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كتاب الحظر والإباحة / مقدمة الكتاب 


بسم الله الرحمن الرخيم 


مقدمة ااكتاب 1 


أحمد الله تعالى حم دا كثيراً : وأصلي وأسدم على نبيه محمد خخاتم الأنبياء والمرسلين» 
وعلى آله وصحبه أجمعين . 

«وبعد»: فإنني لما وفقني الله لصوغ الجزء الأول من كتاب الفقه على المذاهب الأربعة )١‏ 
«قسم العبادات» بالعبارة التي ظهر بهاء رأيت من الجمهور إقبالاً عليه لسهولة وقوفهم على ما 
يريدونه من أحكام الفقه في مذاهبهم » وجمعه كثيرا من تلك الأحكام المبعثرة التي يستنفد 7 
الوقوف عليها مجهود أهل العلم الأخصائيين» فضلاً عن غيرهم من عامة المسلمين, فبعثني 
ذلك الإقبال إلى التفكير في تأليف سائر أبواب الفقه الإسلامي عل المذاهب الأربعة «قسم ' 
المعاملات, وقسم الأحوال الشخصية». وصوغه بمثل هذه العبارات أو أوضح منهاء كي ينشط 
الناس إلى معرفة أحكام دينهم في المعاملات والأحوال الشخصية. ويعملوا بها إذا عرفوا أحكام 
دينهم الحنيف في بيعهم وشرائهم, وأقضيتهم. وأنكحتهم. وما يتعلق بذلك. واستبان لهم 
سماحة الإسلام مع دقته في التشريع. وإحاطته بكل صغير وكبير مما يجري في المعاملات بين 
جميع طوائف البشر مما يتضاءل بإزائه تشريع المشرعين, وتقنين المقننين» من غربيين 
وشرقيين» فرنسيين ورومانيين. دعتهم عظمته. وحملتهم دقته وسماحته إلى الأخذ به. والتعويل 
عليه فيعيشوا عيشة راضية مرضية؛ إذ ترتفع من بينهم أسباب الشقاق المفضية إلى ضياع 
الأموال والأنفس» وتوفر عليهم ما ينفقونه من الأموال في المواضع التي نهاهم الله عن الانفاق 
فيهاء كالإنفاق في الخصومات الباطلة وما إليها قال تعالى : ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل 
وتدلوا بها إلى الحكام» الآية. 

ذلك بعض ما ينتجه العلم بأحكام الدين والعمل بها في دار الدنياء أما في الآخرة فإن الله 
قد وعد العامل بدينه نعيما خالدا وملكاً مقيماً. على أنني رأيت في أول الأمر أن ذلك العمل 
خطير بالنسبة لرجل ضعيف مثلي. قد تطغى عليه مظاهر الحياة وتفتنه شواغلهاء ولكن ثقني 
بلله الذي هداني إلى إتمام العمل في الجزء الأول وأعانني عليهء جعلني أقدم على تنفيذ ما فكرت. 
فيه لا أهاب صعوبة ولا أخشى مللاء لأني لا أريد غير مرضاة ربي الذي بيده ملكوت كل شيء 
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وإليه يرجع كل شيء, ولا أبتغي إلا أن أكون مقبولاً لديه في يوم لا ينفع فيه مال ولا بنون» ومن 
استعان بربه وحده فإن الله كفيل بمعونته . وهونعم المولى ونعم النصير. فهو وحده المسؤول 
أن يجعل هذا العمل خالصا لوجهه الكريم» وأن يقيني شر الافتتان بمظاهر الحياة الدنياء وأن 
يحفظني من شر السعي وراء المغانم الدنيوية بوسائل الآخرة» وأن ينفع به المسلمين كما نفع 
بالجزء الأول منه . 











: 

ا وجزء في' الأحوال الشخصية 90 رسي كلها فى رين فرشية إن كاه الله . وهذا هو 
: الجرء الثاني نموذجاً للجزء الثالث والرابع في ترتيبه وعباراته» فإن كنت قد هديت إلى ما 
0 أردت. فإننى أكرر الثناء على ربى الذي هدانى . وإن كانت الأحرى فإننى إنسان ضعيف قد 
١‏ فعلت ما أقدرني عليه العليم القدير. 

َ «وبعد) : فقد كنت عزمت على أن أذكر حكمة التشريع بإزاء أحكامهاء كما أذكر أدلة 
! الأئمة, ولكني أعرضت عن ذلك لأنني رأيت في مناقشة الأدلة دقة لا تتناسب مع ما أردته من 


تسهيل للعبارات» ورأيت في ذكر حكم التشريع تطويلاً قد يعوق عن الحصول على الأحكام 
1 فوضعت حكمة التشريع في الجزء الثاني من كتاب الأخلاق. 

1 أما الأدلة : فلقد أفردها كثير من كبار علماء المسلمين بالذكر وكتبوا فيها أسفاراً مطولة» 
ولكن١مما‏ لا شك فيه أن الحاجة ماسة إلى وضع كتاب فيها يبين فيه اختلاف وجهة نظر كل 
واحد منهم بعبارة سهلة) وترتيب يقرب إدراك معانيها. فلهدذا فل سريت على وضع :كناب في 
0 ذلك مستغيناً بالله وحده. وبذلك تتم الفائدة من جميع جهاتها. ويعلم الناس أن أئمة المسلمين 
٠‏ قبافهموا الشريعة الإسلامية السمحة حق الفهم. ويدرك الباحئون في التشريع أن الشريعة 
ا الاسلامية قد جاءت بما فيه مصلحة الناس جميعآء وأنها لم تترك صغيرة ولا كبيرة من دقائق 
١‏ التشريع وعجائب الأحكام إلا وقد أشارت إليه؛ وأنها صالحة لكل زمان ومكان. فهي خالدة 
قائمة مدى الدهور والأزمان, لأنها من لدن حكيم عليم . 
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كتاب الحظر والإباحة / ما يمنع أكله وما ييا .77777727777777 سسسسسه 


كتاب الحظر والاباحة 


مبحث ما يمنع أكله وما يباج 
أو ما يحل وما لا يحل 


يحرم( من الطير أكل كل ذي مخلب «ظفر» يصطاد به كالصقر والباز والشاهين والنسر 
والعقاب ونحوهاء بخلاف ما له ظفر لا يصطاد به كالحمام فإنه حلال . 

ويحرم2" أكل كل ذي ناب من سباع البهائم؛ يسطوبه على غيره. كالأسد والنمر 
والذئب والدب والفيل والقرد والفهد والنمس (ويسمى ابن أوى» والهرة أهلية كانت أو وحشية 
فخرج ما له ناب لا يسطو على غيره كالجمل فإنه حلال. 

ومن الطير(١)‏ المحرم الهدهد والخطاف «طائر أسود معروف)» والصرد بفتح الراء وطائر 
عظيم الرأس يصطاد الطيورء ولا يأكل إلا اللحم» والبوم والخفاش «الوطواط» والرخم 
والعقعق(*) «وهوغراب فيه بياض وسواد تتشاءم العرب منه) والأبقع «وهوغراب فيه سواد 
وبياض ولا يأكل إلا الجيف» أما غراب الزرع فحلال «وهو أسود له منقار أحمر ورجلاه أحمران» 
ويحرم أيضا الغداف «وهو غراب كبير وافى الجناحين» ويسمى غراب القيظ. بالقاف, لأنه 





)١(‏ المالكية ‏ قالوا: يحل أكل كل حيوان طاهر غير ضار لم يتعلق به حق الغير» فيجوز أكل 
() المالكية ‏ قالوا: يكره أكل سباع البهائم المفترسة كالأسد والنمرء إلخ ماذكر, إلا أن في القرد 
قولين : قول بالحرمة. وقول بالكراهة, والمعتمد الكراهة. ومثل القرد النسناس عندهم . 

(") المالكية ‏ قالوا: يحل أكل الهدهد مع الكراهة. وكذلك يحل أكل الخطاف والرخم وسائر 
الطيور إلا الوطواط فإنه مكروه. وقيل حرام والقولان مشهوران. ش 

الحنفية - قالوا: يحل أكل الخطاف والبوم» ويكره في الصرد والهدهد, وفي الخفاش قولان: 
الكراهة والحرمة . ش 

(5) الحنفية ‏ قالوا : إن أكل العقعق مكروه فقط لأنه يأكل الحب تارة, والجيف تارة أخرى . 
المالكية - قالوا: يحل أكل الغراب بجميع أنواعه. 
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ْ كتاب الحظر والإباحة / ما يمنع أكله وما يباح 
ويحرم من البهائم أكل الحمر”" الأهلية بخلاف حمر الوحش فإنها حلال وكذا يحرم 

أكل البغل الذي أمه حمارة, أما البغل الذي أمه بقرة أو أبوه حمار وحشي وأمه فرس فأكله 
حلال., لتولده من مأكولين. وكذلك يحرم29) أكل ابن عرس «العرسة»). ويحل منها أكل 
الخيل”) والزرافة9©». والظبي. وبقر الوحش بأنواعه., والقنفذ*» صغيره وكبيره. والأرنب 
واليربوع 27 وتسميه العامة الجربوع . «وهو حيوان صغير مثل الفأر» إلا أن ذنبه وأذنبه أطول 
ورجلاه أطول من يده عكس الزرافة والضب”» والضبع» والثعلب7» والسمور والسنجاب(١١)‏ 
وهما نوعان من ثعالب الترك. والفنك «وهو حيوان يؤخذ من جلده الفرو لنعومته» ويحل من 
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الطير أكل العصافير بأنواعها والسمان والقنبر والزرزور والقطا والكروان والبلبل والسغاء(؟) 
٠:‏ أوالنعامة والطاووس' والكركي والبط والأوزوغيرذلك من الطيور المعروفة» والجراد ”© حلال 


0 


أكله. وأكل الفاكهة بدودها والجبن بدوده ومثله المش» ونحو ذلك. وكذا يحل أكل الفول والبر 


1 الذي به سوس بدون أن يخرج منه السوس, وفي ذلك تفصيل في المذاهب0©. 

)١( ١‏ المالكية ‏ قالوا: في الحمر الأهلية والخيل والبغال قولان» المشهور منهما التحريم. والثاني 
الكراهة في البغال والحميرء والكراهة والإباحة في الخيل . 

)١( 1‏ الشافعية ‏ قالوا: يحل أكل العرسة . 

ٍ (1) الحنفية ‏ قالوا: أكل الخيل مكروه كراهة تنزيه على المفتى به. 

ا (5) الشافعية ‏ قالوا: يحرم أكل الزرافة على المعتمد. 


)2( الحنفية والحنابلة ‏ قالوا : يحرم أكل القنفل صغيره وكبيره . 

)2 الحنفية ‏ قالوا : يحرم أكل اليربوع . 

(3722١‏ الحنفية ‏ قالوا: يحرم أكل الضب لأنه من الخبائث» وما ورد من حله فهو محمول على أنه 
7 (8) الحنفية ‏ قالوا: يحرم أكل الضبع لأنه ذو ناب يفترس به. 





05 


)١١( 0‏ الحنفية والحنابلة - قالوا: يحرم أكل السنجاب والسمور والفنك «بفتح الفاء والنون». 
)١١( 0‏ الشافعية ‏ قالوا: لا يحل أكل الببغاء. 
)١١( 0‏ الشافعية ‏ قالوا: لا يحل أكل 'الطاووس . 
)١17(‏ المالكية ‏ قالوا: لا يحل أكل الجراد إلا إذا نوى ذكاته. وقد تقدم أن ذكاة مثله فعل ما 
يميته مع النية» فإذا وجد جرادة ميتة لا يحل له أكلها . 
)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: يباح أكل الدود الذي لا ينفخ فيه الروح سواء كان مستقلا أومع غيره. وأما 
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كتاب الحظر والإياجة / ل 


/,ا 





ويحرم(١)‏ أكل حشرات الأرضن «صغار دوابها» كعقرب وثعبان وفارة وضفدع ونمل» ونحو 
ذلك. ١‏ 

ويحر. اي اسهد كان ابد يفو المعروفة بالترسة لأنها تعيش في البر 
والبحر. 


ويحرم أكل الخنزير والكلب 7" والميتة وهي التي زالت حياتها بغير ذبح شرعي , والدم ما 


الدود الذي تنفخ فيه الروح فإن أكله لا يجوز سواء كان حيآ أوميتاً» مستقلاً أومع غيره. ومثله 
اموس 

الشافعية ‏ قالوا: دود الجبن والفاكهة إن كان منشؤهمنها يباح أكله معها. بخلاف النحل إذا 
اختلط بالعسل» فإنه لا يجوز أكله مع العسل إلا إذا تهرى «تقطع بشدة», ولا فرق في جواز أكله بين 
الحي منه والميت. وبين ما يعسر تمبيزه وما لا يعسر. نعم إذا تنحى عن موضع أو نحاه غيره عنه ثم 
عاد بعد إمكان صونه عنه فإنه في هذه الحالة لا يجوز أكله, كما لا يجوز أكله على أي حال. 

الحنابلة ‏ قالوا: يباح أكل الدود والسوس تبعاً لما يؤكل ؛ فيجوز أكل الفاكهة بدودها وكذلك الجبن 
والخل بمافيه. ولا يباح أكل دود وسوس استقلالا . 

المالكية ‏ قالوا: الدود المتولد من الطعام كدود الفاكهة والمش يؤكل مطلقاً بلا تفصيل» سواء 
كان حياً أو ميت مده ا حره ا و ا 0 0 
مساويا لا يجوز أكله ا ا 
يضر وقبلته النفس. إلا فلا يجوز أكله كما يأتي . 

)١(‏ المالكية -لا نزاع عندهم في تحريم كل ما يضرء فلا يجوز أكل الحشرات الضارة قولا 
واحداً . أما إذا اعتاد قوم أكلها ولم تضرهم وقبلتها أنفسهم فالمشهور عندهم أنها لا تحرم. فإذا أمكن 
لكي لان ملا ع حبر من ارات وله من خيلافنه يال ري منه اسيم وقبلت القن 
أكله بدون أن يلحق منه ضرر حل أكله. ومثله سائر الحشرات. ل ها 
الحشرات مطلقاً لأنها من الخبائث» وهو وجيه . 

وعلى اه إذا قصدت تذكيتها وتذكيتها فعل ما يميتها بالنارأ و 

5( 0 والمالكية ‏ قالوا: يحل أكل السلحفاة البحرية «الترسة» بعد ذبحها أما السلحفاة 
البرية فالراجح عند الحنابلة حرمتها. 

(5) المالكية - لهم في الكلب قولان : قول بالكراهة وقول بالتحريم. والثاني هو المشهور ولم 
يقل يحل أكله أ حل وقالوا الح جو إلى بالل 
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1 البح قا االو اريف المظ رقا تل قد قا ل م ياحط ب كر ره لوخي تنبو همح وعد حي 


يوون بمو دح 


و و تت عدج ب > وم جوت جوج ج< جوجتتج عستت وجح متت 
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عدا الكبد والطحال: والمنخنقة وهي التي ماتت بالخنق: والموقوذة وهي المضروبة بآلة أماتتها 
والمتردية وهي الواقعة من علو فتموت. والنطيحة وهي التي نطحها حيوان آخر فماتت إلا إذا 

ذبحت هذه الأشياء كلها وفيها خياة» وفي بيانها تفصيل في المذاهب 29 





)١(‏ المالكية ‏ قالوا: يشترط في حل المنخنقة والموقوذة ومامعها أن لا يصل إلى حال لا ترجى 
لها الحياة بعدها وذلك بأن ينفذ الخنق أو التردي مقتلها بأن يقطع نخاعهاء «وهو المخ في عظام الظهر 
أو العنق» فإن كسر العظم ولم يقطع النخاع تحل بالذبح لأنه يمكن حياتها: وكذا إذا نثر دماغها بأن 
خرج شيء من المخ أو مما تحويه الجمجمة, فإنها في هذه الحالة لا ترجى لها حياة وكذا إذا نثرت 
حشوتها بأن خرج شيء مما حوته البطن من كبد وقلب وطحال ونحو ذلك بحيث لا يمكن إعادته إلى 
موضعه. وكذا إذا خرج أحد الأمعاء أو قطع فإنها في هذه الحالة تكون كالميتة لا تعمل فيها الذكاة وإن 
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وإذا ذبح غير هذه الأشياء من الحيوانات التي تؤكل فلا يخلوى إما أن يكون مريضاً أو صحيحاً 
فإن كان مريضاً مرضاً لا يرجى منه برء صحت ذكاته بشرطين: 

الأول : أن لا يكون منفوذ المقاتل بأن نثر دماغه أو قطع نخاعه الخ ما تقدم . 

الثاني : أن يتحرك بعد الذبح حركة قوية أو يشخب دما وعلى كل حال لا يحل أكله إلا إذا كان 
غير ضار. أما إذا كان صحيحاً فلا يشترط فيه شخب الدم بل يكفي سيلانه مع الحركة القوية. كمد 
رجل وضمها أما مدها فقط أو ضمها فقط فإنه لا يكفي كما لا يكفي ارتعاش أو فتح يمين أو ضمها أو 
نحو ذلك . 





الحنفية ‏ قالوا: المنخنقة وما معها إذا ذبحت وفيها حياة ولو خفية حل أكلها وإذا ذبح شاة مريضة 
فلا يخلو إما أن تعلم حياتها قبل الذبح أولاء فإذا علمت حياتها حلت مطلقاً ولولم تتحرك أو يخرج 
الدم. وإذا لم تعلم حياتها وقت الذبح تحل إن تحركت أو خرج منها الدم . . فإن لم تنحرك أو يخرج 
الدم فإن فتحت فاها لا تؤكل» وإن ضمته أكلت» وإن فتحت عينها لا تؤكل» 000 وإن 
مدت 0 وإن قبضتها أكلت. وإن نام شعرها لا تؤكل» وإن قام أكلت» وإنما يحل أكلها 

الشافعية 55 الشرط لحل الحيوان وجود الحياة المستقرة ولو ظناً قبل الذبح وقد تقدم تفصيل 
مذهبهم في الشرط الثالث من شروط الذكاة ذ فى الجزء الأول. 

الحنابلة ‏ قالوا: المنخنقة اسه هل كلها إذا ذبحت وفيها حياة مستقرة» ولو وصلت إلى 
حال يعلم أنها لا تعيش معه إن تحركت بيد أو برجل أو طرف عين, أو حركت ذنبها ولو حركة يسيرة 
بشرط أن تكون هذه الحركة زائدة عن حركة المذبوح. فإن وصلت إلى حركة المذبوح فإن ذكاتها لا 
تنفع حينئذ وكذا إذا قطع حلقومها أو انفصلت حشوة ما في داخخل بطنها من كبد أو طحال ونحوهما 
لأنها في هذه الحالة تكون في حكم الميتة. 
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ويحرم تعاطي كل ما يضر بالبدن والعقل حرمة شديدة كالأفيون والحشيش والكوكايين 
وجميع أنواع المخدرات الضارة والسموم . 


ويحل(2 أكل حيوان البحر الذي يعيش فيه ولولم يكن على صورة السمك كأن كان على 
صورة خنزير أو آدمي كما يحل أكل الجريث «وهو السمك الذي على صورة”" الثعبان» وسائر 
أنواع السمك ما عدا التمساح فإنه حرام . 


ويحل”” أكل الحيوان الذي يتغذى بالنجاسة «ويسمى الجلالة» ولكن يكره أكله إذا ١‏ 
أنينتف رائحته بالنجاسة تغذى بها أو تغير طعم لحمه بهاء ومثل اللحم اللبن والبيض ويسن أن ؟ 


تحبس حتى تزول رائحة نتنها قبل ذبحها. وتزول الكراهة بحبسها وعلفها أربعين يوماً في 
الإبل» وثلاثين في البقرء وسبعة في الشياه. وثلاثة في الدجاج لحديث ابن عمر في الإبل» 
وغيره في غير الوبل . 


مبحث ما يحرم شربه وما يحل 
يحرم شرب الخمر حرمة مغلظة فهو من أخبث الكبائر وأشد الجرائم في نظر الشريعة 
الإسلامية لما فيه من المضار الخلقية والبدنية والاجتماعية» وقد ثبت تحريمه بكتاب الله تعالى 
والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون. إنما يريد الشيطان أن 


يوقع بينكم العداوة والبغضاء في الخمر والميسر ويصدكم عن ذكر الله وعن الصلاة فهل أنتم / 
منتهون؟ » وفي هذه الآية الكريمة عشر دلائل على حرمة الخمرء فهي من أبلغ الزواجر وأشدها ! 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: لا يحل أكل حيوان البحر الذي ليس على صورة السمك. فلا يحل أكل 
إنسان البحر وخنزيره وفرسه ونحوها إلا الجريث والمارماهي «سمك في صورة الحية)» فإنه يحل . وكذا 
جميع أنواع السمك إلا الطافي «وهوالذي مات حتف أنفه في الماء ثم انقلب بأن صارت بطنه من فوق 
وظهره من تحت» فإنه لا يحل أكله. 

المالكية ‏ قالوا: جميع حيوانات البحر يباح أكلها ولم يستثنوا منها شيئاً أبداً . 

(1) الحنابلة ‏ قالوا: لا يحل أكل حية السمك لأنها من الخبائث عندهم . 

(؟) الحنابلة ‏ قالوا: تحرم الجلالة وهي التي أكثر علفها النجاسة, يحرم لبنها ويكره ركوبها 
لأجل عرقهاء وتحبس ثلاثة أيام بلياليها لا تطعم فيها إلا الطاهر حتى يحل أكلها. 

المالكية ‏ المشهور عندهم إباحة أكل الحيوان الذي يتعذى بالنجاسة بخلاف لبنه فإنه مكروه. 
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ور 6ظشةظطء-.مممس ب كتاب الحظر والإباحة / مايحرم شربه وما يحل 
وإليك بيانهاء أولا: : قد نظمت في سلك الميسر والأنصاب والأزلام فتكون مثلها في الحرمة . 
ثانياً: سميت رجساً والرجس معناه المحرم . ثالثاً: عدها من عمل الكيطان... انعا أفر 
باجتنابها. خامساً: : علق الفلاح باجتنابها. سادساً: إرادة الشيطان إيقاع العذاوة انها ننانها: 
إرادته إيقاع البغضاء . ثامناً: إرادته إيقاع الصد عن ذكر الله #اسضعا إرادته إيقاع الصد عن 
0 الصلاة . عاشراً: النهي البليغ بصورة الاستفهام في قوله: #فهل فهل أنتم منتهون» وهو مؤذن 
بالتهديد. 
أما السنة فهي مملوءة بالأحاديث الدالة على تحريم شرب الخمر والتنفير من القرب منه 

وكفى فيه قوله كك : «لا يزني الزاني حين يزني 006 ولا يسرق السارق حين يسرق وهو | 
مؤمن» ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن» وقد أ جمع المسلمون وأئمتهم على تحريم 
الخمر وأنها من أرذل الكبائر وأشد الجرائم . 
0 والخمر: ما خامر العقل أي خالطه فأسكره وغيبه فكل ما غيب العقل فهو خمرء سواء 
ا 00 أومن التمرء أومن العسل أو الحنطة أو الشعيرء 
1 حتى ولو كان مأخوذاً من اللبن أو الطعام أو أي شيء وصل إلى حد الإسكار. وقد بين النبي يل 
1 أن كل ما أسكر كثيره فقليله حرام ولولم يسكرء ولفظ الحديث «ما أسكر كثيره فقليله حرام» 
0 رواه أب داود والترمذي وابن ماجة والبيهقي . 
اخ 


والمسكر المأحوذ من العنب يطلق على أنواع , النوع الأول: كتنت وهو المأخوذ من 
عصير العنب إذ غلا واشتد وصار مسكرا . 


/ النوع الثاني : الباذق» وهو أن يطبخ العنب حتى يذهب أقل من ثلثيه ونصير مسكراً . 
الرابع : المئلث» وهو أن يطبخ العنب حتى يذهب ثلثاه ويبقى ثلثه ويشتد ويسكر كثيره لا 





ا | وكذلك المأخوذ من التمر فإنه على أنواع : 

1 الأول: السكر ‏ بفتحتين ا ل ل ل لض 
8 ويشتد ويسكر بدون غلي على النار. 

ا الثاني : الفضيخ د بالضاد والخاء المعجمتين بيتهما ياءساكنة د وهو أن عر التمر 
ا اليابس في الماء حتى تذهب حلاوته ويشتد ويسكر, والفضخ : الكسرء لآنهم كانوا يكسرون 
1 التمر ويضعونه في الماء. 
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الثالث: نبيذ التمرى وهو ما يطبخ 0 0" 

وجميع هذه الأنواع محرمة كثيرها وقليلها. ولو قطرة واحدة منها. وكذلك نقيع الزبيب إذا ْ 
غلا واشتد وصار مسكراء وكذلك الخليطان من الزبيب والتمر «الخشاف» إذا اشتد وصار 1 
مسكراء ونبيذ العسل والتين والشعير فكلها حرام إذا وصلت إلى حد الإسكارء وقليلها'» مثل | 
كثيرها. وإنما تحرم على المكلف العاقل غير المكره والمضطر. 

وكما يحرم شرب الخمر يحرم بيعها لقول النبي كلل : «إن الذي حرم شربها حرم بيعها». 
وفي حديث آخر عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: «لعن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم في الخمر عشرة: عاصرها ومعتصرها وشاربها وحاملها والمحمولة إليه وساقيها وبائعها 
وآكل ثمنها والمشتري لها والمشترى له» رواه ابن ماجة والترمذي . 

وكذلك يحرم التداوي بها على المعتمد لقول النبي كيِةٍ لمن قال له: إن الخمر دواء 
«ليست بدواء. إنما هي داء) رواه مسلم . وقال َل : «إن الله عرز وجل أنزل الداء والدواء. 
وجعل لكل داء دواء, ولا تتداووا بحرام) 22. 





2 الحنفية - يظن بعض شاربي البيرة ونحوها أن قليلها حلال في مذهب الحنفية, والواقع أن‎ )١( 
قليلها وكثيرها حرام في مذهب الحنفية كسائر المذاهب على الصحيح المفتى به. بل هي حرام عند‎ 
7 الحنفية بإجماع آرائهم. وذلك لأن الخلاف وقع في ثلاثة أمور, أولا : المثلث. وهوما يطبخ من‎ 
” العنب حتى يذهب ثلثاه ويبقى ثلثه. ويسكر كثيره لا قليله ويسمى «طلا». ثانياً: نبيذ التمر وهوما‎ 
يطبخ طبخاً يسيراً ويسكر كثيره لا قليله. ثالثا: ما يؤخذ من الشعير والحنطة ونحوهما مما ذكر إذا أسكر‎ 

كثيره لا قليله. فأبو حنيفة وأبويوسف يقولون: إن الذي يحرم هو كثير هذا لا قليله. ومحمد يقول: إن 
كثير هذا وقليله حرام كغيره وهو قول الأئمة الثلاثة» وقول محمد هو الصحيح المفتى به في المذهب. 
فمذهب الحنفية هو مذهب محمد حينئذ» على أنهم أجمعوا على أن القليل الذي لا يسكر إذا كان 0 
يؤخذ للهو والتسلية, كما يفعل هؤلاء الشاربون, لا لتقوية البدن الضعيف فهو حرام كالكثير تماما ولو : 
قطرة وانحدة. ّ 
فالبيرة وجميع أنواع الخمور محرمة, قليلها وكثيرهاء على الوجه المشروع عند جميع أثمة الدين 3 





وجميع المسلمين ١‏ 


)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: يحرم التداوي بالخمر إذا كانت صرفاً غير ممزوجة بشيء آخر تستهلك فيه 
كالترياق الكبير ونحوه. وكذا إذا كانت صرفاً قليلة غير مسكرة. فيجوز بمرجوحية التداوي بها بشرط أن 
تتعين للدواء ولا يوجد ما يقوم مقامها من الطاهرات بشرط أن يكون ذلك بوصف الطبيب المسلم 
العدل. وكذا يجوز في مواضع أخرى كإساغة اللقمة» وقد تجب في هذه الحالة؛ وكذا التداوي بغير: 
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00 
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أما ما يحل شرابه ففيه تفصيل المذاهب'١2‏ 

ومما يحل : الانتباذ فى الدباء وهو القرع. والمزفت وهو الإناء المطلي بالزفت» والنقير 
وهو الخشبة المنقورة, أو هو أصل النخلة. أي ما بقي منها بعد قطعها. ينقر ويوضع فيه التمر 
والعنب والزبيب أو نحوذلك. 








الخمر من الأشياء النجسة, فإنه يجوز إذا خلط بشيء غيره يستهلك فيه. ولم يوجد شيء طاهر يقوم 
مقامه, وإلا حرم التداوي به. 

)١(‏ المالكية ‏ قالوا: يباح شرب ماء العنب المعصور أول عصرة دون أن يشتد أو يسكر وكذا 
شرب الفقاع - بضم الفاء وتشديد القاف ‏ وهو شراب يتخذ من قمح وتمرء وقيل: ماء جعل فيه زبيب 
ونحوه حتى انحل فيه . 

كما يباح شراب السوبياء وهي ما يتخذ من الأرز بطبخه طبخ شديداً حتى يذوب في الماء, 
ويصفى ويوضع في السكر ليحلو به؛ وعقيده وهو ماء العنب المغلي حتى يعقد ويذهبٍ إسكاره الذي 
. حصل في ابتداء غليانه, ويسمى الرب الضانت والمريةة ولا يد غليانه بذهاب ثلئة متلا وإنما المعتبر 
زوال إسكاره . 

ولا تباح هذه الأشياء إلا إذا أمن سكرهاء فإذا لم يأمن حرم الأخذ منها . 

الحنابلة ‏ قالوا: يباح شرب عصير العنب ونحوه بشرط أن لا يشتد ويسكر وأن لا تمضي عليه 
ثلاثة أيام وإن لم يشتد ويغلي «يفور» فإذا قذف بزبده «وفار» قبل ثلاثة أيام حرم ولولم يسكرء فإذا طبخ 
قبل التحريم حل إن ذهب ثلثاه بشرط أن لا يسكرء فإن أسكر فكثيره وقليله حرام كما تقدم. وقال 
بعضهم : ذهاب الثلثين ليس بشرط بل المعول على ذهاب الاسكار. 

ويباح الخشاف. ويسمى النبيذ» وهوما يلقى من التمر أو الزبيب في الماء ليحلو. بشرط أن لا 
يمضي عليه ثلاثة أيام ولولم يشتد ويغلي أو يغلي ويشتد قبل ذلك وإلا حرم إن مضت عليه ثلاث وإن 
لم يسكرء فإذا طبخ قبل أن يفور ويغلي أو تمضي عليه ثلاثة أيام حتى صار غير مسكر كشراب الخروب 
وغيره والمربة فلا بأس به وإن لم يذهب بالطبخ ثلثا 

وإذا اشتد العنب قبل عصيره وغلا لم يسكر ولم يضر فيحل أكله 

الحنفية ‏ قالوا: تباح هذه الأشياء المذكورة عند المالكية والحنابلة بشرط عدم الإسكار وقد 
علمت أن المعتمد قول محمد في تحريم قليل المسكر وكثيره. 

الشافعية ‏ قالوا: يباح من الأشربة ما أخذ من التمر أو الرطب أو الشعير أو الذرة أوغيرها ذلك إذا 
أمن سكره ولم تكن فيه شدة مطربة» فإن كان فيه شدة مطربة» بأن أرغى وأزبد ولو «الكشك» المعروف 
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0 فإنه يحرم ويحد به ويصير نجسا . 
اك 

ا 

1 














م حت 5 تي ل 2 2ج 0 ست 0 يت 


262-582 7 عم بم م تع دح 






حي ا ا تت 5 كر حت ا كت كت 2 تت حت كن لنت ا ا 2 د 
كتاب الحظر والإباحة / وسو 
وقد نهى النبي ككٍ عن الانتباذ فيها أولاً. ثم نسخ 27 هذا النهي . ش 





م 10 


قال كلق ول ليه 0 لك ع 0 
ذلك الجليباب عنة» . وكذلك يحرم اللباس بقصد الفخر والعجب». وفي الأنواع التي يحل 


لباسها والتي لا يحل تفصيل المذاهب”". 





)١(‏ المالكية ‏ قالوا: لم ينسخ النهي عن الانتباذ في هذه الأشياء. إلا أن المعتمد عندهم أنه 
نهي كراهة فيكره الانتباذ فيها سواء كان الانتباذ فيها بصنف واحد. أو بصنفين كوضع الزبيب مع التمرى 
أما في غيرها من الأواني فيكره انتباذ : شيئين فيها ويسمى بالخليطين» وذلك أن يكسر التمر والعنب مثل 
وبعد هرسهما ردنيك هذا بين علنهيها الخاة ومحل النهي عن ذلك إذا طال زمن الانتباذ لا إن قصر 
بحيث لا يتصور وقوع إسكار منهماء وإلا جاز بلا كراهة» ويدخل فيه ما ينبذ للمريض من الزبيب 
والقراصية والمشمش في إناء واحد فإنه لا كراهة فيه ما لم يطل حتى يتوقع منه إسكار. 

(1) الشافعية ‏ قالوا: يحرم على الرجال لباس الحرير وهو نوعان نوع يسمى إبريسماً وهو الحرير 
ال ال ةر . ونوع يسمى قز وضوما يؤخحذ من الدودة وتخرج منه حية 
لخاد أن ماقيو حل الحرير ولا أن بدو إإبد دخ سات أما إذا كان بحائل كأن فرش فوق 
الحرير ملاءة من قطن ونحوه فإنه يحل الجلوس عليه ولولم تخلط به أما لبسه إذا كان مبطناً بقطن أو 
صوف ونحوهما فإنه يحل إذا كانت البطانة محيطة به» وكذلك إذا كان الحرير بطانة لغيره فإنه يحل 
لبسه إذا كان مخيطاً به وإنما جاز ذلك لأن الحرير في هذه الحالة يكون حشواً لغيره وحشو الحرير 
حك 
جادر. 
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تت 


ولا يحل أن يلبس حريراً لأجل أن يدفأ به أويجلس عليه أو يستند إليه إلا إذا كان ببطانة مخيطة - 7 
في الأول وحائل ولوغير مخيط في الثاني ويحرم أيضا على الرجل أن ينام في «ناموسية» مأخوذة من 1 
الحرير بدون بطانة ولومع امرأته» كما يحرم عليه أن يدخل تحت خيمة مأخوذة من الحرير» وأن يدخل 2 ” 
مع امرأته في ثوبها الحرير, أما مخالطتها وهي لابسة ثوبها الحرير فجائزة» ويحرم أن يكتب الرجل 
على الحرير أويرسم عليه أي نقش. كما يحرم ستر الجدران به في أيام الفرح والزينة إلا لعذر؛ نعم 
يحل ستر الكعبة بالحرير إن خلا عن الذهب والفضة؛ ولا يحل على الراجح إلباس الدواب الحرير كما 
يجوز إلباسه للصبي والمجنون قولاً واحداً . 
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0 ويحرم على الرجل أن يتخذ منديلاً من الحرير ويستعمله. أما إذا استعملته امرأة في مسح شيء 
على بدنه فإنه يجوز. 

ويستثنى من استعمال الحرير أمور: منها كيس المصحف بخلاف كيس الدراهم فإنه يحرم على 
المعتمد ومنها علاقة المصحف «وهي ما يعلق به) وعلاقة السكين والسيف . وخيط الميزان والمفتاح 


50220020 





٠‏ وخيط السبحة وشراريبها إن كان من أصل خيطها وإلا حرمت الشرابة إن كانت خارجة عن الخيط على 
! المعتمد. ومنها غطاء القلل والأباريق والكيزان فإن اتخاذها من الحرير جائزء وأما غطاء عمامة الرجل 
ا فإنه لا يجور اتخاذه من الحرير لكن إذا استعملته المرأة جاز ومنها ليقة الدواة» ومنها تكة اللباس. ومنها 
ا 

+ زرالطربوش. 

١‏ ويحل للرجل أن يلبس الحرير للضرورة أو الحاجة؛ فيجوز لبسه لدفع جرب ودفع قمل وستر 
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2 
4 

/ 
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عورة في الصلاة وستر عورة عن أعين الناس ونحو ذلك إذا لم يجد غيره» وكذلك في الخلوة إذا لم 
يجد غيره» فإن وجد غيره حرم عليه استعماله . ويحل للرجل أن يلبس ثوباً بعضه حرير وبعضه قطن أو 
كتان أو صوف أو نحو ذلك» بشرط أن يكون الحرير مساوياً أو أقل أما إن كان أكثر فلا يحل» وكذا يحل 
للرجل السجاف وهو التطريف والطراز من الحرير على ألا يزيد الطراز عرضاً عن أربعة أصابع وأن لا 
يزيد التطريف عن العادة لحديثين رواهما مسلم بالإباحة واستعماله النبي كَلةِ اللباس المشتمل عليهماء 





أما النساء فيحل لهن لبس الحرير وفرشه واستعماله بسائر أوجه الاستعمال. وكذلك الصبي الذي لم 
1 يبلغ والمجنون, أما الخنثى المشكل فهو ملحق بالرجل . 

1 وأيضاً يحرم لبس مصبوغ بالزعفران بشرط أن يكون مصبوغاً كله أو جزءاً كبيراً منه بحيث يصح 
إطلاق المزعفرعليه عرفاً. بخلاف ما فيه نقط الزعفران فإنه يحل ويكره الثوب المعصفر وهو المصبوغ 
١‏ بالعصفر «نبت أصفر معروف» بشرط أن يكون مصبوغا به كله أو جزءاً منه بالقيد المتقدم بخلاف ما فيه 


نقط من العصفر فإنه لا يكره. وما بعد ذلك من الألوان لا يحرم ولا يكره. سواء كان أسود أو أبيض أو 
أصفر أو أحمر أو مخططاً أو غير ذلك . 

ويحرم أيضاً لبس نجس أو متنجس بغير معفو عنه في الصلاة ونحوها من كل عبادة يشترط لها 
طهارة الثوب . 

الحنابلة ‏ قالوا: يحرم على الرجل استعمال الحرير من لبس وغيره ولو كان الحرير بطانة لغيره أو 
مبطناً بغيره» وكذا يحرم اتخاذه تكة سراويل أو خيط سبحة أو نحو ذلك إلا الزر أو الشرابة التي تكون 
تابعة لغيرها فإنها تحل . 

وكذا يحرم الجلوس عليه والاستناد إليه وتوسده وتعليقه وستر الجدران به إلا الكعبة فإنه لا يحرم 
سترها بالحرير. ش ش 

ويحل للرجل أن يلبس ثوباً بعضه حرير وبعضه صوف أو قطن أو كتان أو غيرذلك بشرط أن يككون 
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الحرير أقل أو مساوياً. أما إذا كان غالباً فإنه لا يحل إلا إذا كان الحرير أكثر وزناً وغيره أكثر ظهوراً منه 
في الثوب فإنه يحل حينئذ» وأما إذا كانت السدوة حريراً واللحام غيره فالمشهور أنه حرام عندهم أيضاً 1 
وأجازه بعضهم . ومثل الحرير الديباج. ٍ 

ومثل الرجل في ذلك الخنثى وكذلك الصبي والمجنون فيحرم إلباسهما الحرير» ويباح لبس 1 
الحرير للرجل لحاجة كإزالة القمل ولمرض ينفع فيه لبس الحرير, وفي حرب مباح ولولغير حاجة 7 
ولبطانة خوذة ودرعء ويباح لبسه لاتقاء حر أو برد أو تحصن من عدو ونحو ذلك ويباح للرجل أن يكون 1 
طراز ثوبه حريراً بشرط أن لا يزيد عن أربع أصابع ويباح له أن يرقع ثوبه بالحرير إذا كانت الرقعة لا 1 
تتجاوز أربع أصابع معتتدلة مضمومة لا متفرقة «أربعة قراريط» وكذلك لبة الطوق الذي يخرج منه 1 
العنق. واللبة هي الزيق المحيط بالعنق فإن اتخاذها من الحرير جائز إذا كانت لا تتجاوز أربع أصابع.2 | 
وكذلك يباح اتخاذ كيس المصحف من الحرير وأن يخاط بالحرير واتخاذ الأزرار منه. ْ 

ويباح حشو الجباب به وكذا حشو الفرش, لأنه ليس لبسآ له ولا فرشا وهو بالحشويكون خفيآ 7 
عن الأعين فلا فخر فيه ولا خيلاء . 

ويكره للرجل لبس المزعفر والأحمر المصمت «الخالص الحمرة» أما الأحمر الذي يخالطه لون 
آخر فلا كراهية فيه ولو كان الأحمر المصمت بطانة» ويكره له أيضاً لبس المعصفر والطيلسان وهو المقور 
الذي على شكل الطرحة يرسل من فوق الرأسء أما المرأة فيباح لها لبس الحرير واستعماله بجميع 
أنواع الاستعمال. وكذا لبس المصبوغ بأي لون بدون كراهة. 

الحنفية ‏ قالوا: يحرم على الرجال لبس الحرير المأخوذ من الدودة إلا لضرورة, أما فرشه والنوم 
عليه واتخاذه وسادة أي مخدة فالمشهور أنه جائز كما يجوز أن يستعمل من الحرير قدر أربع أصابع 
عرضاً وإن كان أطول من الأصابع فيحل أن يكون طراز الثوب من الحرير وزر الطربوش من الحرير إذا 
لم يزد عرضه على أربع أصابع» وكذا يجوز وضع قدر عرض أربع أصابع في أطراف الثوب ويسمى 
بالطرف. وكذا ما يجعل في طوق الجبة أوذيل القفطان فإنه يحل إذا لم يزد عن أربع أصابع. ومثله 
بيت تكة السراويل إذا صنعت من الحرير وكانت لا تتجاوز أربع أصابع فإنها تحل. أما التكة فإنه يحل 
أخذها منالحرير مع الكراهة على الصحيح وإذا جعل الحرير حشواً للرداء فلا بأس به ولو جعل بطانة 
فهو مكروه. ٠‏ 

. والمشهور من المذهب أن الحرير حرام على الرجال ولو لبسوه بحائل على البدن ونقل عن أبي 
حنيفة أنه إنما يحرم إذا لامس البدن, أما إن كان بحائل فإنه لا يحرم وهذه رخصة عظيمة . ويحل 
للرجال اتخاذ الناموسية من الحرير الخالص ويسمى الديباج فيحل النوم فيها. 

ويكره اتخاذ القلنسوة «وهي ما يلبس على الرأس» وكذلك «الطاقية» المأخوذة من الحرير أو 
المنقوش عليها أكثر من أربع فإنها مكروهة . 
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سس سي _ يي سس ا 
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ويحل اتخاذ كيس النقود من الحريرء أما كيس التمائم ونحوها الذي يعلقه الرجل فإنه يكره 
اتتخاذه من الخرير. 

وتجل الصلاة على سجادة مصنوعة من الحرير بلا كراهة كما يحل خيط السبحة وخيط الساعة 
الذي تعلق به وخيط الميزان والمفاتيح وليقة الدواة فإن كل هذا جائز. ْ 

وكذا تحل الكتابة في ورق الحرير وأن يتخذ منه كيس المصحف, وكذا يحل اتخاذ الستر التي 
توضع على الأبواب والنوافذ من الحرير على المشهور وكذا لا يكره وضع ملاءة الحرير على سرير 
الصبي أو محل نومه, أما اتخاذ اللحاف من الحرير فإنه مكروه. 

المالكية ‏ قالوا: يحرم على الذكور البالغين الحرير أما الصغار فقيل: يحل إلباسهم الحرير وقيل 
يحرم» وقيل يكره. 

ولا يباح عندهم لبس الحرير للجرب أو للقمل أو الحكة ونحوذلك. كما لا يباح في الحرب؛ 
وكذلك يحرم الجلوس عليه على المعتمد ولوكان زوجاً جالساً على فرش امرأته تبعاً له وهي معه. 
وقيل: يجوز للزوج أن يجلس تبعاً لزوجه وهي معه. ولا ترفع حرمة الجلوس على الحرير فرش ملاءة 
ونحوها عليه . 

ولا يحل لبس المبطن بالحرير والمحشو بالحرير ولا المرقوم بالحرير إلا إذا كان يسيراً أقل من 
قدر الاصبع فإن زاد على ذلك بأن كان في عرض أصبع إلى أربع أصابع كان مكروهاً وقيل يجوز إلى 
الأربع » وما زاد على عرض الأربع أصابع فهو حرام . ويحل تعليق الحرير بدون جلوس كالستارة التي 
توضع على الأبواب والنوافذ بدون كراهة . 

ويحل كتابة المصحف على الحرير بدون كراهة . 

أما ما سداه حرير ولحمته قطن أو صوف أو كتان فالتحقيق أنه مكروه . 

آم النساء:قيخل .لهن لباس:الحرير واستعمالة . 

ويحل اتخاذ الخرقة التي يمسح بها أعضاؤه من الحرير «المنديل» بلا تكبر, أما «البشكير» 
الخرقة التي توضع على الحجر عند الأكل فيكره ه اتخاذها من الحرير. 

ويحل لبس ما سداه حرير ولحمته قطن أو كتان أو صوف أو غير ذلك» أما ما لحمته حرير وسداه 
قطن فإنه يحل في حالة الحرب فقط. وكذا ما لحمته وسداه حرير فإنه يحل في حالة الحرب إلا أنه لا 
يصلي فيه إلا إذا خاف هجوم العدوء وإنما يحل لبس الحرير في الحرب لأمرين : : الأول أن يكون 
صفيقاً «ثخيناً» يدفم مضرة السلاح. الشاني أن يوجب الهيبة في نفس العدو فإن لم يتحقق شرط من 
هذين لا يحل لبسه في حال الحرب كما لا يحل في حال السلم . 

ويكره للرجل أن يلبس الشوب المزعفر الأحمر والأصفر على المشهورء وقيل: لا كراهة في 
الأحمر والأصفر كما لا كراهة في سائر الألوان. 
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مبحث ما يحل لبسه واستعماله من الذهب والفضة وما لا يحل 
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يحرم( )على الرجل والمرأة استعمال الذهب والفضة, وعلة النبي عن استعمال الذهب والفضة 
للرجال والنساء واضحة. لأن في اتتعمالها عقليلة لما عامل التانى نهم اللعدين + وكسرا 
لقلوب الفقراء الذين لا يجدون منه). ما يحصلون به على قوتهم الضروري إلا بجهد عظيم بينما 
يرون غيرهم يسرف فيها غاية الأسراف ويحبسها عنده بدون مبالاة فيشعر ذلك قلوبهم ويترك في 











أما النساء فيحل لهن لباس الحرير واستعماله بجميع أنواع الاستعمال كما يحل لهن لباس أي 
لون. 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: يجوز له أن يجمل بيته بأواني الذهب والفضة بدون استعمالهما بشرط عدم 
التفاخر. كما يجوز له أن يجلس على الحرير ويتوسد به إذا لم يكن للتفاخر كما تقدم . 

المالكية ‏ قالوا: لا بأس بتحلية سيف الرجل بالفضة والذهب. سواء اتصلت الحلية به كأن 
جعلت قبضة له أو انفصلت عنه كغمده. أما سيف المرأة فيحرم تحليته إذ لا يباح للمرأة إلا الملبوس 
من الذهب والفضة. وكذلك يحرم تحلية باقي آلاات الحرب . 

ولا بأس بتحلية جلد المصحف بالذهب أو الفضة تعظيماً له بشرط أن تكون من الخارج, أما 
تحليته من الداخل أو كتابته أو تجزئته فمكروهة, وأما سائر الكتب سوى المصحف فيحرم تحليتها بهما 

ويجوزلمن سقطت أسنانه أن يتخذ بدلهامن الذهب والفضة . وكذلك يجوزلمن قطعت أنفه أن 
يتخذ بدلها من الفضة والذهب. 

ويجوز للرجل أن يلبس خاتماً من الفضة زنة درهمين لأن النبيّ يلِةٍ اتخذ خاتماً من فضة وزن 
درهمين» فيجوز لنا اتخاذه بشرط قصد الاقتداء به عليه الصلاة والسلام» وبشرط أن يكون واحداً فلا 
يجوز تعدده وإن كان الجميع درهمين . أما ما زاد عن الدرهمين فإنه محرم . وكذلك ما كان بعضه ذهياً 
وبعضه فضة ولو كان الذهب قليلا. ويستحب وضعه في خنصر اليسار ويكره في اليمين. وأما المموه 
وهو المتخذ من معدن غير الذهب والفضة ثم يطلى بهما ففيه قولان: قول بالمنع. وقول بالاباحة. 
والقولان متساويان. وأما المغشى وهوما صنع من فضة أو ذهب ثم طلي بالنحاس أو الرصاص عكس 
المموه ففيه قولان أيضاً: قول بالمنع وقول بالإباحة» والمعتمد المنع . وأما المطبب وهو إناء مأخوذ من 
خشب ونحوه يكسر فيلحم بسلك من فضة أو ذهب ففيه قولان: قول بالمنع وقول بالكراهة, والقولان 
متساويان. 

ومثله ذو الحلقة ‏ بسكون اللام ‏ إناء يوضع له حلقة ليعلق بها. وأما الآنية المتخذة من الجوهر 
كالدر والياقوت ففيها قولان أيضاً المنع والجواز, والقولان متساويان. فإذا طلي السرج أو السكين أو 
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0 _ ل كتاب الحظر والإباحة / ما يحل لبسه واستعماله من الذهب والفضة وما لا يحل 
أنفسهم أسوأ الأثر» لذلك حرمت الشريعة الإسلامية استعمالها على الرجال والنساء إلا في 
أحوال تقتضيهاء فإباحت للنساء ما تتزين به منهاء لأن المرأة في حاجة ضرورية إلى الزينة. 
فلها أن تتحلى بما شاءت من الذهب والفضة. وكذلك أباحت للرجال التختم بالفضة لأنه قد 
يحتاج | إلى أن ينقش عليه اسمه, فيسهل عليه استعماله ويكون آمناً عليه بلبسه في يده كذلك 
أباحت اليسير الذي لا يضيق النقدين مما سيأتي بيانه . 


الخنجر أو اللجام أو نحوها بالذهب أ والفضة ففيها الخلاف المتقدم أما صنع يد السكين ونحوها من 

الذهب أ والفضة فحرام قرول واحن: 
0 ويكره التختم بالحديد والرصاص والنحاس للرجل والمرأة» ويجوز التختم بالعقيق وغيره. 
الشافعية قالوا؛ يحل للرحل والمراة اتكاذ انف:من ذهي أو فقنة وكذا بجو لمن شفظت آستانه 
أن يتخذ بدلها من الذهب أو الفضة واتخاذ أنملة من الذهبء, ويجوز تحلية المصحف بالفضة للرجل 
والمرأة. وأما بالذهب فلا يجوز إلا للمرأة. والتحلية وضع قطع رقيقة» أما تمويهه بالذهب والفضة فلا 
يجوز, والتمويه هو الطلي بهما بعد إذابتهماء ويجوز كتابة المصحف بالذهب والفضة للرجل والمرأة 
بلا فرق على المعتمد. ويجوز استعمال إناء الذهب والفضة .المطلي بنحاس ونحوه طلاء سميكاً بحيث 
لايحصل بعرضه على النارشيء مننه. وكذا يجوز تجلية آلة الحرب 'للرجل نون المرأة بفضة وكذا 
طلاؤها بهاء ويجوز إصلاح الإناء ب بسلسلة أو صفيحة من فضة بشرط أن تكون صغيرة» أما الكبيرة 
فمكروهة إذا كان استعمالها للضرورة, وإلا حرمت, والكبيرة ما تستوعب جانباً من الإناء. والصغيرة ما 
كانت دون ذلك. وقيل المرجع في الصغر والكبر للعرف» ويجوز للرجل اقتناء حلي الذهب والفضة 
لتأجيرها لمن تحل له بلا خلاف في المذهب. 

ويحل للرجل التختم بالفضة بل يسن ما لم يسرف فيه عرفاً مع اعتبار عادة أمثاله وزناً وعداً 
ومحلاء فإذا زاد على عادة أمثاله حرم. والأفضل أن يلبسه في خنصر يده اليمنى ويسن أن يكون فصه 
من داخل كفه. 

أما التختم بالذهب فحرام مطلقاً. وأما خاتم الحديد والنحاس والرصاص فجائز بلا كراهة على 
الأصح . 

الحنفية ‏ قالوا: إذا وضع الطعام ونحوه في آنية الذهب والفضة فلا بأس أن يضع الآكل يده 
مباشرة أو بملعقة فيه لتناول اللقمة ونحوها. وإنما المكروه تحريماً هو أن يمسك الإناء المأخوذ من 
الذهب والفضة بيده ثم يستعمله. كما إذا استعمل كوزاً مأخوذا من الفضة مثلاً في الحمام بأن يغرف به 
الماء ويصبه على رأسه, ولا بأس بالأكل والشرب من إناء مذهب أو مفضض كالآنية المطعمة بالذهب 
والفضة, بشرط أن يضع الجزء الذي فيه ذهب أو فضة على فيه وكذلك لا بأس باستعمال المضبب من 
الأواني والكراسي والأسرة ونحوها بالذهب والفضة إذا لم يباشر الجزء الموضوع فيه الذهب والفضة»ء 
والمضبب: هو المكسور الذي يجبر بالذهب والفضة كاللحام.» ولا بأس أيضاً باتخاذ حلقة المرآة 
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كتاب الحظر والإباحة / ما يحل لبسه واستعياله من الذهب والفضة ومالايحل ل 4 

فيحرم اتخاذ الآنية من الذهب والفضة, فلا يحل لرجل أو امرأة أن يأكل أو يشرب فيها 
لقوله ككل : «لا تشربوا في آنية الذهب والفضة, ولا تأكلوا في صحافها فإنها لهم في الدنيا ولكم 
في الآخرة». وكذلك لا يحل التطيب أو الادهان أوغير ذلك. وكما يحرم استعمالها يحرم 
اقتناؤها بدون استعمال. ويستثنى ما إذا قصد باقتنائها تأجيرها لمن يباح له استعمالها وكذلك 
يحرم الأكل بملعقة الذهب والفضة واتخاذ ميل المكحلة منهما والمرآة وقلم الدواة والمشط 
والمبخرة والقمقم. وكذا يحرم اتخاذ فنجان القهوة من الذهب والفضة وظرف الساعة وقدرة 
التمباك «الشيشة) ونحوها. أما ما يباح من ذلك ففيه تفصيل المذاهب. 


ونحوها من الذهب والفضة. ولا بأس أيضاً أن يوضع في لجام الفرس ونحوها أو سرجها فضة أو ذهب 
بشرط أن لا يجلس على الجزء الذي فيه الذهب والفضة . 

ويجوز لبس الثياب المنقوشة بالذهب والفضة, وكذلك استعمال كل مموه «مطلي» بالذهب 
والفضة إذا كان بعد ذوبانه لا يخلص منه شيء له قيمة. ولا يكره وضع الذهب والفضة في نصل 
السكين أو قبضة السيف بشرط أن لا يضع يده عند استعمالها على موضع الذهب والفضة. ولا بأس 
بحلية السيف وحمائله «العلاقة التى يعلق بها» ومثله المنطقة. ولكن بالفضة فقطء فيكره تحريماً تحلية 
ذلك التعيم : آنا تحلخة لمعن و امقر امي والنكفن ووالجتلكة والقواة الم اك باد هي ترق ركز 
تحريماً, أما بالفضة ففيه وجهان. ولا بأس باتخاذ مسامير الساعة والباب ونحوهما من الذهب والفضة. 
أما اتخاذ الباب من الذهب أو الفضة فمكروه تحريماً. ولا بأس بوضع الذهب والفضة في آلة الحرب» 
وكذا لا بأس بتمويه السلاح «طليه» بالذهب والفضة. وكذلك لا بأس بالانتفاع بالأواني المموهة 
بالذهب والفضة, ولا بأس باتخاذ الآنية من العقيق والبلور والزجاج والزبرخد والرصاص وباستعمالها 
أيضاً. 

ويجوز للرجل أن يلبس خاتماً من فضة بشرط أن يصنع على الصفة التي اعتاد أن يلبسه عليها 
الرجال. أما إذا صنع على هيئة خواتم النساء كأن يكون له فصان ونحو ذلك فإنه يكره تحريماًء ويكره 
أيضاً التختم بما سوى الفضة كالتختم بالحديد والنحاس والرصاص. وهو مكروه للرجال والنساء 


من الذهب. ولا يصح أن يزيد الخاتم من الفضة على مثقالء ويسن التختم بها للرجل إذا كانت 
الحاجة ماسة لذلك كالقاضي والحاكم الذي يجعل خاتمة منقوشاً فيه أسمه «(ختم) ويلبس خاتمه في 
خنصر يده اليسرىء ويجوز أن يلبسه فى يده اليمنى . ويجوز شد الأسنان بالفضة بلا خلاف. أما 
بالتعيءقنى جوانة ختلاف: وككذا يسور إعتادة البن إذا خلعة من فضة )رثعن علق القتلاف 
العلكوو 7 ظ ظ 

الحنابلة ‏ قالوا: يباح اتخاذ الآنية من المعادن الطاهرة كما يباح استعمالها ولو كانت ثمينة 
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كالجوهر والبلور والياقوت والزمرد. وكذلك إذا كانت غير ثمينة كالآنية المأخوذة من الخشب والحديد 

والنحاس, وإنما الذي يحرم من ذلك اتخاذ الآنية من الذهب والفضة. وكذلك يحرم استعمالها إن 

كانت مأخوذة منهماء ويحرم أيضاً استعمال الآنية المضببة بالذهب والفضة على الذكر والأنثى. وكذا 

اتخاذ ميل المكحلة منهماء ويحرم استعمال الإناء المموه بالذهب والفضة «المطلي». وكذا استعمال 

المطعم بهماء واستعمال الآنية المنقوشة بهماء ويحرم استعمال الذهب ولو يسيراً في الثياب وغيرهاء 
وإنما الذي يجوز من ذلك فص الخاتم من الذهب. 
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كتاب الحظر والإباحة / الصيد والذبائح ١ "١‏ 
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مباحث الصيد والذبائح 
وس الحلال الطيب د أباح الله اكه الصيد. وهنوما معاد بن عر ماكول | 
ا أو كان لعج م ا 


دليله 


وقد ثبت أكله بالكتاب والسنة والإجماع . فأما الكتاب فقول الله تعالى : «يسألونك ماذا / 
أحل لهم قل أحل لكم الطيبات وما علمتم من الجوارح مكلبين تعلمونهن مما علمكم الله / 
فكلوا مما أمسكن عليكم واذكروا اسم الله عليه#. وقوله تعالى : #وإذا حللتم ناصطدر» | 
فالأمر في الآية الكريمة بالاصطياد يفيد حل الصيد. 

وأما السنة فكثيرة» منها ما رواه البخاري ومسلم أن أبا تعلبة قال: املااة ارض . 
صيدء أصيد بقوسي أو بكلبي الذي ليس بمعلم أو بكلبي المعلم ٠‏ فمايصلح لي؟ فقال ؛ 
رسول الله كله : دما صدت بقوسك فذكرت اسم الله عليه فكل» وما صدت بكلبك المعلم 1 
فذكرت اسم الله عليه فكل. وما صدت بكلبك غير المعلم فأدركت ذكاته فكل» ٠‏ وروى " 
البخاري ومسلم عن عدي بن حاتم قال : سألت رسول الله يَكةِ عن صيد المعراض والمعراض ١‏ 
(كمحراب) سهم لا ريش له دقيق الطرفين غليظ الوسط يصيب بعرضه دون حده قال : «إذا بن 
أصبت بحده فكل» وإذا أصبت بعرضه فلا تأكلء فإنه وقيذ» . وروى مسلم عن عدي بن حاتم أن 
رسول الله كل قال: «إذا رميت بسهمك فاذكر اسم الله فإذا وجدته ميتاً فكل» إلا أن تجده قد | 
وقع في الماء فمات. فإنك لا تدري الماء قتله أوسهمك», ذلك بعض ما ورد في السئة 1 
الكريمة في شأن الصيد. وهو كما ترى يشتمل على معظم أحكام الصيد الآتي بيانها. 7 

قد أجمع المسلمون على حل أكل الصيد بالشرائط الآتية. 





حت ات حتت ات حتت 2 





حت 0 تاعلطت 








شروطه 
يشترط لحل أكل ما يصطاد من الحيوان شروط. بعضها يتعلق بالحيوان الذي يحل صيده 
وبعضها يتعلق بالصائد. وبعضها يتعلق بآلة الصيد من كلب ونحوه» أو سهم ونحوه. 








كتاب الحظر والإباحة / الشروط المتعلقة بالحيوان الذي يحل صيده وأكله بالصيد 


الشروط المتعلقة بالحيوان الذي يحل صيده 
وأكله بالصيد 


الحيوان الذي يحل صيده إما أن يكون مأكول اللحم أو غير مأكول» فإن كان غير مأكول اللحم 
1 فإن صيده يحل دفعا لشره كما يحل قتله لذلك, وكذلك يحل صيده للانتفاع بما يباح الانتفاع به 


كالسن والشعر. وإن كان مأكول اللحم فيحل صيده بشروط : 


منها: أن يكون متوحشاً بطبيعته لا يألف الناس اذو نيار كالمطاء وي الوحش ويبقره وأرنبه 


. ونحوها فيحل صيدها ولوتأنست إذا عادت لتوحشهاء فإن استمرت متأنسة فإنها لا تحل إلا 
0 بالذبح ؛ أما الحيوانات المتأنسة بطبيعتها كالجمال والبقر والغنهم(١»‏ ونحوها فلا تحل بالصيدء 
٠‏ بل لا بد في حل أكلها من ذكاتها الذكاة الشرعية» ولو توحش واحد منها كأن نفر امار الثور 
1 أو شردت الشاة وعجز عن إمساكه فإنه يحل” بالعقر. 0 في أي موضع 
َ من بدنه شرط أن يريق دمه. وأن يقتله بهذا الجرح, وأن يقصد تذكيته., وأن يكون أهلا 

: للتذكية, ومثل هذا ما إذا سقط حيوان في بثر ونحوها ولم يمكن ذبحه في محل الذبح» فإنه 
٠‏ يحل برميه في أي موضع من بدنه كما ذكرء ويسمى هذا ذكاة الضرورة . 


ومنها: أن يكون ممتنعاً غير مقدور عليه فلا يحل الحيوان المقدور عليه بالصيد 


. كالدجاج والبط الأهلي والأوز والحمام البيني لأنه مستانس مقدور عليه بخلاف الحمام الجبلي 
لأنه متوحش غير مقدور عليه فيحل بالصيد. 








ومنها: ألا يكون مملوكاً للغير» فيحرم صيد المملوك للغير ولا يحل بالصيد. 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: إذا نفرت الشاة في الصحراء يكون حكمها ما ذكر في غيرها من الجمال 
والبقرء أما إذا نفرت في المصر فإنها لا تحل بالعقر, لأنها لا يتعسر إمساكها بخلافهماء ولا يلزمه 
الاستعانة في إمساك المتوحش بجماعة؛, بل متى ند البعير ونحوه ولم يقدر عليه إلا بجماعة فله أن 
يرميه . 

)١(‏ المالكية ‏ قالوا: الحيوان المتأنس أصالة لا يؤكل إلا بالذبح. سواء توحش ثم عاد فتأنس أو 
استمر على توحشه. فلو ند بعير أو ثور أو نحوهما فرماه أحد بسهم فعقره بأن جرحه فقتله بذلك فإنه لا 
يحل. وكذلك لوتردى حيوان في بر فإنه لا يحل إلا بالذكاة الشرعية. وبعضهم يستثني البقر إذا توحش 
فيقول: إنه يحل بالعقر لأن له نظيراً يحل صيده هو بقر الوحش., فإذا توحش البقر الأهلي فعقر فإنه 
يحل أكله نظير البقر الوحشي الذي يحل صيده. ولوتوحش الحمام البيتي فقيل : يحل بالصيد وقيل لا 
يحل. والمعتمد أنه لا يحل . 
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ومنها: أن لا يكون متقوياً بنابه أو مخلبه كالذئب والسبع والنسر وغير ذلك مما لا يحل : 





أكله . 


ومنها: أن لا يدركه وهو حي فإن أدركه وفيه حياة فإنه لا يباح إلا بالذبح. على تفصيل في ١‏ 
المذاهب0() . 3 


(1) الحنابلة - قالوا: إذا أدرك الصيد وفيه حياة غير مستقرة بل وجده متحركاً حركة المذبوح فقط ١‏ 

فإنه لا يحتاج إلى تذكية, لأن عقره تذكية له. فيحل أكله بشرائط الصيد, وكذا لو أدركه وفيه حياة / 
مستقرة زيادة على حركة المذبوح ولكن لم يتسع الوقت لذبحه. فإنه يحل بالشروط أيضاً . أما إذا أدركه ٠‏ 
وفيه حياة مستقرة واتسع الوقت لذبحه فإنه لا يحل إلا بالذبح لأنه يكون في هذه الحالة مقدوراً عليه 0 
فهو كغيره من الحيوانات المقدور عليهاء وإذا لم يجد معه آلة لذبحه ومات فإنه لا يحل لأنه أصبح ١‏ 
كغيره من الحيوانات التي لا تباح إلا بالتذكية» ولو كان معه كلب فأرسله عليه في هذه الحالة فأجهز ١‏ 
عليه وقتله فإنه يحل . : 
الحنفية ‏ قالوا: إذا أدرك الصيد وفيه حياة فوق حركة المذبوح بأن يعيش يوما أو بعض يوم فإنه لا . 

يحل إلا إذا ذبحه» أما لو أدركه وليس فيه غير حركة المذبوح كأن أخرج الكلب بطنه أو أصمى السهم 7 
قلبه فإنه يحل بلا ذبح » حتى ولو وقع في الماء بعد هذه الحالة فإنه يحل, لأنه لا يمكن أن يضاف قتله 0 
إلى الماء بعد أن لم يبق فيه غير حركة المذبوح كما يأتي. ولا فرق أن يكون متمكناً من ذبحه في هذه 0 
الحالة أو لا بخلاف المتردية فإنها لوذبحت وفيها حركة المذبوح فإنها تحل لأن الحياة فيها لا يشترط : 
أن تكون بينئة بل يكتفى فيها بمطلق الحياة. وبعضهم يقول: إن الصيد كذلك لا بد من تذكيته ولوكانت ‏ 
فيه الحياة خفية بحيث لم يبق فيها غير حركة المذبوح, وهذا كله إذا أدركه وأخذه. أما إذا أدركه ولم . 
يأخذه فإن تركه وقتآً يمكنه أن يذبحه فيه ومات فإنه لا يؤكل وإن لا فإنه يؤكل . 0 
الشافعية ‏ قالوا: إذ أدرك صيده حياً فإن لم يجد فيه غير حركة المذبوح بأن قطع حلقومه أو ' 
خرجت أمعاؤه فإنه يحل بدون ذبح» ويكون موته بآلة الصيد تذكية له» ولكن يندب إمرار السكين على ٠‏ 
حلقه ليريحه. أما لو أدركه وفيه حياة مستقرة فوق حركة المذبوح فإنه لا يخلوإما أن يتعذر عليه ذبحه 
بغير تقصير منه أو لاء فإن تعذر ولم يقصر حتى مات فإنه يحل» الثاني : أن لا يتعذر ذبحه فيتركه حتى 
يموت أو يتعذر بسبب إهماله وتقصيره فيموت فإنه لا يحل مثال ما يتعذر بغير تقصير أن يشغل بأخذ 
الآلة ليذبحه بها فيموت قبل إمكان ذبحه, أو يفر الصيد من بين يديه مما فيه من قوة باقية فيموت قبل أن 
يتمكن من ذبحه, وكذا لولم يجد من الزمن ما يمكن أن يذبح فيه. ومثال ما يتعذر بسبب تقصيره أن لا 
يكون معه آلة الذبح أو تضيع منه. فإنه في هذه الحالة لا يحل» وكذا إذا اشتغل بتحديد السكين حتى : 
مات الصيد لأنه أهمل تحديدها أولاء ولو وجده منكساً فعدله ليذبحه فمات فإنه يحل» كما إذا أراد أن ١‏ 
يوجهه إلى القبلة فمات قبل ذبحه. ا 
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“كلدل كتاي الحظر والإباحة / الشروط المتعلقة بالصائد 





وزاد بعضهم على ذلك شرطاً آخر(') 


الشروط المتعلقة بالصائد 
وأما الصائد فيشترط له شروط. منها: أن يكون مسلماً أوكتابياً. فلا يحل صيد 


المجوسي . والوثني ‏ والمرتد. وكل من لايدين بكتاب» كما لا تحل ذبيحتهم » ٠‏ وإنما يحل 
صيد الكتابي وذبيحته بشروط مفصلة في المذاهب9» . ومنها: أن يكون الصائد مميزاً عاقلاً فلا 





المالكية ‏ قالوا: إذا أدرك الصيد حياً فإن كان قد نفذ من مقاتله كأن خرجت حشوته من كبد أو 
كلية أو طحال» أو ثقبت أمعاؤه. أو خرج شيء من مخه ونحوذلك مما يفضي إلى الموت حتما فإنه 
يؤكل بدون تذكية» أما لو أدركه ولم ينفذ مقتل من مقاتله فإنه لا يباح أكله إلا بالذكاة فلو أهمل في 
تذكيته كأن وضع السكين في المخرج واشتغل بإخراجها فمات الصيد قبل أن يدرك تذكيته فإنه يحرم 
وكذا إذا أعطاها لغيره ليسبقه بها فجاء ولم يجده. ومات الصيد قبل تذكيته. وأيضاً لو أطلق كلباً 
وتراخى في اتباعه ثم وجد الصيد ميتاً فيحرم لاحتمال أنه لوجد في طلبه لوجده حياً فيذكيه إلا إذا 
تحقق أنه إذا جد لا يلحقه حياً . 

)١(‏ الحنفية ‏ زادوا شرطاً خامساً وهو أن لا يكون من دواب الماء. كإنسان البحر وفرسه وخنزيره 
ونحوه مما ليس على صورة السمك. فإن ذلك يحرم أكله عندهم. فلا يجوز صيده للأكل إلا ثعبان 
الماء. فإنه وإن كان على صورة الثعبان البري غير أنه حلال صيده وأكله. فالشروط المتعلقة بالحيوان 
الذي يحل أكله بالصيد خمسة: أن لا يكون من الحشرات, وأن يكون ممتنعاً بأن يكون له قوائم أو 
جناحان يمنع نفسه بهما. وأن يكون ذا ناب أو مخلب. وأن يموت بالجارحة أو السهم قبل أن يدركه 
حياً وإلا وجب ذبحه. 

)1١(‏ المالكية ‏ قالوا: يحل أكل ذبيحة الكتابي » أما صيده فإنه لا يباح إذا مات الصيد من جرحه 
أو أصابه إصابة أنفذت مقتله. أما إذا أصابه إصابة جرحته ولم تنفذ مقتله ثم أدرك حياً وذكي فإنه يؤوكل 
ولو بذكاة كتابي. وبعضهم يقول: يحل صيد الكتابي كذبحه سواء أماته أولم يمته. وإنما تحل ذبيحة 
الكتابي بشروط ثلاثة» الشرط الأول : أن لا يهل بها لغير الله فإذا أهل بها لغير الله بأن ذكر اسم معبود 
من دون الله كالصليب والصنم وعيسى وجعل ذلك محللاً كاسم الله أو تبرك بذكره كما يتبرك بذكر الإله 
فإنها لا تؤكل. سواء ذبحها قرباناً للآلهة أوذبحها ليأكلهاء أماإذا ذكر اسم الله عليها وقصد إهداء 
ثوابها للصنم كما يذبح , بعض المسلمين للأولياء فإنها تؤكل مع الكراهة . وإذا ذبحها ولم 
يذكر عليها اسم الله ولا غيره فإنها تؤكل بدون كراهة. لأن التسمية ليست شرطا في الكتابي. وبعضهم 
يقول : إن الذي يحرم أكله من ذبيحة الكتابي هوماذبح قرباناً للآلهة, وهذا ليس من طعامهم المباح لنا 
بالآية الكريمة : إوطعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم» لأنهم لا يأكلونه بل يتركونه لآلهتهم. أما الذي 
يذبحونه ليأكلوا منه فإنه يحل لنا أكله ولوذكر عليه اسم غير الله تعالى ولكن مع الكراهة. الشرط 
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كتاب الحظر والإباحة / الشروط المتعلقة بالضائد .77777777 سدس ها 
الثاني : أن يذبح الكتابي ما يملكه لنفسه. فإذا ذبح حيواناً يملكه مسلم فإنه وإن كان يحل لكن مع 
الكراهة. على الراجح . الشرط الثالث: أن لا يذبح ما ثبت تحريمه عليه في شريعتناء فلا يحل أكل 
ذي ظفر ذبحه اليهودي كالابل والبط والأوز والزرافة ونحوها من كل ما ليس بمنفرج الأصابع لأنهم 
يحرمون أكله, وقد أخبر القرآن بأن الله حرمه عليهم. أما الذي لم ينبت تحريمه عليهم في شريعتنا 
كالحمام والدجاج ونحوهما فإنه يحل لنا أكله إذا ذبحوه. وإذا أخبروا بأن هذا الحيوان محرم عليهم ولم 
يخبرنا شرعنا بتحريمه عليهم فإنه يحل مع الكراهة, فإذا كان الكتابي يستحل أكل الميتة وذبح حيواناً 
فإ تيختل أكله إذا كان بحضرة متسلم حارف باحكام الذيعء أمنا إذا ذيحه وحده فإنة لآ يخل أكله»ة 
ويستثنى من حل ذبيحة الكتابي المستكملة لشروط الأضحية فإنه يشترط فيها أن يكون الذابح مسلماً 

تصح منه القربة» فإن استناب عنه رجلا لا يعرفه ثم تبين له أنه غير مسلم فإنها لا تجزثه. والشرط أن 
يتولى المسلم الذبح. أما السلخ والقطع ونحوهما فإنه لا يشترط له ذلك. هذا ومما يجمل ذكره هنا أن 
الذين لا تحل ذبيحتهم عند المالكية يمكن حصرهم في ستة: وهم الصبي الذي لا يميز. والمجنون 
حال جنونه, والسكران غير المميز» والمجوسي, والمرتد والزنديق. وكذا من تحل ذبيحتهم مع 
الكراهة فإنهم ستة أيضاً وهم: الصبي المميزء والخنثى» والمرأة. والخصي , والأغلف. والفاسق . 
وهناك ستة مختلف فيهم. بعضهم يقول بالكراهة. وبعضهم يقول بعدمها وهم: تارك الصلاة. 
والسكران الذي يخطىء ويصيب. والبدعي المختلف في كفره. والعربي النصراني, والنصراني يذبح 


للمسلم بإذنه» والأعجمي يجيب للإسلام قبل بلوغه. ولكن المشهور في ذبيحة الصبي المميز والمرأة. 


عدم الكراهة. وما يكره ذبيحته يكره صيده على الظاهر. 

الحئفية ‏ قالوا: يشترط لحل ذبيحة الكتابي يهودياً أو نصرانياً أن لا يهل بها لغير الله بأن يذكر 
عليها اسم المسيح أو الصليب أو العزير أو نحو ذلك», فإذا حضره المسلم وقت الذبح وسمع منه ذكر 
المسيح وحده أوذكره مع اسم الله فإنه يحرم عليه أن يأكل منهاء وإذا لم يسمع منه شيئاً فإنه يحل له 
الأكل على تقدير أن الكتابي ذكر اسم الله في سره تحسيناً للظن به أما إذا لم يحضره ولم يسمع منه 
شيئاً ؛ فإن التحقيق أن ذبيحته تحل. سواء كان يقول الله ثالث ثلاثة أولاء يعتقد أن العزير ابن الله أو 


لا ولكن يستحسن عدم الأكل لغير ضرورة. ولا فرق في النصراني بين أن يكون عربياً أو تغلبيا أو 


إفرنجياً أوأرمينياً أو صابئياً إذا كان يقر بعيسى عليه السلام. ولا فرق في اليهودي بين أن يكون سامرياً 
أو غيره. ويكره أكل ما يذبحونه لكنائسهم . 

الشافعية ‏ قالوا: ذبيحة أهل الكتاب حلال» سواء ذكروا اسم الله عليها أولا بشرط أن لا يذكروا 
عليها اسم غير الله كاسم الصليب أو المسيح أو العزير أوغير ذلك فإنها لا تحل حينئذ ويحرم أكل ما 
ذبح لكنائسهم . 

الحنابلة ‏ قالوا: يشترط في حل ذبيحة الكتابي أن يذكر اسم الله تعالى عليها كالمسلم. فإذا 
تعمد ترك التسمية أوذكر اسم غير الله تعالى كالمسيح فإن ذبيحته لا تؤكل» وإذا لم يعلم أنه سمى أو لا 
















































































0 كتاب الحظر والإباحة / الشروط المتعلقة بالصائد 
0 يحل(١)‏ صيد الصبي الذي لايميز. ومثله المجنون والسكران كما لايحل ذبيحتهم . . ومنها أن 
يذك 9) اسم الله عند إرسال ما يصيد به من كلب ونحوهءٍ فإذا ترك التسمية ا أوجهلا فإن 
صيده لا يحل وكذلك ذبيحته. أما إذا ترك التسمية ناسياً فإن صيده يؤكل كذبيحته., ويشترط 
للتسمية شروط مبينة فى المذاهب2(0. 





: فإن ذبيحته تحل» ذبح لعيده أو لكنيسته فإن ذبحهامسلم وذكر اسم الله عليها فإنها تحل مع الكراهة, 
_ وكذا إن ذبحها كتابي وذكر اسم الله. أما إذا ذكرغيره أو ترك التسمية عمداً فإنها لا تحل . 

)١( :‏ الحنفية والشافعية دترا يحل صيد الصبي غير المميز والمجنون والسكران بشرط أن 
يكون للجميع نوع قصد كما تحل ذبيحتهم إذا كانوا يعرفون الذبحء إلا أن الحنفية اشترطوا أن يعرف 
هؤلاء التسمية. وإن لم يعرفوا أنها حرطا علدت فلم يذكروهاء ويجوز ذبح الأعمى مع الكراهة 
!: دوك صيدله. 

2 أماالشافعية فإنهم لم يشترطوا ذلكء لأن التسمية ليست بشرط عندهم وقالوا: إن ذبيحتهم 
مكروهة. 

)١( ١‏ الشافعية قالوا: التسمية ليست شرطا عند إرسال الجارحة أو إرسال السهم. كما أنها ليست 
شرطاً في الذبيحة» وإنما تستحب التسمية عند ذلك استحباباً مؤكدآً. فإن ترك التسمية عمداً أو سهواً 
.. حل الصيد والذبح بلا خلاف عندهم . 

1 الحنفية ‏ قالوا: لا تشترط التسمية في حق الصبي الهو بالك 0 

ش (3) الحنفية - قالوا: يشترط للتسمية شروط بعضها يتعلق بالصيد وبعضها يتعلق بالذبح ٠‏ فيشترط 
:. لها فى الصيد ثلاثة شروط : أحدها أن تكون من نفس الصائد؛ فإذا سمى غيره فإن صيده لا يحل . 
ثاتيها: أن تكون مقترنة بإرسال الجارحة أو رمي السهم وما أشبه. فإذا ترك التسمية عامدا عند الازسال 
فإن صيده لا يؤكل» ولو سمى بعد ذلك وزجره مع السهم فانزجرء ومتى سمى عند رمي السهم أو 
. إرسال الجارحة فقد حل له ما أصابه من صيدء در اناه لق سيل رساب عرو ان التسمية 
1 في الصيد إنما تكون علىٍ الآلة وقد وجدت, فالذي تصيبه بعد ذلك يكون حلالاً فإذا أرسل كلبه 
1 ا الم ا لا ا 1 
على الحيوان المذبوح. فإذا أضجع شاة ليذبحها وسمى ثم أطلقها وأضجع شاة أخرى فإنها لا تحل 
ا بالتسمية الأولى» بل لا بد من أن يسمي عليهاء وإذا سمى وألقى السكين التي بيده وأخمذ غيرها فإن 
' ذبيحته تحل بدون تسمية, لأن التسمية على الحيوان لا على الآلة أما إذا سمى على سهم فتركه وأخذ 
: سهماً غيره ولم يسم فإن صيده لا يحل . الثها أن تكون من نفس الصائد فلو سمى غيره لا يحل صيده. 
ويشترط للتسمية في الذبح أن تكون من نفس الذابح . ويجزىء التسبيح والتهليل» وأن تكون ذكراً 
ا خالصاً بأن تكون بأي اسم من أسمائه سواء كان مقرونآً بصفة نحو: الله أكبر» الله أعظم. أو غير مقرون 











00 الله الرحمن . ويستحب أن يقول: بسم الله الله أكبرء وأن تكون التسمية من نفس الذابح 
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ومنها: أن يرسل الكلب ونحوه ليصيد له دكيفية مفصلة في المذاهب() ومنها أن ينوي ١‏ 


حال الذبح وأن يكون الذبح عقب التسمية قبل تبدل المجلسء» فإن اشتغلوا باكل أوشراب فإن طال لم ' 
يحل الذبح. «وحد الطول ما يستكثره الناظر». وأن لا يقصد بالتسمية شيئاً آخر كالتبرك في ابتداء ْ 
الفعل» فإن فعل ذلك فإن ذبيحته لا تحل. وقد تقدم ذلك في كتاب الذكاة. 
الشافعية ‏ قالوا: إن التسمية ليست شرطاً كما تقدم وإنما هي سنة. ويشترط أن يذكر مع اسم الله ' 
تعالى بدون أن يقرن به اسم غيره. فإن قال: بسم الله واسم محمد مثلاً فإن أراد أن يشرك مع الله غيره ٠‏ 
فقد كفر وحرمت ذبيحته» وإن لم يرد أن يشرك مع الله غيره حلت الذبيحة ولكن يكره إن قصد التبرك 1 
بذكر غير الله ويحرم إن أطلق ولم يقصد شيئاً لإيهام التشريك بالله كما تقدم في باب الذكاة. 1 
المالكية - قالوا: يشترط التسمية عند إرسال الجارحة ونحوهاء وعند تذكية الحيوان في الذبح 1 
والنحرء وإنما تشترط في حق المسلم ؛ أما الكتابي فلا تشترط التسمية في حقه. والمراد بالتسمية ذكر ‏ / 
الله تعالى لا خصوص بسم الله. ولكن الأفضل أن يقول: بسم الله والله أكبر. 
الحنابلة ‏ قالوا: يشترط أن يقول: بسم الله عند إرسال السهم والجارحة. وعند حركة يده بالذبح ١‏ 
أو النحر أو العقر. ولا يقوم مقام التسمية شيء بل لا بد من ذكرها بخصوصهاء والأفضل أن يقول: بسم 0 
الله والله أكبر كما تقدم. ولا يضر أن يقدمها أويؤخرها بزمن يسيرء وإذا أرسل الجارحة ولم يسم عند ' 
إرسالها وتأخر كثيراً ثم سمى وزجر الجارحة فانزجرت؛ فإن صبده يحلء ولايضر هذا التأخر, وإذا ٠‏ 
ترك التسمية عمداً حرم صيده وذبيحته» أما إذا تركها سهواً أو جهلا فإن ذبيحته تحل دون صيده. لأن 7 
الذبيحة تكثر ويكثر فيها النسيان» بخلاف الصيد فإنه لا يتسامح فيه وإذا سمى على صيد وأصاب غيره 
حلء أما إذا ترك رمي السهم عليه ورمى سهمآ آخر لم يسم عليه فإن صيده لا يؤكل؛ لأن التسمية في 
الذبييحة على الحيوان» وفي الصيد على الآلة. 1 
(1) المالكية ‏ لهم رأيان قوبان في كيفية إرسال الجارحة للصيد. أحدهما أن يكون الصائد ١‏ 
ماسكاً لها بيده أو متعلقة به؛ كأن كانت تحت قدمه أو في حزامه أما إذا لم تكن معلقة به بل مفلوتة 1 
فأرسلها فإن صيدها لا يؤكل. ثانيهما أنه لا يشترط ذلك بل لو كانت الجارحة مفلوتة فأرسلها فإن 
صيدها يؤكل وإذا كانت الجارحة في يد خادمه فأمره بإرسالها فأرسلها فإن صيدها يؤكل لأن يد الخادم 7 
كيد سيده في ذلك. وتكفي نية الآمر وتسميته في ذلك. ولا يشترط في الخادم أن يكون مسلماً حينئذ 1 
لأن نيته غير لازمة اكتفاء بنية الآمر وهو سيده. فالإرسال منه حكماً. وسيأتي الكلام على النية قريباً. ا 
الحنفية ‏ قالوا: يشترط أن يوجد الإرسال للجارحة من الصائد ولوكانت -مفلوتة» فإذا انفلت ١‏ 
الكلب ونحوه من صاحبه بدون أن يرسله فأخذ صيدا أو قتله فإنه لا يؤكل, أما إذا انفلت منه فزجره ' 
بصوته فانزجر به بأن اشتد عدوه وطلبه للصيد فإن صيده يؤكل . أما إذا لم يزجره أو زجره فلم ينزجر فإن ١‏ 
صيده لا يؤكل لعدم تحقق شرط الإرسال؛ وكذا إذا انبعث وحده ولم يزجره صاحبه بل زجره مسلم ١١‏ 
فانزجر بصوته فإن صيده يحل استحساناً ؛ أما إذا لم ينزجر أو زجره مجوسي فإن صيده لا يحل . ا 
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كتاب الحظر والإباحة / الشروط المتعلقة بالصائد 
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الصائد أو الذابح حل الحيوان؛ فإذا لم ينو كأن ضرب حيواناً بآلة فأصابت منحره فمات فإنه 
لا يحل . لأنه لم يقصد حله بهذه الضربة, وفي ذلك تفصيل المذاهب2©. 


الحنابلة - قالوا: يشترط أن يوجد الإرسال من الصائد؛ فإذا انبعث الكلب ونحمه بنفسه فقتل 

الشافعية ‏ قالوا : إذا انبعثت الجارحة وحدها بدون أن يرسلها صاحبها فقتلت صيداً فإنه لا يحل؛ 
وإذا انبعثت وحدها فزجرها ليستوقفها فوقفت ثم أغراها بعد الوقوف فانطلقت وقتلت صيداً فإنه يحل بلا 
خلاف, أما إذا استرسلت ولم تقف فإن صيدها لا يؤكل ؛ سواء زاد عدوها بزجره أولا؛ وكذا إذا لم 
يزجرها لتقف بل أغراها فإن لم يزد عدوها بإغرائه فإن صيدها لا يحل قطعآً؛ وإن زاد عدوها بإغرائه 
فقولان: والصحيح أنه لا يحل ؛ وإذا زجرها لتقف فلم تطعه فأغراها فإنه لا يحل . 

)١(‏ المالكية ‏ قالوا: إن كان الصائد أو الذابح مسلماً فإنه يشترط في حقه أن ينوي حل أكل 
الحيوان الذي يذبحه أو يصيده إما حقيقة وإما حكماً. والنية الحكمية: هى أن يقصد الذكاة الشرعية 
وإن لم يلاحظ حل الأكل ؛ فإن هذا القصد في حكم قصد حل الأكل؛ إذ لا معنى لكون الذكاة شرعية 
إلا كونها سبباً لحل أكل الحيوان. وهذا كاف في الجزم بنية التحليل حتى لو شك في إباحة الصيد فإنه 
لا يحل . أما إذا كان كتابياً فإنه يكفي منه قصد الفعل وإن لم ينو التحليل في قلبه. لأنه إذا اعتقد حل 
الي امي و م كر الذبح كما تقدم. وذلك لأن النية بمعنى 
اعتقاد الحل بالذبح لا تشترط في الكتابي . ويحرم على المكلف أن يصطاد بغير نية الذكاة كأن لم ينو 
شيئاً أصال أو ينو اللهو واللعب, أما إذا نوى اقتناء الصيد لغرض شرعي كتعليمه إرسال الكلب أو 
الاتجار فيه توسعة على نفسه وعياله ولوفي الأمور الكمالية كأكل الفاكهة فإنه جائز. أما صيد الحيوان 
للفرجة عليه واتخاذ ذلك حرفة يعيش منها فقولان: فبعضهم يقول بالجواز. وبعضهم يقول بالمنع . 

الحنفية ‏ قالوا: التسمية شرط بالنص» وإنما تتحقق بالقصد فلا بد من النية. ولذا لا تصح ذكاة 
المجنون المستغرق الذي لا قصد له. أما المعتوه الذي يتأتى منه القصد ويعقل لفظ التسمية ويضبط 


فعل الذبح رضي إن ابيعنه تحال واولم يات بالتعمية لعلم اسه ار اونا » فإن الجاهل بها 


كالنا © وم ا ها وا ان ذلك, وإذا قال: الله و 0 النية فإن ذبيحته 
سي في و يسم تحضر 


تحل حملا على ظاهر حاله من أنه قصد التسمية على الذبيحة: أما إذا قال: الحمد لله أو سبحان الله أو 


ل لأن هذا كنى به عن التسمية» والكناية لا بد فيها من النية . 
الشافعية ‏ قالوا: يشترط أن يقصد الصائد أو الذابح إيقاع الفعل على العين التي يريدها وإن 
ال ا أخطأ الإصابة» مثال الأول أن يرمي شيئاً 
يظنه جماداً فيظهر أنه حيوان مات برميته فإنه يؤكل. لأنه كان يقصد عيناً وإن أخطأ في ظنه. ومثال 
| الثاني أن يرمي قطيع ظباء فيصيب واحدة فإن أكلها يحل» لأنه قصد الجنس فأخطأ الإصابة. وكذا إذا 
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كتاب الحظر والإباحة / الشروط المتعلقة بآلة الصيد .7ب فم 
الشرو ط المتعلقة دآلة الصدد 


تنقسم آلة الصيد إلى فسمين: جماد. وحيوان. فالأولى كالسهم الذي يرمي به الصائد 
صيذه والثاني الجوارح وهي كلاب الصيد ونحوها من الحيوانات المفترسة كالنمر والفهد 
والأسد إذا تعلمت الصيد. ومثلها سباع الطير كالشواهين . 

فأما القسم الأول فإنه يشترط له شروط: منها أن يصيب الحيوان بحده أو بنصله. فإذا 
رماه بسكين أو سيف أو حربة أو سهم فأصابه بحدها أو نصلها فقتله فإنه يحل, أما إذا أصابه 
بعرضها فقتله ثقلها ولم يدركه حيا ويذبحه فإنه لا يحل ومثل ذلك ما إذا رماه بعصا أو خشبة أو 
حجر لاحد له فأماته فإنه لا يحل, وكذلك إذا نصب له شبكة أو شركاً فاختنق بها ومات قبل أن 
يذبحه فإنه لا يحل. وكذا إذا رماه برصاص البنادق أو رشها فأماته فإنه لا يحل( فإذا احتمل 
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قصد واحدة فأصاب غيرهاء فإذا لم يقصد العين أو الجنس لا يحل الحيوان, كما إذا وقعت منه 


السكين فأصابت حيواناً فذبح فإنه لا يحل. ولا يشترط قصد الذبح بل الشرط قصد الفعل ى) ذكر, فإذا ' 
صال حيوان على شخص فضربه بسيفه فقتله فإنه يحل. وإن لم يقصد ذبحه لأن المعتبر قصد الفعل ا 


وقد حصل . 
الحنابلة ‏ قالوا: يجب قصد التذكية. فإذا وقع سيف على مذبح حيوان فأماته لا يؤكل لعدم 
القصد. ولا تشترط إرادة الأكل اكتفاء بإرادة التذكية . 


)١(‏ المالكية ‏ قالوا: إنه لم يوجد نص من المتقدمين ف , الصيد برصاص البنادق ولكن كثيراً من ا 
5 5 0 : : 5 0 
المتأخرين يوئق بهم قالوا: يحل أكل ما يصطاد به ويميته لأنه يريق الدم ويسرع في القتل أكثر من 1 


غيره» والغرض من الذكاة الشرعية إنما هو الإجهاز السريع على الحيوان كي يستريح من التعذيب 
فكلما كان أسرع في الإجهاز عليه كان استعماله أحسن, ولا يشترط أن يكون الجرح بالشق بل يصح 
أن يكون بالخرق أيضاً . 

الحنفية - قالوا: إن الأصل في ذلك أن يكون شك, شك في أن موت الصيد كان بسبب الجرح 
لا بسبب الثقل فإذا تحقق أنه مات بالثقل أوشك في ذلك» فإنه لا يحل أكله مالم يدركه وفيه حياة 
مستقرة ويذبحه كما تقدم بيانه . 

فالصيد الذي يرمى برصاص البنادق فإنه وإن كان الرصاص يريق الدم ويخرق الجسم ولكنه 
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يشك في أن الحيوان هل مات بثقل اندفاع الرصاص أو بالجرح الناشىء من الإصابة؟ فإذا وجد هذا 7 
الشك فإنه لا يحل» أما إذا تحقق أنه مات بالجرح لا بالثقل فإنه يحل . ا 


ومثل الرصاص الرش». فإنه إذا رمي به حيوان كبير لا يتصور أن يموت بثقل اندفاع الرش فإنه 
يحل . لأن موته بسبب الجرح من غير شك» أما إذا رمي به حيوان صغير ضعيف كالعصافير الضعيفة 
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:تت ست 1ت كتاب الحظر والإباحة / الشروط المتعلقة بآلة الصيد 
الحيوان الرمية كأن كان كبيراً وأدركه وفيه حياة مستقرة وذبحه فإنه يحل . فالاصطياد بالبنادق 
جائز إذا كان الرامي حاذقاً وكان الحيوان يحتمل الضربة فيقع بها حياً. 

ومنها أن تجرح آلة الصيد الحيوان وتريق دمه<١2‏ في أي موضع من بدنه ولو أذنه. ومنها 
أن يتحقق من أن السهم ونحوه هو الذي قتل الحيوان وحذه بدون أن يشترك معه سبب آخر 
فإذا رمى الصيد بسهم فأصابه إصابة يمكن أن يعيش بعدها ثم وقع وهو حي في ماء يغرقه 
ويميته عادة ومات فإنه لا يحل لاحتمال أن يكون قد مات بسبب الماء. فقد اجتمع على قتله 
سببان: مبيح لأكله وهو الجراحة بالسهم. ومانع وهو الغرق بالماءء فيقدم السبب المانع 
احتياطاً. ومثل ذلك ما إذا رماه فوقع على جبل أو ربوة ثم تردى من فوقها وكان يقتل مثله بذلك 
عادة فإنه لا يحل» أما إذا نفذ السهم في عضو عن أعضائه الرئيسية ومزقه وثبت قتله بهذه الرمية 
بحيث لم يبق فيه بعدها سوى حركة المذبوح ثم سقط بعد ذلك في الماء. أو تردى من مرتفع 
يميته عادة فإنه يحل( . 


ويستثنى من ذلك ما لا يمكن الاحتراز عنه إذا رماه وهو يطير في الهواء فسقط على الأرض 
أوعلى آجرة مطروحة على الأرض فإنه يحل بدون نظر إلى احتمال أن سقوطه كان سبباً في 
تتلف. إذ كو اغيردلك لماحل صيد أبدا ..ومكل ذلك منا كان يلير فى تهواء البتخر أو على وتجبه 
الماء ورمي فوقع في الماء فإنه يحل27 ما لم يغمس في الماء وتكون الرمية غير قاضية على 
حياته وحدها لاحتمال أن يكون قد مات بالغرق حينئذ. 





التي يتصور أن تموت بثقل اندفاع الرش فإنها لا تحل إلا بتحقق أنها مانت بسبب الجرح لا بسبب 
الثقل. 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: اختلفوا في إراقة دم الصيد فقال بعضهم : إنها تشترط مطلقاً سواء أكان 
الجرح صغيراً أم كبيراً» وقال بعضهم : إن إراقة الدم لا تشترط مطلقا ويكفي الجرح ولو صغيرأًء 
وفصل بعضهم فقال: إن كان الجرح كبيراً لا تشترط إراقة الدم. وإن كان صغيراً فلا بد من الإراقة . 

)١(‏ المالكية ‏ قالوا: إن إراقة الدم شرط في حل الصيد حتى ولولم يشق الجلد إلا إذا كان 
الحيوان مريضاً, فإن إراقة الدم لا تشترط. وإنما الذي يشترط فيه هوشق الجلد, فإذا لم يشق جلده 
فإنه لا يحل . 

() الحنابلة ‏ قالوا: إذا رمي الصيد فوقع في ماء يغرقه ويميته عادة ثم مات فإنه لا يحل على أي 
حال. ولو كانت الرمية قد مزقت أعضاءه الرئيسية إلا إذا كان يطير على الماء فإنه يعفى عن سقوطه 
حينئذ كما يعفى عن سقوطه على الأرض من الهواء, وكذا إذا سقط في الماء بجسمه وكان رأسه 
خارج الماء فإنه يحل على أي حال. 

















وتان تو < اوحور اد ارده شط القت وا اك ونا لت وجوت حشري 3 قد بز تق لالد كين وق رن م جل ان ل و 1 اجو تر كد 


كتاب الت والإباحة / و المتعلقة بآلة الصيد سس ليم 


وذ رمى صيذا فقطعه نصفين فإنه يؤكل بجميع أجزائه» وكذا لورماه فقطع رأسه وحدها 
أو قطع نصفها أو قطعها مع جزء من جسمه لا يتصور أن يعيش معه الحيوان فإنه يحل أكله وأكل 
ما قطع منه. ا ل اي ل 
يلي العجز ثم مات الحيوان(2 بذلك أو أدركه حياً وذكاه فإنه يحل أكل الحيوان ويحرم أكتن 
ذلك العضو الذي قطع منه لأن الجزء ء الذي ينفصل من الحي ميتة إلآ أن يكون قد قطع ولكنه 
لم ينفصل منه تمام الانفصال» بأن كان متعلقاً بلحمه بحيث يمكن التثامه ورجوعه إلى حالته لو 
كان حياً فإنه في هذه الحالة تصبح تذكية الحيوان تذكية لذلك العضو المتصل به بخلاف ما 
إذا كان متعلقاً به تعلقاً يسيراًء كأن يكون متصلاً بجلده” "أو بعرق منه بحيث لا يتصور التثامه 
ورجوعه إلى هيئته الأولى . 


وأما الشروط المتعلقة بالجوارح فهي مفصلة في المذاهب7© 





)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: إذا قطع يده أو رجله أو جزءاً منه يمكنه أن يعيش بدونه ولكنه قد مات 
الحيوان بهذه الرمية فإنه يؤكل هو وما انفصل منه من يد أو رجل بشرط أن يكون الجرح مسرعاً للموت 
ولم يدركه وبه حياة مستقرة ولم يجرحه جرحاً آخر مات بسببه الخ أما إذا لم يمت بهذه الرمية فقتله 
برمية أخرى أكل ما بقي ثابتاً من أعضائه. ولم يؤكل العضو الذي انفصل منه وفيه الحياة وكذا لو أدركه 


وفيه حياة مستقرة وذبحه . 
(1) الحنابلة ‏ قالوا: إذا بقي العضو متعلقاً بجلده فيباح أكله بإباحة أكل الحيوان الذي تعلق به 
ويصبح كسائر أجزائه . 


() الحنابلة ‏ قالوا: الجوارح نوعان. أحدهما:ما يصيد بنابه كالكلب والفهد وكل ما أمكن 
الاصطياد به. ثانيهما: ذو المخلب ‏ بكسر الميم ‏ كالبازي والصقر والعقاب والشاهين وغيرهاء 
ويشترط في إباحة الصيد بالنوعين كونها متعلمة, كما قال تعالى : «#وما علمتم من الجوارح مكلبين 
تعلمونهن مما علمكم الله» فكلوا مما أمسكن عليكم» وتعليم النوع الأول منها أي الكلب وغيره يكون 
بثلاثة أشياء. الأول: أن يطيع صاحبه إذا أرسله. والثاني : أن ينزجر إذا زجره صاحبه؛ سواء في حال 
مشاهدته الصيد أولاء الثالث: أن لا يأكل مما يصيد. على أن هذه الشروط إنما هي في الكلب 
خاصة, أما الفهد وغيره فيكفي فيه ترك الأكل لتعذر انزجاره بزجر صاحبهء ولا يلزم تكرار ترك الأكل. 
بل يجزىء تركه مرة واحدة. فإذا تناول من صيد فيحرم أكل هذا الصيد الذي تناول منه. ولا يخرج بذلك 
عن كونه متعلماً فلو اصطاد بعدها ولم يأكل حل صيده. وإن شرب الكلب دم الصيد ولم يأكل منه فلا 
يحرم . أما تعليم النوع الثاني فهو بأمرين, أحدهما: أن يطيع إذا أرسل. ويرجع إذا دعي؛ أما ترك 
الأكل فليس شرطاً في حقه. فما اصطاده حلال ولو أكل منه. ويشترط في ذي المخلب أن يجرح 
الصيد فلو قتله بعد رميه أو خنقه لم يبح 
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مم«.....ددددددسس ل كتاب الحظر والإباحة / الشروط المتعلقة بآلة الصيد 





وهم يقولون بحرمة صيد الكلب الأسود سرف اقتناؤه لحديث صحيح عملوا بظاهره 
كما لا يحل صيد الخنزير. 

الشافعية ‏ قالوا: يشترط لتحقق كونه معلماً أربعة شروط. أحدها: أن ينزجر بزجر صاحبه فى 
ابتداء إرساله. فلو زجره فلم يطعه فلا يعد معلماً. وكذا زجره بعد أن يعدو ويشتد عدوه فلو لم يطعه فلا 
يعد معلماً على الصحيح . الثاني : أن يسترسل بإرساله بأن يهيج لو أغراه بالصيد. الثالث: أن يممسك 
الصيد فيحبسه على صاحبه ولا يخليه. الرابع : أن لا يأكل منه. ؤهذه الشروط الأربعة في الكلب وما 
في معناه من جوارح السباع . وأما جوارح الطير فيشترط فيها أن تهيج لو أغراها بالصيد. وأن تترك الأكل 
من الصيد على المعتمدء أما انزجارها بعد أن تطير فليس بشرطء. وكذلك منعها عن الطيران في ابتداء 
أمرها فلس يشرط بوكعرط تككرار مول هذه القزوطاتحتى يغلت علق النظن أن الجارحة صازك 
معلمة. ويرجع في ذلك إلى أهل الخبرة بالجوارح. فمتى قالوا: إنها صارت معلمة فإن صيدها يؤكل» 
فلا يقدر حصولها بمرة أو مرتين على المعتمد. فلوفقد شرط من هذه الشروط فإن الصيد يحرم إلا إذا 
أدركه حياً فذبحه فيحل حينئذ. ولا يشترط في الجارحة أن تجرح الصيد الذي تصطاده. فلو قتلته بثقلها 
عليه أو ضربته في جدار فأماتته» أو صدمته في حجر أو ضربته بالأرض ونحو ذلك فيحل؛ ولو ظهر 
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0 
0 
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ا‎ 
١ 
كون الكلب معلماً ثم أكل صيداً لم يحل ذلك الصيد على أظهر قولي الشافعي, ويشترط تعليم جديد.‎ ١ 
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ولا يضر في كونها معلمة لعق الدم. ومحل عض الكلب يجب غسله بماء وتراب ‏ على الراجح - 
كجميع النجاسات الكلبية» وقيل يجب تقويره وطرحه. وقيل يعفى عنه فلا يجب غسله. وقيل 
بطهارته . 

الحنفية ‏ قالوا: يشترط لتحقق كون الجارح معلماً أن يمسك الصيد ويحبسه على المالك. وأن 
يترك الأكل منه. وأن يجيبه إذا دعاه. وأن يجيبه إذا أرسله إلى الصيد, ولا يصبح معلماً إلا إذا حصل 
ذلك منه ثلاث مرات على الصحيح, ثم يباح الأكل في الرابعة» وقيل يباح في الثالثة أيضاء هذا في 
الكلب ونحوه من جوارح السباع . وأما جوارح الطير كالشاهين والصقر والبازي فلا يشترط فيه ترك 
الأكل. وإنما اعت هلها إذا أجاب صاحبه عند دعوته» فمتى أجابه عند الدعوة الثالثة من غير أن يطمع 

في اللحم صار معلما ]. أما إذا أجابه طمعاً في اللحم فلا يعتبر معلماً. ولا يضر إذا دعاه فلم يجبه في 

المرة الأولى والثانية» أما لودعاه في الثالثة فلم يجبه فلا يعتبر معلماً . 

ويشترط في الجوارح أن تجرح الصيد على المعتمد. فلو خنقت الجارحة الطير أو قتلته بثقلها 
ونحو ذلك فلا يؤكل. ويستثنى من الجارحة البازي والصقر فإنهما لا يشترط فيهما أن يجرحا الصيد. 
ويباح أكله لو قتلاه خنقاً أو بثقلهما باتفاق . وفي إراقة الدم الخلاف المتقدم في الصيد بالآلة. 

المالكية ‏ قالوا: الجارحة المعلمة هي التى متى أرسلت أطاعت» ومتى زجرت انزجرت,. إلا 
البازي فإنه لا ينزجرء وعصيان المعلم مرة لا يخرجه عن كونه معلمآ كما يكون المعلم معلمآ بطاعته 
مرةء إنما المعتبر في التعليم وعدمه العرف. 


















































كتاب الحظر والإاباحة / الوليمة 
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الولبيتة 
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تعريفها في اللغة : اسم لطعام العرس خاصة فلا تطلق على غيره حقيقة. والعرس - بضم 
العين - يطلق على العقد وعلى الدخول. ولكن الفقهاء يريدون منه الدخولء فالمراد بوليمة 
العرس عندهم الدعوة إلى الطعام الذي يعمل عند الدخول على المرأة والبناء بها أما الأطعمة 
الأخحرى التي تصنع عند حادث السرور ويدعى إليها الناس عادة فلها أسماء أخرى غير الوليمة» 

وأنواعها كثيرة, منة . الطعام الذي يصنع عند العقد على الزوجة ويسمى طعام الإملاك 
- بكسر الهمزة ‏ والإملاك : الترويج. ويقال له أيضا شندخ ‏ بضم الشين المعجمة وسكون 
النون وفتح الدال ‏ مأخوذ من قولهم : فرس مشندخ. أي يتقدم غيره» فسمي بذلك هذا الطعام 
لأنه يتقدم على العقد وعلى الدخول. ومنها: الطعام الذي يصنع عند الختان ويسمى إعذارا 
- بكسر الهمزة ‏ ومنها: الطعام الذي يعمل لسلامة المرأة من الطلق والولادة ويسمى خخرساً 
- بضم الخاء وسكون الراء. ومنها: الطعام الذي يصنع للقدوم من السفر ويسمى نقيعة .2 
مأخوذة من النقع. وهوالغبار. ومنها: الطعام الذي يصنع للصبي عند ختم القرآن ونحوه. 
ويسمى وكيرة. ومنها: طعام العقيقة . 


حكم الوليمة وغيرها 
ما الوليية: وهي طعام العرس الذي يدعى إليه الناس كما عرفت» فإنها سنة() 
مؤكدة؛ فيسن عند الدخول بالمرأة أن يولم الزوج بما تطيب به نفسه ويقدر عليه مثله. فإذا كان 
يقدر على أن يذبح لهم فيسن أن لا ينقص عن شاة لأنها أقل ما يطلب من القادر لقوله عليه 
الصلاة والسلام لعبد الرحمن بن عوف: «أولم ولو بشاة) من حديث رواه البخاري, أما إذا لم 
يقدر فإنه يكتفى منه بما يستطيع. فقد روى البخاري أيضاً أن النبي كَل «أولم على بعض نسائه 
بمدين من شعير». 
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ويشترط في الجارحة أن تجرح الصيد وتريق دمه. إلا أن يكون المصيد مريضا فإنه يكتفى بشق 
جلده وإن لم يرق دمه كما تقدم, فلو قتل الصيد بجسمه أو بضربه بالأرض أو نحو ذلك فلا يحل. 
)١(‏ المالكية ‏ قالوا: الوليمة مندوبة لا واجبة ولا سنة على الصحيح . 
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كم كتاب الحظر والإباحة / وقتها 
أما غير الوليمة من الأطعمة التي تصنع عند حادث السرور وهي التي ذكرت أسما سماؤها آنفا 
7 فإن في حكمها تفصيلا في المذاهب0() . 





وقنها 


وفى وقت وليمة العرس المذكور تفصيل في المذاهب”'2. 


)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: يسن صنع الطعام والدعوة إليه عند كل حادث سرورء سواء كان للعرس أو 
للختان أو للقدوم من السفر إلى غير ذلك مما ذكرء ل 
تصدق على طعام العرس, فكذلك تصدق على غيره؛ ولكن صدقها على وليمة العرس أكثر. وإنما 
يسن عمل الطعام عند القدوم من السفر إذا كان السفر طويلاً عرفاً في بعض النواحي البعيدة» فإن كان 
ال ل يا ل 
"١‏ يكون من يران العيت. 

الحنفية ‏ قالوا: السنة هي وليمة العرس». وهي أن الرجل إذا ب بنى بامرأته فإنه يسن أن يدعو 
الأقارب والجيران والأصدقاء ويصنع لهم طعاماً ويذبح لهم . أما الدعوة إلى طعام غير العرس كالدعوة 
إلى طعام الختان ونحوه مما ذكرء فإنها جائ ئزة متى كانت خالية من محظور ديني, أما الطعام الذي 
يصنع للمأتم فإنه يجوز أن يصنعه لأهل الميت غيرهم ويحمله إليهم وبأكل معهم في اليوم الأول لأنهم 
مشغولون, أما في اليوم الثاني وما بعده فإنه مكروه. ولا تباح الضيافة ثلاثة أيام في أيام المصيبة» وإذا 
فعل فلا بأس من الأكل منه. وإن عمل طعام للفقراء كان حسناً بشرط أن لا يكون من مال القاصر. 

المالكية ‏ قالوا: إن المندوب هو وليمة العرس فقط كما تقدم. وأما غيره كطعام الختان فإنه جائز 
ليس بواجب ولا مستحب. 

الحنابلة ‏ تالوا: إن المسئون هو الدعوة إلى طعام العرس خاصة., أما غيرها من الأنواع التي 
ْ ذكرت فإن الدعوة إليه جائزة ما عدا الدعوة إلى طعام المأتم فإنها مكروهة, وفي الدعوة إلى الختان 
1 قولان: فقيل مكروهة. وقيل جائزة. أما الدعوة إلى طعام العقيقة فإنها سنة . 

0 (5) المالكية ‏ قالوا: وقت وليمة العرس عند الدخول بالزوجة سواء كان قبله أو بعده» واستحب 
بعضهم أن تكون قبل الدخو » لأن الغرض منها إشهار النكاح. فيناسب إشهاره قبل الدخول. وما 
اك ل الدع سا اله . وتكرارهاء ادر 
الدعوة إلى أكلة واحدة. ويصح تكرار المائدة في أوقات مختلفة إذا كان المدعو أولآً غير المدعو ثانيا 
الحنفية ‏ قالوا: وقت وليمة العرس حين الناف وتستمر الدعوة إلى الطعام بعد البناء واليوم الذي 
بعذه ثم ينقطع العرس والوليمة . 
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كتاب الحظر والإباحة / إجابة الدعوة إلى الوليمة وغيرها و 
إجابة الدعوة إلى الوليمة 
وغيرها 


إجابة الدعوة إلى الوليمة وهي «طعام العرس خاصة» كما تقدم فرضص2©22., فلا يحل لمن 
دعي إليها أن يتخلف عنهاء أما إجابة الدعوة إلى غير الوليمة من الأطعمة التي ذكرت آنفاً 
كطعام الختان» والقدوم من السفر وغيرهما فإنها(") سنة . وإنما تجب الإجابة أو تسن بشروط : 
منها أن لا يكون الداعي فاسقا ميجاهراً أوظالما وله غرض فاسد كالمباهاة والمفاخرة أو التأثير | 
على المدعو ليستخدمه في معصية كدعوة القاضي ليحول بينه وبين الحكم بالحق. ومنها أنلا ١‏ 
يكون المدعو معذورا بعذر شرعي يتيح له التخلف عن الجماعة كمرض ونحوه. وأن ون فقي 0 
بالدعوة. فلو قال الداعي للناس : هلموا إلى الطعام بدون تعيين فإن الإجابة لا تجب. ومنها أن : 
لا تكون الوليمة مشتملة على محرم أو مكروه؛ فإذا لم تستوف الشروط فإن الإجابة لا تفرض 1 
ولا تسن» وفي شروط الإجابة تفصيل في المذاهب7". 

الحنابلة ‏ قالوا : : وقت استحباب وليمة الطعام موسع فإنه يكون من بعد حصول عقد النكاح إلى 
انتهاء العرس بدون تقرير» فلا مانع مما جرت به العادة من أن تكون الوليمة قبل الدخول بزمن يسير. 

فإذا شرع في الوليمة فإنها تستمر يومين» اليوم الأول واليوم الثاني أما اليوم الثالث فإنها تكون 
مكروهة لقوله عليه الصلاة ة والسلام : «الوليمة أول يوم حق, والثاني معروف, والثالث رياء وسمعة». 
رواه أبو داود وابن ماجة وغيرهما. 

الشافعية ‏ قالوا: وقت وليمة العرس يدخل بالعقد ولا يفوت بطول الزمن» وقال بعضهم : تستمر 
الوليمة إلى سبعة أيام في البكر. وثلاثة في الثيب, وبعدها تكون قضاءء والأفضل فعلها بعد الدخول. 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: لهم رأيان في ذلك: «أحدهما) أن الإجابة سنة مؤكدة» سواء كانت الدعوة 
إلى وليمة أو غيرها متى استكملت الشروط. «ثانيهما» أن الإجابة سنة مؤكدة قريبة من الواجب في 
وليمة النكاح وهو المشهور. أما الإجابة إلى غير الوليمة فهي أفضل من عدم الإجابة.. وبعضهم يقول: 
إن الإجابة إلى وليمة التكاح واجبة لا يجوز تركها . 

(؟) المالكية ‏ قالوا: : إجابة الدعوة إلى الطعام تنقسم إلى خمسة أقسام, الأول: واجبة وهي 
إجابة الدعوة إلى طعام وليمة النكاح والثاني : مستحبة وهي الإجابة إلى المأدبة (بضم الدال وفتحها» 
وهي الطعام الذي يصنع للوداد. الثالث: مباحة وهي الإجابة إلى الطعام الذي يصنع بقصد حسن غير ' 
مذموم كالعقيقة للمولود» والنقيعة للقادم من السفر, والوكيرة لبناء الدارء والخرس للنفاسء والإعذار ' 
للختان ونحو ذلك . الرابع : مكروهة وهي الإجابة إلى طعام يعمل بقصد الفخر والمحمدة. الخامس: 
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محرمة وهي الإجابة إلى طعام يفعله الرجل لمن يحرم عليه قبول هديته كأحد الخصمين للقاضي . ا 

(*) الحنابلة ‏ قالوا: يشترط لإجابة الدعوة شروط : م 
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توجع دحج جحت ع و ا ب 2602 








0 وماك عو و اوقل امو قر وام امهل امار دوم مويه تفقو لواو فخ هار وق اموق ييه فو كف كيه وال ا وول و بلطا يق رأ مر ال اا ار د ا 
0 

0 أحدها: أن يكون المدعو معينآً بشخصه فلو دعي ضمن أناس كأن قال الداعي لجماعة يا أيها 
١‏ الناس هلموا إلى الطعام فإنه لا تجب الإجابة على واحد منهم. كما إذا قال لرسوله: ادع من شئت أو 
من لقيته؛ فإن الإجابة لا تجب في هذه الحالة . 

١‏ ثانيا: أن يكون الداعى مسلما يحرم هجره, فإذا دعاه ذمي فإن إجابته تكره» وكذا إذا دعاه ظالم 
١‏ أو فاسق أومبتدع أو متفاخر بهاء فإن إجابته لا تلزم بل تكره. 

0 ثالث : أن يكون كسب الداعي طيبآء فإن كان كسبه كله خبيثا فإنه لا تلزم الإجابة بل تحرم وإن 
0 كان عضن اله جديا والبعض حراماً ففي إجابة الدعوة والأكل منه أقوال: أحدها الكراهة ورجححه 
بعضهم بعضهم . ثانيها العر . ثالثها 00 ٠‏ وهو ع ل 1 وإلا فلا. ولعهااد ٠‏ 
9 غيره» ركان فى شتبدخرا وبرد ارط يك نات 0 0 


1 
0 
7 


تجبا» لأنها أعذار تبيح ترك الجماعة, فكذلك تبيح ترك إجابة الدعوة للوليمة . 

خامسا : أن لا تكون الوليمة مشتملة على منكر كأن يكون فيها مضحك بفحش أو كلام كاذب» 
أو يكون فيها مومسات يتهتكن بالرقص ونحوه. أو كانت المائدة مشتملة على خمر أو آنية من ذهب أو 
فضة أو عود أومزمار ونحوهاء فإن ات د إلا إذا كان قادر على إزالة 
الدعوة. فإذا " ني نوات 0 ال إن بحت فل إزالته إن قدر. فإنلم 
يقدر فإنه يجب عليه الانصراف. أما إذا علم بالمنكر ولم يره بعينه فإن له الجلوس والأكل» وله 
الانصراف. 

سادسا : أن يدعوه في اليوم الأول فإذا دعاه في اليوم الثاني فإن الإجابة لا تجب بل تستحب 
وإذا دعاه ذف في اليوم الغالث فإن الإجابة تكره . 

المالكية ‏ قالوا: تفترض إجابة الدعوة إلى وليمة النكاح بشرط: 

أولا: أن يكون المدعو معينآً بشخصه صريحاً أو ضمناً. ومثال الأول: أن يدعوه صاحب الوليمة 





بنفسه أو برسوله ولوكان غلاماًء ومثال الثاني : أن يرسل رسولاً ليدعو أهل محل كذا وهم محصورون» 
ْ 0 أما إذا لم يعين المدعو لا صراحة ولا ضمناً كأن يقول 
7 لرسوله : : ادع من لقيت أو ادع الفقراء وهم غير محصورين فإنه لا تجب الدعوة بذلك . 

1 ثانياً : أن يكون في الوليمة من يتأذى بالاجتماع معه من الأراذل والسفلة, كأن يخاف على مروءته 
0 ودينه» أو يخشى أن يلحقه أذى منهم, أما إذا كان يتأذى بمجرد رؤية أحد يكرهه لحظ نفسي فإن 
ا الاجابة لا تسقط عنه بذلك . 

١‏ ثالنا : أن لا تكون الوليمة مشتملة على منكر شرعاء كفرش حرير يجلس هو عليه أو يرى من 


/ 
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يجلس عليه ولوفوق حائلء أو تكون مشتملة على آنية من ذهب أو فضة أو مشتملة على ما يحرم 
سماعه من الأغاني المشتملة على ما لا يجوز فإن كان المنكر في محل آخر ولم يسمعه أويره فإنه لا 
يبيح له التخلف وإلا أباحه. لأن سماع المعصية حرام كرؤيتها. 

رابعاً: أن لا يكون منصوباً فى مكان الوليمة صورة حيوان أو إنسان مجسذدة كاملة الأعضاء 
الظاهرة التي لا يمكن أن يعيش بدونها ولها ظل فإن لم تكن كاملة الأعضاء التي لا يعيش بدونهاولا 
ظل لها كأن كانت مبنية في وسط الحائط فإنها لا تضرء لأن الذي يحرم تصويره من الحيوان العاقل 
وغيره: هوما استوفى هذه الشروط. وسيأتي الكلام في ذلك مفصلاء هذا وقد رخص بعضهم في 
حضور الوليمة المشتملة على محرم شرعاً إذا كان صاحبها ذا سطوة وسلطان يخشى من شره. 

خامساً : أن لا يكون هناك زحام كثير. 

سادساً : أن لا يغلق الباب دونه ولو للمشاورة عليه أما إذا أغلق الباب لمنع الطفيلية أو لحفظ 
النظام فإن إغلاقه لا يبيح له التخلف . 
كمرض ونحوه» وأن لا يكون الداعي فاسقاً أو شريراً أو مفاخراً أو تكون امرأة غير حرم أو من تخشى 
من إجابته ريبة . 





الحنفية ‏ قالوا: لا يسن إجابة الدعوة إلا بشروط : 

أولا : أن لا يكون الداعي فاسقاً مجاهراً بالفسق. فلا تسن إجابة الفاسق والظالم بل تكون 
خلاف الأولى , لأنه ينبغي أن يتورع عن أكل طعام الظلمة وإن كان يحل . 

ثانياً : أن لا يكون غالب ماله حراماً فإن علم بذلك فإنه لا تجب عليه الإجابة؛ ولا يأكل مالم 
يخبره بأن المال الذي صنع منه الطعام حلال أصابه بالورائة ونحوهاء فإن كان غالب ماله حلالاً فإنه لا 
بأس بالاجابة والأكل . 

ثالثاً: أن لا تكون الوليمة مشتملة على معصية كخمر ونحوه. 1 

فمن دعي إلى وليمة فإن الإجابة لا تسن في حقه إذا علم أنها مشتملة على معصية؛ فإن لم يعلم 7 











بها فإن الإجابة لا تسقط عنه ؛ فإذا ذهب وهو يعلم ووجد المعصية كشرب الخمر والتماثيل؛ فإن كانت 
على المائدة فإنه يجب عليه أن لا يجلس بل يخرج معرضاً, أما إذا كانت المعصية فى مكان بعيد عن 1 


المائدة وهو يسمعها أويراهاء فإن قدر على إزالتها وجب عليه أن يفعل, وإن لم يقدر فإن كان ممن 
يقتدى به فإنه يجب عليه أن يخرج أيضاً ؟ وإلا فلا بأس بأن يقعد ويأكل ؛ أما إذا كان عالماً قبل أن 


20 


7 

يذهب فإنه لا يحل له الذهاب إلا إذا كان له تأثير على أنفسهم فيتركون المنكررمن أجله, فإنه فى هذه /) 
0 5 7 

الحالة تجب عليه الإجابة, ويجب عليه الذهاب لإزالة المنكرى ولابأ بإجابة ذعوة النصارى ب 
8 ع ٠.‏ 0 ع ل 5 
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كتاب الحظر والإباحة / إجابة الدعوة إلى الوليمة وغيرها 
واليهود, لأنه لا بأس بالأكل من طعامهم كله سواء أكان ذبيحة أم غيرها أما المجوس فإنه يحل أكل 

رابعاً: أن لا يكون المدعو معذوراً بعذر شرعي كمرض ونحوه. 

سادساً : أن تكون الدعوة في وقت الوليمة المشروع . 

الشافعية ‏ قالوا: يشترط لوجوب إجابة الدعوة في وليمة النكاح وسنيتها في غيرها شروط : 

أولاً: أن لا يخص الداعي الأغنياء بدعوته بل يدعوهم والفقراء» وليس الغرض من هذا أن يدعو 
الناس جميعاً. بل الغرض أن لا يقصر دعوته على الأغنياء ملقاً ونفاقاً ومفاخحرة ورياء لأن هذه حالة لا 
يقرها الدين فمن قامت به لا يكون له حق على غيره» أما إذا دعا الأغنياء صدفة واتفاقاً كأن كانوا جيراناً 
له أو أهل حرفته فإنه لا يضر. 

ثانياً: أن تكون الدعوة في اليوم الأول من أيام الوليمة» فإن أولم ثلاثة أيام أو أكثر كسبعة لم 
تجب الإجابة إلا في اليوم الأول وتكون مستحبة في اليوم الثاني » وتكره فيما بعد ذلك . 

الثاً: أن يكون الداعي مسلماً؛ فإن كان كافراً فإن الإجابة لا تجب, ولكن تسن إجابة الذمي 
سنة غير مؤكدة . 

رابع : أن يكون الداعى له مطلق التصرف. فإن كان محجوراً عليه تحرم الإجابة إن كانت 
الوليمة من ماله, أما إذا فعلها وليه من مال نفسه فإن الإجابة إليها تكون واجبة . 








خامساً : أن يعين الداعي من يدعوه بنفسه أو برسوله . 

سادساً : أن لا يدعوه لخوف منه أو لطمع في جاهه أو إعانته على باطل . 

سابعاً : أن لا يعتذر المدعو للداعي ويرضى بتخلفه عن طيب نفس لا عن حياء ويعرف ذلك 
بالقرائن . 

ثامناً : أن لا يكون الداعي فاسقاً أو شريراً أو مفاخراً . 

تاسعاً : أن لا يكون أكثر مال الداعي حراماً فإن كان كذلك فإن إجابته تكره فلو علم أن عين 
الطعام الذي يأكل منه مال حرام يحرم أن يأكل منه. لأن المال المحرم يحرم الأكل منه إلا إذا عم فإنه 
يجوز استعمال ما يحتاج إليه منه بدون أن يتوقف ذلك على ضرورة فإذا لم يكن أكثر مال الداعي حراماً 
لكن فيه شبهة لم تجب الإجابة ولم تسن بل تكون مباحة . 

عاشراً: أن لا يكون الداعي امرأة أجنبية عنه من غير حضور محرم لها خشية من الخلوة المحرمة 
وإن لم تقع الخلوة بالفعل. 

الحادي عشر: أن تكون الدعوة في وقت الوليمة وهي من حين العقد كما تقدم . 
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كتاب الحظر والإباحة / أحكام التصوير 
ومتى أجاب الدعوة فقد أدى الفرض أو السنة. فلا يكلف بالأكل من الطعام. وإنما الأكل 

مستحب©22 فإذا دعي وهو صائم فعليه أن يذهب إلى محل الوليمة ويخبر الداعى بأنه صائم 

ويدعو له ثم ينصرف, فإن كان يشق ذلك على صاحب الوليمة ويؤلمه عدم الأكل» فإن كان 

الصيام نفلا فإنه يستحب للمدعو أن يفطر», لأن ثواب إدخال السرور على أخيه المسلم وعدم 

كسر قلبه أكبر من صيام التطوع. أما إن كان الصيام فرضاً فإنه لا يصح له اله أي خال» 

ا 7 يصح ٍ 
هذا ومن الأدب أن يقبل الداعي عذره ولا يلح عليه في الأكل» 


أحكام التصوير 
ويتعلق بإجابة الدعوى إلى الوليمة مسألة التصويرء فهل تسقط الاجابة إذا علم المدعو 
أنها مشتملة على صورة أو لا تسقط؟ والجواب أنها لا تسقط إلا إذا كانت الصورة محرمة لا يباح 
التفرج عليها شرعاً. أما إذا كانت جائزة فإن الإجابة لا تسقط بوجودها فى محل الوليمة . 


وذلك لأن الصورة إما أن تكون صورة لغير حيوان كشمس وقمر وشجر ومسجد. أو تكون 
صورة حيوان عاقل أو غير عاقل والقسم الأول جائز لا كلام فيه. وأما القسم الثاني فإن فيه 








الثاني عشر: أن لا يكون المدعو قاضياً أوما في معناه من كل ذي ولاية فإنه لا تجب عليه الدعوة 
في محل ولايته خصوصاً إذا كان الداعي له خصومة ينظر فيها فإن إجابته تحرم . 

الثالث عشر: أن لا يكون المدعو معذوراً بعذر يبيح له ترك الجماعة كمرض. 

الرابع عشر: أن لا يكون المدعو امرأة أو غلاماً أمرد يخشى منهما الفتنة أو الطعن على الداعي 
في عرضه. 

الخامس عشر: أن لا يتعدد الداعي. فإن تعدد قدم الأسبق ثم الأقرب رحداً ثم الأقرب داراً» 
هذا عند المقارنة في الدعوة. وعند الاستواء يقرع بين الداعين . 

)١(‏ المالكية ‏ قالوا: لهم في ذلك قولان: أحدهما أن الأكل من الطعام ليس بواجب. وإنما 
الواجب هو الإجابة وهو الراجح . ثانيهما: أن الأكل واجب لغير الصائم . 

(1) الحنفية ‏ قالوا: إن كان يثق من نفسه بقضاء اليوم يفطر دفعاً للأذى عن أخيه المسلم. وإن 
كاذ لا يثو, من نفسه بالقضاء فإنه لا يفطر وإن كان فيه أذى للداعي. وهذا إذا كان الإفطار قبل الزوال 
فإنه لا يحل الفطر إلا إذا ترتب على الصيام عقوق الوالدين. 

المالكية ‏ قالوا: لا يجوز الفطر ولوكان الصيام تطوعاً. إلا إذا طلب ذلك والد. أب أو أم. حتى 
ولو حلف عليه بالطلاق الثلاث. إلا إذا ترتب على الحنث فتنة شرعية كأن يكون قلب الحالف معلقاً 
بامرأته وخشى من الاتصال بها وهي طالق منه. فإن المدعو في هذه الحالة يفطر ولا قضاء عليه . 
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4 كتاب الحظر والإباحة / أحكام التصوير 
تفصيل المذاهب227., على أن المحرم منه إنما حرم في نظر الشارع إذا كان لغرض فاسد 
كالتماثيل التي تصنع لتعبد من دون الله. فإن فاعل هذا له أسوأ الجزاء. وكذلك إذا ترتب 
عليها تشبه بالتماثيل أو تذكر لشهوات فاسدة, فإنها في هذه الحالة تكون كبيرة من الكبائر. فلا 
يحل عملها ولا بقاءها ولا التفرج عليها. أما إذا كانت لغرض صحيح كتعلم وتعليم فإنها تكون 
مباحة لا إثم فيهاء ولهذا اسثتنى بعض المذاهب لعب البنات «العرائس» الصغيرة الدمى» فإن 
صنعها جائزء وكذلك بيعها وشراؤها. لأن الغرض من ذلك إنما هو تدريب البنات الصغار على 
تربية الأولادء وهذا الغرض كاف في إباحتها. وكذلك إذا كانت الصورة مرسومة على ثوب 
مفروش أو بساط أو مخدة فإنها جائزة» لأنها في هذه الحالة تكون ممتهنة فتكون بعيدة الشبه 
بالأصنام » وبالجملة فإن غرض الشريعة الإسلامية إنما هو القضاء على الوثنية ومحو آثارها من 
جميع الجهات. فكل ما يدني منها أو يثير ذكراها فهو محرم . وما عدا ذلك فهو جائز يرشدك إلى 
ذلك ما ذكرناه لك في أسفل الصحيفة من تفاصيل المذاهب”". 

: قالوا: إنما يحرم التصوير بشروط أربعة‎  ةيكلاملا‎ )١( 

أحدها: أن تكون الصورة لحيوان سواء كان عاقلا أوغير عاقل» أما تصوير غير الحيوان كسفينة 
وجامع ومئذنة فإنه مباح مطلقاً . 

ثانيها: أن تكون مجسدة سواء كانت مأخوذة من مادة تبقى كالخشب والحديد والعجين والسكر 
أولا كقشر البطيخ مثلاً فإنه إذا ترك يذبل ويجف ولا يبقى . وقال بعضهم : إذا صنعت من مادة لا تبقى 
فإنها تجوز, أما إذا لم تكن مجسدة كصورة الحيوان والإنسان التي ترسم على الورق والثياب والحيطان 
والسقف ونحو ذلك ففيها خلاف. فبعضهم يقول: إنها مباحة مطلقاً بلا تفصيل وبعضهم يقول: إنها 
مباحة إذا كانت على الثياب والبسط ونحوهماء وممتنعة إذا كانت على الجدران وبعضهم يرى إباحتها 
إذا كانت على الثياب التي تستعمل فرشا . وامتناعها إذا كانت على غيرها وعلى كل حال فالأمر فيها 
سهل. 

ثالثها: أن تكون كاملة الأعضاء الظاهرة التى لا يمكن أن يعيش الحيوان أو الإنسان بدونها فإن 
ثقبت بطنها أو رأسها أو نحو ذلك فإنها لا تحرم. رابعها: أن يكون لها ظل, فإن كانت مجسدة ولكن لا 
ظل لها بأن بنيت في الحائط ولم يظهر منها سوى شيء لا ظل له فإنها لا تحرم» ويستثنى من ذلك كله 
لعب البنات الصغار «العرائس» الصغيرة الدمى» فإنه يجوز تصويرها وبيعها ولوكانت مجسدة, لآن 
الغرض منها إنما هو تدريب البنات وتعليمهن تربية الأولاد» ومن هذا تعلم أن الغرض من التحريم إنما 
هو القضاء على ما يشبه الوثنية في جميع الأحوال. 

(؟) الشافعية ‏ قالوا: يجوز تصوير غير الحيوان كالأشجار والسفن والشمس والقمرء أما الحيوان 
فإنهلا يحل تصويره سواء كان عاقلا أوغير عاقل ولكن إذا صوره أحد فلا 
يخلو إما أن يكون غير مجسد أو مجسد فإن كان غير مجسد فإنهيحل التفرج 
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كتاب الحظر والإياحة / حكم الغثاء 0770077777 شم :١‏ 


حكم الغناء 
مقدمة 
ومما يتعلق بالوليمة الغناء «بكسر الغين والمد» والسماع . فهل تسقط إجابة الدعوى إلى 
الوليمة إذا كانت مشتملة على غناء ولعب مما جرت به عادة الناس؟ والجواب أن الإجابة 
لا تسقط إلا إذا كان الغناء أو اللعب غير مباح شرعاً» أما اللعب الخفيف والغناء المباح فإنهما 
لا يسقطان الإجابة . 


وذلك لأن أغراض الشريعة السمحة ومقاصدها في تشريعها تنحصر في تهذيب الأخلاق 
وتطهير النفوس من أدران الشهوات الفاسدة وأوزارهاء فأي عمل من الأعمال يترتب عليه 
اقتراف منكر فهو حرام مهما كان في ذاته حسناً. فالتغني من حيث كونه ترديد الصوت بالألحان 
ا ل ل ب م 
ترتب عليه فتنة بامرأة لا تحل أو بغلام أمرد. كما يمتنع إذا ترتب عليه تهيج لشرب الخمر أو 
تضيبع للوقت وانصراف عن أداء الواجبات, أما إذا لم يترتب عليه شيء من ذلك فإنه يكون 
مباحا. 


فلا يحل التغنى بالألفاظ التي تشتمل على وصف امرأة معينة باقية على قيد الحياة» لأن 
ذلك يهيج الشهوة إليها ويبعث على الافتنان بهاء فإن كانت قد ماتت فإن وصفها لا يضر لليأس 
من لقائها ومثلها فى ذلك الغلام الأمرد. ولا يحل التغنى بالألفاظ الدالة على وصف الخمرة 
عليه إذا كان مصوراً على أرض أو بساط يداس عليه أو مصوراً على وسادة «مخدة» 
يتكأ عليها لما في ذلك من الإشعار بتعظيم الصور المقربة من الشبه بالوثنية . وإن كان مجسداً فإنه يحل 
التفرج عليه إذا كان على هيثة لا يعيش بهاء كأن كان مقطوع الرأس أو الوسط أو ببطنه ثقب. ومن هذا 
يعلم جواز التفرج على خيال الظل «السينما» إذا لم يشتمل على محرم آخر لأنها صورة ناقصة. 
م ف اوري ا 5 ا ع ا 
سواء كان عاقلا أوغير عاقل, إلا إذا كان ا 70 ثوب يفرش وعناتي 8 5 عار 
مخدة يتكأ عليهاء, فإذا كان مجسداً ولكن أزيل منه ما لا تبقى معه الحياة كالرأس ونحوها فإنه مباح . 

الحنفية - قالوا: تصوير غير الحيوان من شجر ونحوه جائز. أما تصوير الحيوان فإن كان على 
بساط أو وسادة أو ثوب مفروش أو ورق فإنه جائز لأن الصورة في هذه الحالة تكون ممتهنة» وكذلك 
يجوز إذا كانت الصورة ناقصة عضواً لا يمكن أن تعيش بدونه كالرأس ونحوها أما إذا كانت موضوعة في 
مكان محترم أو كانت كاملة الأعضاء فإنها لا تحل . 
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شت 255525 هت ل كتاب الحظر والإباحة / حكم الغناء 
المرغبة فيها لأن ذلك يهيج إلى شرابها وحضور مجالسهاء وذلك جريمة في نظر الشريعة. 
ولا يحل التغني بالألفاظ الدالة على هجاء الناس مسلمين كانوا أو ذميين» لأن ذلك محرم في 
نظر 'لدين فلا يحل التغني به ولا سماعه. 

أما التغني بالألفاظ المشتملة على الحكم والمواعظء والمشتملة على وصف الأزهار 
إذا لم يترتب عليه فتئة محرمة فإنه مباح لا ضر فيه . 

وأما اللعب فإن المباح منه ما كان خالياً من التكلم بالفحش والكذبء وكشف العورة 
والاستهزاء بالناس». ورقص النساء بحضرة رجال لا يحلون لهنٍ كما جرت عادة بعض 2 السفهاء 
من إحضار المومسات ليرقصن في ولائمهم. فإن كان مشتملا على شيء من ذلك كان محرماً 
لا يحل التفرج عليه ولا إجابة الدعوة للوليمة المشتملة عليه. هذا الذي ذكرناه لك هو ما تقتضيه 
قواعد الدين. ويؤخذ من عبارات كثير من العلماء المفكرين الذين أولوا عبارات الأئمة 
التأويل. فلنذكر لك نصوصهم في أسفل الصحيفة(") , 


)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: قال الإمام الغزالي في الإحياء: النصوص تدل على إباحة الغناء والرقص 
والضرب بالدف واللعب بالدرق والحراب, والنظر إلى رقص الحبشة والزنوج في أوقات السرور قياساً 
على يوم العيد فإنه وقت سرور. وفي معناه العرس, والوليمة. والعقيقة. والختان, ويوم القدوم من 
السفر. وسائر أسباب الفرح. وهو كل ما يجوز به الفرح شرعاًء ويجوز الفرح بزيارة الإخوان ولقائهم 
واجتماعهم في موضع واحد على طعام أو كلام فهو أيضاً مظنة السماع انتهى . على أنه قسم الغناء إلى 
أقسام كثيرة فذكر منها ما يترتب عليه فتنة أو محظور ديني» أو كان بألفاظ مستهجنة في نظر الدين وقال: 
إن القسم وهو الحرام. فمراده بالرقص الحركات التي يفعلها الرجال الذين لا يتصور فيهم شهوة أمام 
مثلهم. أما رقص النساء أمام من لا يحل لهن فإنه حرام بالإجماع لما يترتب عليه من إثارة الشهوة 
والافتتان وما فيه من التهتك والمجون., ومثلهن الغلمان المرد أمام من يشتهيهم ويفتتن بهم. وقد استدل 
الاستاذ الغزالي على إباحة الرقص : برقص الحبشة والزنوج في المسجد النبوي يوم عيد حيث أقرهم 
رسول الله كك عليه. 0 السيدة عائشة رضي الله عنها أن تتفرج عليهم وهي مستنرة به وك 
وهوكما تعلم لا يثير أي شهوة. فالنوع المباح من الرقص هو الذي لا يثير شهوة فاسدة. 

ونقل في الإحياء أيضاً أن الشافعي قال: لا أعلم أحداً من علماء الحجاز كره السماع إلا ما كان 
منه في الأوصاف, فأما الحداء وذكر الأطلال والمرابع وتحسين الصوت بألحان الأشعار فمباح. وقال: 
إن الذي نقل عن الإمام الشافعي : من أن الغناء لهو مكروه يشبه الباطل لا ينافي إباحته. لأنه إنما يريد 
القسم الممنوع منه. على أن مراده باللهو العبث, والعبث ليس بحرام إلا إذا ترتب عليه محظور 
شرعي , وكذلك ما يشبه الباطل» وقد أطال في الاستدلال على إباحة الغناء فارجع إليه إن شئت. 


ا ا ا ا 0 
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حكم إزالة الشعر 
وقص الأظافر 
في حكم إزالة الشعر وقص الأظافر تفصيل المذاهب327». 


الحنفية ‏ قالوا: التغني المحرم ما كان مشتملاً على ألفاظ لا تحل كوصف الغلمان, والمرأة 
المعينة التي على قيد الحياة» ووصف الخمر المهيج لهاء ووصف الحانات. وهجاء المسلم أو الذمي 
إذا كان غرض المتكلم الهجاء. أما إذا كان غرضه الاستشهاد أو معرفة ما فيه من الفصاحة والبلاغة فإنه 
ليس بحرام» وكذا إذا اشتمل على وصف الزهريات المتضمنة وصف الرياحين والأزهار, أو اشتمل 
على وصف المياه والجبال والسحاب ونحو ذلك فإنه لا وجه لمنعه. انتهى من شهادات فتح القدير. 


فما نقل عن أبي حنيفة من أنه كان يكره الغناء ويجعل سماعه من الذنوب» فهو محمول على 





النوع المحرم منه. ويكره تحريماً عند الحنفية اللعب بالنرد والشطرنج وضرب الأوتار من الطنبور ١‏ 


والرباب والقانون والمزمار والبوق ونحو ذلك كما يأتي في المسابقة. 
المالكية ‏ قالوا: إن آلات اللهو المشهرة للنكاح يجوز استعمالها فيه خاصة كالدف «الطبل» 


والغربال «الطار» إذا لم تكن فيه صلاصل» والزمارة والبوق إذا لم يترتب عليهما لهو كثير؛ ويباح ذلك 


للرجال والنساء . وقال بعضهم : إنه يباح خاصة. وبعضهم يقول: إنه يجوز ذلك في العرس وعند العقد 


وفي كل سرور حادث فلا يختص بوليمة النكاح . أما الغناء فإن الذي يجوز منه هوالرجز الذي يشبه ما ٍ 


جاء في غناء جواري الأنصار: 


أتيناكم أتيناكم فحيونانحييكم 
ولولا الحبة السمرا لم نحلل بواديكم 


الختابلة - قالواء لابجل عي من العود والزمروالطئل :والرباب وتحوذلك كينا لا يكل الدرو: > 


والشطرنج ونحوهماء إذا سملت الوليمة على شي ء منه فإنه لا يحل الإجابة إليهاء أما الغناء فإن 


تحسين الصوت والترنم في ذاته مباح. بل قالوا : إنه مستحب عند تلاوة القرآن إذا لم يفض إلى تغيير ١‏ 
حرف منه أو إلى زيادة لفظه. وإلا حرم . فالترنم وتحسين الصوت بعبارات الوعظ والحكم ونحوها 


كذلك . وقالوا: : إن قراءة القرآن بالألحان مكروهة. وإن السماع مكروه. 
)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: من السئن المطلوبة يوم الجمعة قص الشارب حتى تظهر حمرة الشفة. 


ومعنى ذلك أنه يبالغ في قصه إلى أن يخف شعره ويظهر ما تحته. ولكنه يكره استئصاله بالقص كما 7 
يكره حلقه جميعة. وإذا قص بعضه وحلق بعضه فإنه جائزء أما اللحية فإنه يكره ه حلقها والمبالغة في 1 
قصهاء فإذا زادت على القبضة فإن الأمر فيه سهل خصوصاً إذا ترتب عليه تسوية للخفة أو تعريض به 8 


ونحوذلك. ومن ن السئن المطلوبة يوم الجمعة نتف شعر الابطين ويكره للقادر على النتف أن يحلقه أما 
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الذي يتألم من النتف فإنه لا يكره له الحلق . ام ا الجمعة حلق شعر العانة 
للرجل ونتفها للمرأة ويتعين على المرأة إزالتها عند أمر الزوج لها. ويكره نتف شعر الأنف بل يسن قصه 
إن طال» وأن يتركه لما فيه من المنفعة الصحية؛ أما شعر الرأس فإن حلقه مباح. ولا بأس بتركه لمن 
يتعهده بالنظافة, إلا إذا كان الغرض من تركه التشبه بفئة مخصوصة ليلبس على الناس . فإن تركه لا 

ومن السئن المطلوبة يوم الجمعة قص الأظافير لغير المحرم متى طالت. ومثل يوم الجمعة 
ل وح و لكو امك ا كج رو 0 
إبهامها ثم خنصر يساره إلى إمامهاء ويبدأ في الرجلين بخنصر الرجل اليمنى إلى خنصر الرجل اليسرى 
على التوالي . 

الحنفية ‏ قالوا: يحرم حلق لحية الرجل» ويسن ألا تزيد في طولها على القبضة» فما زاد على 
القبضة يقص. ولا بأس بأخذ أطراف اللحية وحلق الشعر الذي تحت الإبطين ونتف الشيب» وتسن 
المبالغة في قص الشارب حتى يوازي الحرف الأعلى من الشفة العليا . وقال بعضهم 0 
الشارب» ونسب ذلك إلى أبي حنيفة وصاحبيه » ويستحب إزالة شعر عانة الرجل بالحلق أو بالنورة. أ 
عانة المرأة فتسن إزالتها بالنتف. وتسن إزالة شعر الإبطين بالحلق والنتف والنتف أولى » وأما حلق شعر 
الظهر والصدر فهو خلاف الأدب . 








ويكره تحريماً ترك قص الأظافير وقص الشارب ونتف الإبط أكثر من أربعين ليلة . 

واختلف في شعر رأ س الرجل» فقيل : يسن حلقها لغير المحرم كل جمعة. وقيل : يجوز حلقها 
وتركهاء وإذا تركها فالسنة أن يفرقهاء ولابأس أن يحلق وسط الرأس ويترك الباقي من غير أن يفتله» 
لأن فتله مكروه. أما شعر المرأ ة فيحرم حلقه لغير ضرورة ولو أذن الزوج في ذلكء لأنه لا يحل أن 











تتمثل المرأة بالرجل» كما لا يحل للرجل أن يتمثل بالمرأة» ولهذا حرم عليه حلق لحيته . 

م 

1 ويستحب قلم أظافيره بغير أسنانه إذالم يكن محرماً ولم يثبت في كيفيته شيء ولا في تعيين يوم 
ا له ويستحب أن يدفن الظفر والشعر والدم وخرقة الحيض» ولا يخفى ما في هذا كله من الأدب 


0# 


والنظافة . 


المالكية ‏ قالوا: يحرم حلق اللحية. ويسن قص الشارب؛ وليس المراد قصه جميعه؛ بل السنة 
١‏ أن يقص منه طرف الشعر المستدير النازل على الشفة العلياء فيؤخذ منه حتى يظهر طرف الشفة, وما 
١‏ عدا ذلك فهو مكروه ويسن نتف شعر الإبطين وهو أحسن من الحلق ومن الإزالة بالنورة ونحوهاء ويبدأ 
! بالإبط الأيمن» ويسن أن يغسل يديه بعد نتفهما. ويسن حلق شعر العانة أو إزالته بالنورة للرجال 
1 والنساء؛ ويكره نتفه للرجال والنساء ويباح حلق جميع الشعر الذي على البدن كشعر الصدر والييدين 
١‏ والألية والشعر الذي على حلقة الدبر. أما شعر الرأس فإنه يكره لغير المتعمم, ويباح للمتعمم على 


58 
م" 


اليه تت تت م تت ع7 2223275227 2005-275(220522-286226:22575:225- 











6-25-2523 0د وده 
كتاب ا الشعر 
حكم صباغة الشعر 

ف حك ضباغة القدر طضيل المداهي01: ْ 
المشهورء ويجب على المرأة أن تزيل كل ما ينافي الجمال. فيجب عليها إزالة ما على بدنها من الشعر ١‏ 
إن كان لا يرغب فيه الزوج. كما يجب عليها حلق شعر اللحية إن نبت لها لحية. وكذلك يجب عليها 
ترك ما فيه الجمال من الشعر, فيحرم عليها إزالة شعر الرأس 

ويسن للرجل والمرأة قص الأظافير إلا في زمن الإحرام. وأقل زمن قصة الجمعة. ويكره قطعها 
بالأسنان ولا يتعين فيه زمن خاصء كما لا يتعين فيه كيفية مخصوصة 

الحنابلة - قالوا: يحرم حلق اللحية. ولا بأس بأخذ ما زاد على القبضة. فلا يكره قصه كما لا 
يكره تركه. وكذا لا يكره أخذ ما تحت حلقة الدبر من الشعر. ويكره نتف الشيب. 

وتسن المبالغة في قص الشارب. ويسن ترك شعر الرأس إذا أمكن أن يتعهده بالنظافة» فإذا تركه 
فإنه يسن له أن يتعهده بالغسل والتسريح مبتدثاً بشقه الأيمن وبفرقه. فإذا طال حتى نزل عن منكبيه فإنه 
يجعله.ضفيرة» ويكره حلق رأس المرأة أو قصه من غير عذر كقروح برأسها أما حلق رأسها لمصيبة فإنه 
حرام» ويسن إزالة شعر العانة بالحلق أو القص أو النورة» ويسن نتف الإبط فإن شق عليه حلقه. ولا 
يكره أخذ شيء من شعر عارضه وحاجبيه . 

ويسن تقليم الأظفار لغيره بأي حال, ولم يثبت ما ورد من كونها على كيفية مخصوصة. ويكره ترك 
تقليم الأظفار وحلق العانة أكثر من أربعين يوما. 

)١(‏ المالكية ‏ قالوا: يكره تنزيهاً للرجل صباغة شيبه بالسواد» ومحل الكراهة إذا لم يكن ذلك 
لغرض شرعي كإرهاب عدو فإنه لا حرج فيه» بل يثاب عليه» وأما إذا كان لغرض فاسد كأن يغش امرأة 
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يريد زواجها فإنه يحرم, ولا يكره صباغة الشعر بما يجعله أصفر وذلك كالحناء. فإنه يجوز للرجل ١‏ 
عتناقة: تبكر راسة ولحيته بالحناء ونحوهاء ولا يجوز له استعمالها في يديه أو رجليه بدون ضرورة؛ لأن ا 
النساء يستعملنها للزينة» ولا يجوز للرجال أن يتشبهوا بالنساء . ! 

الحنفية ‏ قالوا: يستحب للرجل أن يخضب لحيته ورأسه. ويكره له أن يخضب يديه ورجليه لما ؛ 
فيه من التشبه بالنساء. وكذا يكره له صباغة شعره بالسواد لغير غرض شرعي » فإن كان لغرض شرعي ١‏ 
كأن يكون افداي + امم اوتتوية فإن فعل للتزين للنساء فقيل: مكروه. وقبل: لا. وقال أبو ؟ 
يوسف: كما يعجبها أن أتزين لها. 1 

الحنابلة - قالوا: يسن الخضاب بالحناء ونحوها كالزعفران» أما الصباغة بالسواد فإنه مكروه ما لم . . 
يكن لغرض شرعي فإنه لا يكره. أما إذا كان لغرض فاسد كالتدليس على امرأة يريد زواجها فإنه يحرم. - 7 

الشافعية ‏ قالوا: يكره صباغة اللحية والشعر بالسواد. إلا الخضاب بالصفرة والحمرة فإنه ١‏ 
جائز إذا كان لغرض شرعي كالظهور بمظهر الشجاع أمام الأعداء في الغزو ونحوه. فإذا كان لغرض ١‏ 
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0 _ ل _كتاب الحظر والإباحة / المسابقة بالخيل وغيرها والرمي بالسهم ونحوه 
مبحدث المسابقة با : لحيا 
وغيرها والرمي بالسهم ونحوه 

نهت الشريعة الإسلامية عن تعذيب الحيوان بغير الذبح للأكل» فلا يحل إرهاق الحيوان 
بالأحمال الثقيلة الي ل يطيقهاء ولا بحل تعذيبه بدفعه إلى السير الزائد عن قدذرته, ولكن يستثئشى 
من هذه القاعدة إباحة المسابقة بين الخيل بعضها مع بعض» أو بينها وبين الجمال» أو , بين الال 
بعضها مع بعض. لأن المسابقة عليها مران على الجهاد., ولذا قال بعض الأئمة: إنها تكون 
فرضاً إذا كانت طريقا للجهاد و الدفاع عن البلاد كما هو مفصل في المذاهب2'2. 


وكذلك نبت الشريعة هياً شديداً عن الميسر «القار» فحرمته بجميع أنواعه. وسددت في 
١‏ وجه المسلمين سبله ونوافذه. وحذرتهم من الدنومن أي ناحية من نواحيه. ولكنها أباحت أخحذ 
ا الجعل في المسابقة «الرهان» تغليباً لمنفعتها العامة التي تقتضيها الضرورة في كثير من الأحيان» 
ا ذلك لأن الشريعة الإسلامية الكريمة لا غرض لها من التشريع إلا جلب المصلحة ودرء المفسدة 
٠‏ على الدوام» وإنما يصح عقد الجعل «الرهان» بشروط مفصلة في المذاهب”". 














. فاسد كالتشبه بأهل الدين فهو مذموم. وكذلك يكره صبغها بالبياض كي يظهر بمظهر الشيب ليتوصل‎ ٠ 
بذلك إلى الأغراض المذمومة كتوقيره والاحتفاء به وقبول شهادته وغير ذلك وكما يكره تبييض اللحية‎ 
. بالصبغ فإنه يكره نتف شيبها‎ 
قالوا: المسابقة تارة تكون واجبة إن توقف عليها الجهاد والدفاع عن البلاد» وتارة‎  ةيكلاملا‎ )١( 202 
تكون مندوبة إن توقفت البراعة في الجهاد عليهاء وتارة تكون مباحة إن لم يتوقف عليها شيء.‎ ٠ 
الشافعية - قالوا: تسن المسابقة للرجال», وإذا توقف عليها الجهاد كانت فرضاً» أما إذا قصد بها‎ 0 
عمل محرم فإنها تكون حراماً كقطع الطريق مثلاً, وكذا إذا قصد بها عمل مكروه فإنها تكون مكروهة‎ 
. أما إذا لم يقصد بها شيء أو قصد بها مباح فإنها تكون مباحة‎ 
الحنفية قالوا: المسابقة مندوبة إذا قصد بها الرياضة والتمرين على الجهاد. وإذالم يقصدبها‎ : 
شيع فهن مباحة”‎ 
قالوا: تجوز المسابقة بعوض وبغير عوض على التفصيل الآني بعد.‎  ةلباتحلا‎ 201 

)1١(‏ المالكية ‏ قالوا: يشترط لصحة عقد المسابقة أمور: 
أولاً: أن يعين المكان الذي يبدأ منه والمكان الذي ينتهى إليه. ولا يشرط المساواة في 
٠‏ المسافة» بل يصح أن تكون إحدى المسافتين أقصر من الأخرى . 
0 ثانياً: أن يعين المركب من خيل أو إبل» ولا يكفي الوصف بل لا بد من تعيين ما به السبق . 
1 ثالثا : أن يكون الجعل معلوما فلا يصح بالجعل المجهول أو بالجعل الذي لا يصح بيعه كالخمر 
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والخنزير والميتة. ويصح بخياطة ثوب. أوعمل معروف,. أو عفوعن جناية ونحوذلك ممافيه ' 
معاوضة . 

رابعاً: إن كانت المسابقة بالرمي يشترط أن يعين الرامي » وأن يعين عدد إصابة الغرض» وأن ' 
بعين نوع الإصابة إن كانت تثقب الهسدف وإن لم يثبت فيه السهم أو تثقبه مع ثبوت السهم فيه ونحو ١‏ 
ذلك. ولا يشترط تعيين السهم الذي يرمى به رؤية أو وصف». ولا تعيين الوتر.ء وهو عقد لازم ليس 
لأحد العاقدين حله. ويشترط فيه ما يشترط في عقد الإجارة من تكليف العاقد ورشده. ولا يشرط 
تعيين السهام فلكل واحد أن يرمي بما يشاء. ْ 

ويشترط أن يجهل كل منهما جري فرس صاحبه. ويشترط أن يكون الجعل من شخص آخر ١‏ 
متبرع غير المتسابقين» فإذا عين شخص مالا أوغيره مكافأة لمن يسبق بفرسه أو جمله فإنه يحل للسابق شْ 
أخذه. أما الجعل الذي يخرجه أحد المتسابقين دون الآخر كأن يعين أحد المتسابقين مالا أو غيره 
ليأخذه الآخر إن سبق ولم يعين الآخر شيئآء فإن سبق الذي لم يعين شيئاً حل له أخذ الجعل. وإن : 
سبق مخرج الجعل فلا يحل له أخذ ماله الذي أخرجه. بل يأخذه الحاضرون. أما إذا أخرج كل واحد ش 
منهما مالا معينا يأخذه الثاني إن سبق فإنه لا يصح, لأنه يكون قماراً في هذه الحالة, وإذا أخرج كل 
من المتسابقين مالا ليأخذه السابق وكان معهما ثالث لم يخرج شيئاً فلا بخلو: إما أن تكون حالة جري 
فرسه معلومة وأنه يسبق الاثنين اللذين أخرجا «الرهان» أولم يسبقهما. فإن كان الأول: فلا يصح له 
أخذ الرهان لحديث: «من أدخل فرساً بين فرسين وهويعلم أنه يسبقهما فهو قمار, وإن كان الثاني فقد 
صار مسبوقاً . وأصبح السابق أحد الاثنين اللذين أخرجا الجعل فلا يحل له أن يأخذه. 

الشافعية ‏ قالوا: يشترط لصحة عقد المسابقة بالعوض «الرهان» شروط عشرة, أولاً: أن تكون 
المسافة معلومة . وأن يتساويا فيها وفي المبدأ. فلا يجوز تقدم أحدهما في المبدأء أو تقدم الغرض 
لأحدهما عين الغرض للآخر إذا كانت المسابقة بالدواب. ثانياً: أن تكون صفة المناضلة معلومة إذا 
كانت بالسهام , كأن يبين المتناضلان كيفية الرمي الذي يصيب الهدف من كون السهم يثبت فيه أو لا 
يثبت أوديثبت أو يمرق من الجانب الآخر وهكذا. ثالثاً: أن يكون المعقود على المسابقة به عدة قتال» 
وهي الخيل والبغال والجمال والحمير والفيلة» ومحل الحكم بالسبق في الإبل الكتفان لا الأعناق» 
لآنها ترفعها عند الجري. فلا يمكن تمييز السبق بهاء وفي الخيل الأعناق. فالتي يسبق عنقها الأخرى ١‏ 
عند وصول الغرض يحكم بسبقهاء وهذا في المتلاحقين. أما إذا كان بينهما مسافة واسعة فالأمر 7 
واضح . رابعاً: أن يعينا المركوبين في العقد عيناً كأن يقولا: تسابقنا على هذين الفرسين. خامسا: أن 
يعينا المركوبين صفة في الموصوف في الذمة كأن يقولا: تسابقنا على فرسين صفتهما كذا. سادسا : أن 
يكون سين كل هما للاخر سرك فلو كان أحدهما ضعيفاً بحيث يقطع بتخلفه وكان أحدهما قويا 
بحيث يقطع بسبقه لا يصح . سابعا: أن يركب المتسابقان فإن أرسلاهما بدون ركوب لا يصح . ثامنا : 
أن تكون المسافة معقولة بحيث يمكن قطعها بلا انقطاع ولا تعب. تاسعاً: أن يكون العوض «الرهان» 
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معينآً جنساً وقدراً وصفة» فلا يصح أن يكون الرهان مالاً مجهولاً كأن يقولا: تسابقنا على شيء من 
المال فإنه لا يصح . عاشراً : أن لا يذكر شرطاً مفسدآ كأن يقول: إن سبقتني فلك هذا المال بشرط أن 
تطعمه لأصحابك. ولا يشترط تعيين السهمين أو القوسين فى الرمي. فإن عين شيء من ذلك جاز 
إنذالة كله قن توعديه ولو قترط ادم إبدالة فس العقلت ٠‏ 7 00 ْ 

وعقد المسابقة إذا استكمل الشروط لازم يجبر على تنفيذه. وإنما يصح أخذ الجعل «الرهات» إذا 
كان من جانب واحد بأن يقول أحدهما: لك كذامن المال إن سبقتني, أما إن سبقتك لم آأخذ منك 
شيئاء فإن سبق الذي لم يخرج المال أخذ ما شرط له. وإن سبق الذي أخرجه استرد ماله فإذا أخرج 
كل منهما مالا على أن يأخذه من يسبق فإنه لا يحل إلا إذا دحل معهما شخص آخحر في المسابقة 
لسن دا : فإن سبق المحلل أخذ العوض الذي أخرجاه, أما إذا سبقاه فإنه لا يعطهما شيئاً. ثم 
إن سبقاه وجاءا معا فلا شيء لأحدهما على الآخرء وإن جاء مرتباً فمال الأول لنفسه ويأخذ ما أخرجه 
الآخر, وإن سبق أحدهما وتوسط المحلل بينهما فمال الأول لنفسه ويأخذ مال المتأخرء ولا شيء 
للمحلل, وكذا إذا جاء المحلل مع المتأخر. 
الحنفية ‏ قالوا: عقد المسابقة بالعوض ليس من العقود اللازمة على المشهور؛ وإنما يبيح أخذ 
المال إذا استكمل الشروط. وإذا امتنع عن الدفع لا يجبر. وقيل هو عقد لازم يجبر على تنفيذه . 

ويشترط لحل أخذ رهان المسابقة أن يخرج المال أحد المتسابقين فقط بأن يقول أحدهما: إن 
سبقتني أعطيتك كذاء وإن سبقتك لم آخذ منك شيئاًء أو يتبرع أجنبي عنهما بأن يقول: من يسبق 
صاحبه أعطيه كذاء أما إذا أخرج المال كل واحد منهما فإنه لا يحل» لأنه يكون قماراً حينئذ» نعم إذا 
دخل بينهما ثالث ويسمى محللا جاز ذلك بشرطين : 

أولاً : أن يكون فرسه كفئاً لفرسيهما بحيث يثوهم أنه يسبقهما. 

ثانيً : أن يقولا له: إن سبق هو يأخذ مال الاثنين» وإن سبقاه لا يأخذان منه شيئاً» وفيما بينهما 
أيهما سبق يأخذ من صاحبه, فإن سبقهما يأخذ منهما ما اشترطاه. وإن لم يسبق لم يعطهما شيئاً. وإن 
سبق كل منهما الآخر أخذ من صاحبه ما شرطه؛ وإن سبقاه وجاءا معاً فلا شيء لأحدهما على صاحبه. 
وإن سبق المحلل مع أحدهما ثم جاء الآخر فلا شيء على من جاء مع المحلل؛ بل له ما شرطه الآخر 
له. وكذا إذا سبق أحدهما ثم جاء الآخر. فإن الأخير يدفع للسابق, ولا شيء للمحلل» ويشترط في 
غاية المسافة أن تكون مما تحتمله الفرس. “وأن يكون فى كل من الفرسين احتمال السبق. وإن كانت 
المسابقة في الإبل» فالاعتبار في السبق بالكتف, وإن كانت في الخيل فبالعنق. 

الحنابلة ‏ قالوا: تصح المسابقة بالعوض «الرهان» وهي عقّد جائز لكل واحد من المتعاقدين 
فسخه ولو بعد الشروع فيها إلا إذا ظهر لأحدهما فضل على صاحبه. مثل أن يسبق بفرسه في بعض 
المسافة أويصيب بسهامه أكثر منه. فإنه في هذه الحالة لا يجوز للمفضول فسخ العقد وإنما يجوز 
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ولا تصح(2 المسابقة بجعل «رهان» في غير الخيل والجمال والرمي. أما بغير رهان 
فتصح كالسفن والجري على الأقدام وغير ذلك مما هو مفصل في المذاهب9©. 


فسخه للذي فضل. ويكترظة الضعدة لتقن كتروما هيه ولا 76 تعيين المركوبين بالرؤية وتساويهما في 
ابتذاء العدو وانتهائه وتعيين الرماةء ثانياً : أن يكون المركويان رساب سن توم واحد. فلا تصح 
المسابقة بين فرس عربي وهجين وهوما أبوه عربي فقط. ولا تصح المناضلة بين قوس عربية وهي 
النبل وبين فوس فارسية وهى النشاب. ثالثاً : تحديد المسافة والغاية بأن يكون لابتداء عدوهما وآخره 





كك 


غاية لا يختلفان فيهاء لأن أحدهما قد يكون متأخراً في ابتداء عدوه سريعاً في آخره. فلا بد من تحديد 
المسافة في الرمي » ويعرف بالعادة أو يقدر بالأذرع , ولا تصح المناضلة على أن يكون السبق لأبعدهما 
رفيا رابعا: كنون العومن معلوت] بالششاهدة أو القدن أو بالعفة» ويجوز أن كرن العرف هالا 
وبع وا ن يكون مباحاً. فلا تصح المسابقة أو المناضلة على خمرأ وخنزير. خامساً : الخروج 
عن شبه القمار بأن لا يخرج المال جميع المتسابقين بل يخرجه أحدهم. فإن أخرج الجعل الحاكم من 
بيت المال جاز, لأن فيه مصلحة وحثاً على تعليم الجهاد ونفعاً للمسلمين» وكذا إذا تبرع به أجنبي فإنه 
يصح .2 فإذا أخرج المال جميع المتسابقين فإنه لا يحل إلا إذا دخل معهم شخص آخر لم يخرج شيئاً 
ويسمى محللا. وحينئذ لأحد المتسابقين أخذ المال وإنما ينفع المحلل بشروط : أن يكون كفئاً لهما 
فى الرمى إن كانت المسابقة فيه, أو فرسه كفئاً لفرسيهما أو بعيره كذلك إن كانت المسابقة فى 

ْ 0 

فإن سبق المحلل أخذ ما أخرجاه من الرهان. وإن سبقاه معاً لم يدفع أحدهما لصاحبه شيئاً ولا 
شيء للمحلل لأنه لم يسبق ولا شيء عليه أيضاً . 

وإن سبق أحد المخرجين للرهان أخذ السبقين ولا شيء للمحلل» وإن سبق المحلل مع أحد 
لا يخرج السابق شيئاً ويدفع المسبوق ما شرط. بحيث يقسم بين بين المحلل والسابق» 0 
في السبق فيشتركان في «الرهان» وإن وصلوا جميعاً ولم يسبق منهم أحد لا يأخذ واحد منهم شيئاً . 

ويشترط أيضاً إرسال الفرسين والبعيرين دفعة واحدة. ويكون عند أول المسافة من يشاهد 
إرسالهما ويرتبهماء وعند الغاية من يضبط السابق منهما لئلا يختلف في ذلك» ويحصل السبق بالرأس 
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في متمائل العنق كالخيل. وأما في مختلف العنق كالمسابقة بين الخيل والجمال فإنها تحصل بالكتف- ! 
وإن شرط أحد المتسابقين السبق بأقدام معلومة لم يصح ويحرم أن يجنب أحد المتسابقين مع فرسه 1 
فرسا أخرى أو يرصل.فرسا خلف فرسه تحرضه على سرعة العذوء وبحرم أن يصيح وقت سباقه ١.‏ || 
)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: تصح المسابقة بالرهان أيضآ على البغال والحمير والفيلة على المعتمد. | 
(1) المالكية ‏ قالوا: تحل المسابقة بالسفن ونحوهاء وكذا تحل بالجري على الأقدام وبالطير 
لإيصال الأخبار بسرعة» وكذا تحل المصارعة وحمل الأثقال ونحوذلك. وكل ذلك مشروط بشرطين: | 


ا 
1 
11 

















لل سسسللسلسسسسمسسمشءسمس ب تاس الحظر والإباحة / إفشاء السلام 

ويحرم نطاح الكباش وصراع البقر ومهارشة الديكة «مضاربتها» ونحوذلك مما فيه تعذيب 
للحيوان وضياع للوقت بدون فائدة تعود على الإنسان, ومن اتخذ ذلك وسيلة لكسب المال من 
ضعاف العقول, وفاسدي الأمزجة كان كسبه خبيثاً. 


وكل ما يحل فإن الفرجة عليه تحل» أما ما لا يحل فإنه يحرم مشاهدته والتفرج عليه . 


إنشاء السلام 
السلام معناه السلامة. فالذي يلقي السلام على غيره كأنه يقول: ألقيت إليك سلامة 
وأماناً من كل ما يضيرك. وبديهي أن إفشاء السلام من السنن الإسلامية الجليلة» لما فيه من 
إعلان الأمن بين الناس. والأمن من ضروريات الإنسان ومميزاته التي يمتاز بها عن الحيوان 


الأول أن يكون مجاناً بلا «رهان». الثاني أن يكون الغرض منه تمرين البدن على الرياضة وتقويته على 
أداء الواجب والجهاد. أما إذا كان الغرض منه المغالية والتلهي فإنه حرام ويحرم اللعب بالنرد 
والشطرنج ولو بغير عوض . 

الشافعية ‏ قالوا: يجوز المسابقة بغير عوض بالبقر والكلاب والطيور ولا يجوز في السفن 
الشراعية» وأما غيرها من السفن البخارية والسيارات والغواصات والطائرات فإنه تجوز المسابقة بها إذ 
القاعدة عند الشافعية جواز المسابقة بكل نافع في الحرب. وتحل المصارعة والمسابقة في السباحة 
«العوم في الماء) . والمشي بالأقدام . والوقوف على رجل واحدة. ولعب الشطرنج والكرة . وحمل 

وتحل المسابقة بعوض في بندق الرصاص فإنه كالرمي بالسهام . 

الحنفية ‏ قالوا: تحل المسابقة بدون عوض في كل ما ذكر عند الشافعية إلا الشطرنج فإنه حرام 
والحجر فهو كالرمي بالسهم عند الحنفية أيضاً. وإنما يجوز كل ذلك بشرط قصد الرياضة وتقوية البدن. 
لا بقصد التسلية وقطع الوقت. 

الحنابلة ‏ قالوا: تجوز المسابقة بلا عوض «رهان» بالمشي على الأقدام . وبين سائر الحيوانات 
من إبل وخيل وبغال وحمير وفيلة» وتجوز أيضاً بالطيور حتى بالحمام على الصحيح» وتجوز بين 
السفن برمي الأحجار باليد والمقاليع» وتجوز المصارعة ورفع الأحجار لمعرفة الأشد. وكل ما فيه 
رياضة للبدن وتقوية على الجهاد لقوله تعالى : «وأعدوا لهم ما استطعتم من قوة# وصح من حديث ابن 
عمر أن النبيّ كلِ: «سابق بين الخيل المضمرة» والمضمرة هي المعلوفة القوت بعد السمن. 

ويكره الرقص ومجالس الشعر وكل ما يسمى لعباً كاللعب بالطاب والنقيلة «والمنقلة» والنرد 
والشطرنج , وكل ما أفضى إلى محرم فهو حرام إذا لم يكن فيه مصلحة راجحة. 


1 ذم تلان ١‏ ل ووو ع وو وت تن جا روت الإ 30 تبر اب بوب ميج 


كتاب الحظر وال باحة / حكم البدء بالسلام ورده 7 شد اه 


المفترس الذي لا هم له إلا قضاء شهوته والفتك .فريسته . فالسلام عهد إسلامي يعاهد به الناس 
بعضهم بعضاً على أن يكف كل واحد منهم عن التعرض لدم أخيه وعرضه وماله بدون حق. 
وفي إفشائه بين الناس إيذان بأن الأشرار خحارجون على ما تقتضيه قواعد الإسلام. وتتطلبه 
أحكامه الكريمة من المودة والإخاء والتحابب والتآزر. وضرورة استقرار الأمن بينهم . والسلامة 
من شرور بعضهم بعضاً . 

فلهذا حث رسول الله يي في كثير من الأحاديث . فمن ذلك ما رواه عبدالله بن عمرو بن 
العاص رضي الله عنهما أن رجلاً سأل رسول الله يكل : أي الإسلام خير؟ قال: «تطعم الطعام 
وتقرأ السلام على من عرفت ومن لم تعرف» رواه البخاري ومسلم وغيرهماء وقال عليه الصلاة 
والسلام: «لن تدخلوا الجنة حتى تؤمنواء ولن تؤمنوا حتى تحابواء ألا أدلكم على شيء إذا 
فعلتمون تحاببتم؟ أفشوا السلام بينكم» رواه مسلم وغيره. 


حكم البدء بالسلام ورده 
البذء 0 وسنة كفاية للجماعة, فإذا سلم واحد منهم سقط عن 
الباقين. ولكن الأفضل أن يكون السلام منهم جميعاً ليحصل لكل واحد ثواب السنة. وللبدء 
بالسلام صيغتان: إحداهما السلام عليكم. والأخرى سلام عليكم. والأفضل أن يكون بالصيغة 
الأولى» ويكره أن يبدأ بقوله عليك السلام, أو سلام الله عليك, لأن ذلك تحية الأموات 
لا الأحياء. فالسنة في إقراء السلام لا تحصل إلا بقول السلام عليكم('2 وسلام عليكم . سواء 
كان المسلم عله واحدا | وجماعة: 


أما رد السلام فهو فرد عين على المنفرد» وفرض كفاية على الجماعة ؛ فإذا زد واحد متهم 
أ جزأ عن الباقين» ويجب أن يكون الرة قورا . فلو أخره لغير عذر يأثم وان كول مديحوها لقن 
ألقى السلام» فإذا لم يسمعه لا يسقط الفرض . فإن كان أصم فإنه يجب أن يرد عليه بما ينهم 
من إشارة وتحريك شفة ونحو ذلك, والأفضل في صيعة الرد أن يقول وعليكم السلام. فيأتي 
بالواو وميم الجماعة. ويصح أن يقول: سلام عليكم . 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: قد يكون البدء بالسلام فرضاً وذلك فيما إذا التقى راكب بماش في مفازة 
فإنه يفترض على الراكب أن يبدأ بالسلام للأمان. 

(؟) المالكية ‏ قالوا: سنة السلام لا تحصل إلا بقول السلام عليكم. فلوقال: في البدء بالسلام 
وسلام عليكم لم يكن مسلماً على المعتمد. 

الحنابلة ‏ قالوا: تحصل سنة السلام أيضاً بقول السلام عليك 
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07 سي ا‎ ١ 
ويسن للمسلم أن يبد أمن لقيه بالسلام قبل كل كلام . فإذا التقى اثنان ونطق كل منهما‎ 1 
ا اي ل ل وأن يرفع صوته به حتى يسمعه من سلمٍ‎ 
ويسن ا ل‎ ٠ . ع <للف سهان ب‎ 


عت 


ا الكبير» والراكب على ل 0 القاعد. والقليل على 0 وإذا حصل 
عكس ذلك حصلت سنة السلام ووجب الرد. ولكن تفوت أفضلية الترتيب . 


00 


وإذا أرسل غائب سلامه لآخر فإنه يجب عليه أن يرد السلام, ويستحب أن يبدأ في رده 
6 دقر نوللاه جرك ا بجعي ازرد اذا ال اياي في كناراء 
ويكره(١2‏ للرجل 000 لك دي لب و » أما 
المحارم فإنه يسن له أ ن يسلم عليهن كما يسلم على هله. ويكره السلام في الحمام, وعلى 
العاري ' الرد. فيكره 
السلام عند تلاوة القرآن جهراً”2 وعند استذكار العلم. وحال الأذان20 والإقامة؛ وعلى 
القاضي في مجلس القضاءء 'وعلى الواعظ حال إلقاء عظته. ولا يجب عليهم الرد إذا سلم 
عليهم أحد . وإذا خص واحداً بعينه بالسلام من بين الجماعة كأن يقول: 0 
مثلاء فإن وقع ذلك فإنه يفترض على محمد المسلم عليه أن يرد السلام بنفسه. فلورد أحد 
الحاضرين لم يسقط عنه الفرض . أما إذا قال: السلام عليك وأشار إلى محمد بدون تسميته فرد 


ا 















١‏ أحد الحاضرين فإن الفرض يسقط لأن الإشارة تحتمل أن تكون لهم جميعاً وكذا إذا قال: 
١‏ السلام عليك بدون إشارة . فإنه إذا رد واحد سقط عن الباقين» لأنه يصح أن يخاطب الجماعة 
١‏ (1) الشافعية ‏ قالوا: إذا كانت الشابة منفردة في مكان وحدها فإنه يكره أن يلقي عليها الرجل 
: سلاماً كما يحرم عليها أن تجيب أو تلقي سلاماء سواء كانت دميمة تشتهى أولاء وإنما العجوز هي 
: التي في حكم الرجل» أما إذا كانت المرأ ةمع غيرها رجالاً أونساء فإن حكمها كحكم الرجل في 
: (؟) الشافعية والمالكية ‏ قالوا: لا يسن السلام على قارىء القرآن مطلقاً. وكذا المشتغل بالذكر 
ا والدعاء والصلاة والأكل والشرب . 

0 (5) الشافعية ‏ قالوا: لا يكره السلام حال الأذان والإقامة, ولا على القاضي في مجلس 
1 القضاء. ولا غيرهم ممن ذكرواء ولم يستثنوا أحداً من الذين يسن في حقهم البدء بالسلام سوى ما 
1 تقدم من الشابة المنفردة. فإنه يحرم السلام منها وعليها. وكما يحرم على الرجل وكذلك الفاسق 
المجاهر؛ فإنه يحرم بدؤه بالسلام ؛ ومثل الشابة: الخنثى المعروف؛ ومن يسمع الخطيب فإن السلام 
٠‏ يكره عليه؛ وإذا سلم عليه فإنه يجب عليه الرد. 

3 

8 
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- 2-5 ل ا 0 


كتاب راح / ل ا ا 


بخطاب الواحد» ويكره أن يسلم على المشتغل بالتدريس أو استماع العلم 057 
يأكلون فإنه يسلم عليهم على تفصيل المذاهب22. 

ولا يكره ه السلام على الصبيان» بل الأفضل أن يسلم عليهم ليعلمهم الأدب. ولأايحت 
عليهم الرد؛ لأنهم غير مكلفين» أما إذا سلم صبي على مكلف فإنه يجب عليه الرد إذا كان ٠‏ 
الصبي مميزا وإذا سلم على مكلفين بينهم صبي فإنه لا يجزىء على الصحيح . » بل لاببد من رد 
أحد المكلفين. 





و حت تت ا 


ويكره السلام على المجنون والسكران والنائم ومن يلبي. ونهاية السلام عند قوله ْ 
وبركاته . فيكره للمسلم والمجيب أن يزيد عليها. ١‏ 
3 


م 


إ 


تشميت العاطس 

التشميت بالشين والسين معناه الدعاء بالخير والبركة» وهو أن يقال للعاطس «يرحمك ” 
الله ولا يخفى ما في ذلك من الحكم الإسلامية الجليلة» لأن الغرض من ذلك إنما هوإعلان ١‏ 
المودة بين الناس. وتثبيت علائق الالفة والإخاء. وإظهار حرص كل واحد على إيصال الخير , 
لأخيه وتجنب العداوة والبغضاء والحقد والحسد إلى غير ذلك من المكارم التي يحث عليها | 
الإسلام في عظائم الأمور وصغائرها. 

أماحكم تشميت العاطس فهو أنه فرض كفاية” “كرد السلام» وإنما يفترض بشروط | 
ثلاثة: الشرط الأول : أن يقول العاطس الحمد لله أوالحمد لله رب العالمين. أوالحمد لله على 
كل حال, فإذا لم يقل ذلك فإنه لا يستحق التشميت» ويندب للعاطس أن يحمد الله. الشرط 





ا 6 د 


احرت ات حي اح اس ع حتت ان حت تدك 


.-00--2- 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: إذا وجد من يأكل فإن كان محتاجاً للأكل معه وعلم أنه يدعوه إذا سلم فإنه 
يسلم» وإلا فلا يسلم . 


الشافعية ‏ قالوا: إنه يسلم ولا تجب الإجابة إذا كان الآكل لا يستطيع الإجابة لوجود اللقمة في 


00 ا 0 20 2-005 


3 


المالكية ‏ قالوا: يسلم على الآكل مطلقاً كما تقدم . 
الحنابلة - قالوا في المسألة قولان: أحدهما الكراهة لأنه مشغول بالأكل. والمشغول لا يبدأ ' 
بالسلام عندهم . ثانيهما عدم الكراهة . 
الشافعية ‏ قالوا: لا يكره السلام على هؤلاء ولا على غيرهم إلا ما استثني فيما تقدم . 1 
)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: تشميت العاطس سنة . 0 


ا ات ا م ات و ا فت كو نك 0 د ضحت لت تت 0 








ههه كتاب الحظر والإباحة / تشميت العاطس 
الغا ”ان ينس ع كو اند ونا اميسو نإل لا نك علي بسع وما مي من 
0 السامع أن يشمت العاطس فإنه يجب على العاطس أن يرد بقوله «يغفر الله لي ولكم» أو بقوله 
. «يهديكم الله ويصلح بالكم». وإذا تكرر العطاس فإنه يشمت في الأولى والثانية والثالثة» وما 
1 . زاد على ذلك فلا يجب فيه التشميت. وحكم المرأة في العطاس كحكمها في السلام فإن 
ا إن كانت عجورا أو شابة 
الات تشتهى فإنها تشمت أما النساء المحارم فإنهن يشمتن كالرجال وكذا يشمت بعضهن بعضاً. 


كناك البفين / تفريفة ‏ جب ب أ ا 118 


كتاب اليمين 


و 


تعر يفه 


يطلق اليمين في اللغة على اليد اليمنى . وعلى القوة. وعلى القسم. فهو مشترك : 
بين هذه الثلاثة ثم استعمل في الحلف, لأنهم كانوا في الجاهلية إذا تحالفوا أخذ كل 


واحد بيد صاحبه اليمنى أو لأن الحالف يتقوى بقسمه, كما أن اليد اليمنى أقوى من اليد 


اليسرى . 
حكمه 


يختلف حكم الحلف باختلاف الأحوال, فتارة يكون اننا إذا توقف عليه واجب» كما . 
إذا توقف عليه إنقاذ إنسان بريء مصون الدم من الهلاك وقد يكون حراماً كما إذا حلف على . 


ارتكاب محرم او حلف بما لا يباح الحلف به. وقد يكون غير ذلك مماهومفصل في 
المذاهب2)27, 


. قالوا: الأصل في اليمين أن يكون جائزاً متى كان باسم الله تعالى أو بصفة من‎  ةيكلاملا‎ )١( 


تنفير من محذور, على أن تكثير الحلف من غير ضرورة من البدع الحادثة بعد السلف. ومتى كان 


اليمين جناحا كان النحدت مزاح وعليه الكفارة؛ إلا أن يكون الخير في الحنث فإنه حينئذ يتبع ذلك في / 
الحكم. فإن حلف على ترك واجب وجب الحنث. 09 حلف على فعل معصية وجب الحنث» ٠‏ 


وينعكس الحكم إذا حلف على فعل واجب أو ترك معصية وهكذا . 


الحنابلة ‏ قالوا : الحلف يكون واجباً وحراماً كما ذكر, ويكون مكروهاً إذا كان على فعل مكروه 
أو على ترك مندوب. ومن الحلف المكروه: الحلف على البييع والشراء لحديث: «الحلف منفق : 


للسلعة ممحق للبركة» . رواه ابن ماجة . 


ويكون مندوباً إذا تعلقت به مصلحة كإصلاح بين متخاصمين ولو كان الحالف أحد 
المتخاصمين» أو إزالة حقد من قلب مسلم أو دفع شر عنه أوعن غيره. أما الحلف على فعل الطاعة ‏ 


وترك المعصية فليس بمندوب . 
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3 كتاب اليمين / دليله 





دليله 

فالحلف بالله تعالى أو بصفة من صفاته مشروع, وحكمة مشروعيته الحث على الوفاء 
بالعقد مع مافيه من تعظيم الله تعالى . ودليله الكتاب والسنة والإجماع ا 
تعالى : «إلا يؤاخذكم الله باللغو في أيمانكم. ولكن يؤاخذكم بما عقدتم الأيمان» . وأما السنة 
فكثيرة منها ما رواه أبو داود عن النبي يله أنه قال : «والله لأغزون قريشا» قال ذلك ثلاث مرات» 
ثم قال في الثالئة «إن شاء الله». ومنها ما روي في الصحيحين من أن النبي كَهِ كان يحلف 
بقوله : «لا ومقلب القلوب»., وربما يحلف بقوله: «والذي نفسي بيده» أي بقدرته يصرفها كيف 
شاء؛ وقد أجمع المسلمون على أن اليمين مشروعة. ْ 


00 
| 
160 
ا 
/ 











ويكون مباحاً كالحلف على فعل المباح أو تركه أو على الخبر بشيء هو صادق فيه أو يظن أنه 
صادق فيه ومنه الحلف على فعل الطاعة وترك المعصية . 

ثم إذا كان الحلف على ارتكاب معصية أو ترك واجب وجب أن يحنث فيه, ولا يرتكب المعصية 
ولا يترك الواجبء وإن كان بالعكس بأن حلف وهو الصلاة» ويترك الزنا وهو المحرم وكذلك إذا حلف 
على فعل مندوب وترك مكروه فإنه يندب له البر. وإن كان بالعكس بأن حلف على ترك مندوب وفعل 
مكروه فإنه يكره له البر باليمين ويندب له الحنث. 

أما إذا حلف على فعل مباح أوتركه فيباح له الحنث وعدمه: والبر أولى من الحنثء لأن حفظ 
.اليمين فيه أولى . 

الشافعية ‏ قالوا: الأصل في الحلف الكراهة لقوله تعالى : ولا تجعلوا الله عرضة لأيمانكم» 
وقد يكون مباحاً غير مكروه كما إذا حلف على فعل طاعة أو ترك مكروه. 0 
الصدق, أو كان لتأكيد أمر في حاجة إلى التأكيد كقوله كك : «فوالله لا يمل حتى تملوا»؛ أو كان لتعظيم 
شأن أمر كقوله عليه الصلاة والسلام «والله لوتعلمون ما أعلم, ٠‏ لضحكتم قليلاً ولبكيتم كثيراً». 

ويكون مندوباً إذا توقف عليه فعل مندوب أو ترك مكروه» أما الحنث فتعتريه الأحكام الخمسة. 
فتارة يكون واجباً كما إذا حلف على معصية أوترك واجب. فمن حلف ليشربن الخمر أولا يصلي فإنه 
يفترض عليه أن يحنث وعليه الكفارة . وثارة يكون حراماً إذا كان بالعكس. كما إذا حلف أن يقيم 
الصلاة المفروضة لاطت لله خرص للطائر الور يترم عليه الح 1 
إذا حلف على ترك مندوب وفعل مكروه. وتارة يكون خلاف الأولى كما إذا حلف على فعل مباح أو 
تركه كالأكل والشرب, فالأولى أن يبر باليمين صوناً لاسم الله تعالى وهو في جميع الأحوال تجب عليه 
الكفارة إذا حنث . 

الحنفية ‏ قالوا: الأصل في اليمين بالله أو بصفة من صفاته أن يكون جائزاً. ولكن الأولى أن لا 
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١‏ يكثر منه. ثم إن كان الحلف على معصية كأن حلف بأن لا يكلم والديه اليوم أو شهراً فإنه يفترض عليه 
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كتاب اليمين / أقسام اليمين _ |( ب سس لاه 
أنعام اليمين 


تنقسم اليمين إلى لغو لا إثم فيه ولا كفارة عليه؛ وإلى منعقدة وهي ما لها كفارة إذا حنث 





| 


: 1 . 1 1 1 اكه : : 0 
فيها. وغموس"222 وهي ما فيها إثم ولا تنفع فيها الكفارة. وفي كل ذلك تفصيل في المذاهب. ' 
_-2-ا22_ا يليم أ( 

ّ 9 ع‎ ٠ ٠. ٠. 
1 أن يحنث؛. وإن كان على ترك معصية كأن حلف بأن لا يشرب الخمر فإنه يفترض عليه أن يبر وأن لا‎ 
/ يحنث؛ وكذا إن كان الحلف على فعل واجب فإنه يفترض بر اليمين. وإن كان على ترك واجب فإنه‎ 
1 الالح اا ا دك 0 ني ا وار بان‎ 
, ا ل 00 أن يكون‎ 
الحنث أولى في المثال الأول» وهو الحلف بأن يأكل البصل» والبر أولى في المثال الثاني وهو حلفه بأن م‎ 
* يصلي الضحى . وكذلك البر أولى في المثال الثالث في حالتي الفعل والترك. والقول الثاني : أن البر‎ 
2 واجب على أي حال لقوله تعالى : #واحفظوا أيمانكم» فالحنث أو البر يجبان أويحرمان في الواجب‎ 
المحرم؛ أما في غيرهما فالبر واجب على القول الثاني وهو وجيه . ا‎ 


ولا يتصور الحنث إلا إذا قيد اليمين بوقت معين كأن يقول: أفعل كذاء أو أفعل اليوم أو الشهرء ١‏ 
أما إذا لم يقيد فإنه لا يحنث إلا في آخر حياته؛ فيوصي بالكفارة بموته. وإذا هلك المحلوف عليه قبل ١!‏ 
ذلك وجبت عليه الكفارة . 1( 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: اليمين الغموس هو أن يحلف بالله تعالى كاذباً متعمداً الكذب., ولا يلزم أن ا 
يكون المحلوف عليه فعلاً ماضياً فى الحال, بل يكون كذلك كقوله : والله ما ضربت محمدآ عالمآ بأنه 3 
ضربه» وقد يكون غير فعل في الحال كقوله : والله إنه ذهب الآن, وهوعالم بأنه فضة, وكقوله: والله | 
ما له علي ألف. وهو عالم بأن له عليه ذلك. ولكن الأكثر في اليمين الغموس أن يكون المحلوف عليه 
فكلا ماغياء فإن الذي يتعمد الكذب يحدث غالباً عن الماضي بقوله فعلت وتركت, ولا يتصور 0 1 
الغموس فى غير الحلف بالله تعالى, لأنه هو الذي لا كفارة له ويكون صاحبه آثماً تلزمه التوبة» أما 1 
الحلف بغير الله تعالى كالحلف بالطلاق كاذباً متعمداً فإنه ينعقد ويقع به الطلاق, وكذلك اللغوفإنه ١‏ 
بقع به الطلاق واختلف في كون اليمين الغموس كبيرة من الكبائر على قولين: أحدهما أنها كبيرة /, 
مطلقاً لأن فيها امتهانآ لاسم الله تعالى » وثانيهما أنها تكون كبيرة إذا ترتب عليها قطع حق أو إيذاء من لا 1 
يستحق الإيذاء» أوإدانة بريء أو نحو ذلك؛ فإن لم يترتب عليها شيء من ذلك تكون صغيرة لا كبيرة. ١‏ 

أما اللغو في اليمين فإنه يشمل أمرين: الأول: أن يحلف على شيء وهو يعتقد أو يظن أنه صادق 
ثم يظهر أنه كاذب, كما إذا حلف أنه ما دخل دار فلان أمس معتقدا أو ظانا صدق نفسه مع أنه دخلهاء 
أو يحلف بأنه لا نقود معه الآن ظاناً أنها ليست معه وهي معه. ولم يفرقوا في ذلك بين الظن القوي 
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ليح | تت ني كناب البمن '/أنساء البنان 
والضعيف. الثاني : م ا 

. كقوله: لا والله. وبلى والله‎ ٠ 

ا ولا يكون اللغو عندهم إلا في الماضي أو الحال كما مثشل» أما الحلف على المستقبل كقوله : 
' والله لأسافرن غداً فإنه يمين منعقدة تجب الكفارة بالحنث فيه. سواء قصد أولم يقصد. بخلاف 
الغموس فإنه يكون فى المستقبل. لأن المدار فيه على تعمد الكذب, فإذا حلف بأنه لا يدخل دار فلان 
1 غداً وهو مصمم عال دعولا نقد ينيد الكدي وكانت يمينه غموساً . 

3 وحكم اللغو أن الحالف لا يؤاخذ به في الآخرة, ولا في الدنيا فلا كفارة عليه ولا ثم فيه. 
1 ولا يكون اللغو إلا فى اليمين بالله تعالى, أما اليمين بغير الله تعالى فإِن أثرء يبقى. كما إذا حلف 
0 بالطلاق لغواً أو بالعتاق» أو نذر صدقة فإنه يقع به الطلاق. ويلزم العتق والنذر كما تقدم قريب . 
: أما المنعةسة فهي الحلف بالله أوصفاته كما يأتي . 
000 المالكية ‏ قالوا: اليمين الغموس تشمل أمرين: الأول: أن يحلف كاذب متعمدآ الكذب وهذه 
1 تغمس صاحبها في النار أو الإثم الذي هو سبب في النارء وليست لها كفارة لأنها أعظم من أن تنفع فيها 
1 الكفارة» بل الحالف بها يتوب ويقرب إلى الله تعالى بما قدر عليه من صيام أو صدقة أو نحوهما . 
1 الثانى : أن يحلف على شك أو ظن ضعيف كأن يقول: والله ما لقيت فلانآً أمس وهولا يدري 
ألقيه أملا؟» وفي هذه الحالة لا يخلو: إما أن يظهر صدقه بعد ذلك, أو يظهر كذبه. أولم يظهر شيء؛ 
ل فإن ظهر كذبه أو لم يظهر شيء وبقي على شكه أو ظنه الضعيف فإنه يكون آثماً كتعمد الكذب تماماً. 
أما إن ظهر صدقه فقد اختلف فيه قولين: 

الأول :أنه يكون حينئذ بارا في يمينه ولا إِثم عليه 
1 الثاني : أنه لم يرتفع عنه الإثم لأن الادا مرب هل ليق ازا دار ان الاق وار يقين» 
ا وهذا لا يكفره إلا التوبة» وإن ظهر أنه مطابق للواقع . على أن إثم الحالف على الشك أو الظن 
الضعيف أهون من إثم متعمد الكذب. أما إذا حلف جازماً أو على ظن قوي وظهر خلافه فإنه لا يكون 
1 غموساً بل يكون لغواً كما يأتي . 

ثم إن كان المحلوف عليه ماضياً فإنه لا كفارة فيه اتفاقاً كقوله : والله ما فعلت كذا وهو جازم بأنه 
فعل, وكذا إذا كان شاكاً أو ظاناً كما تقدم . 

أما إذا تعلقت كما إذا حلف على أمر لا يمكن وقوعه, أو على أمر علم أنه لا يوجد فالأول 
كقوله : والله لأطلعن السماءء والثاني كقوله: والله لأقتلن فلاناً. وهويعلم أنه ميت أو والله لا تطلع 
الشمس غداً أو نحو ذلك, ففيه خلاف. فبعضهم يرى أنه من الغموس الذي لا كفارة له. وبعضهم 
5 يرى أن فيه الكفارة. وأن الغموس تتعلق بالماضي» فإذا تعلقت بمستقبل أو حال لم تكن من الغموس 
وهو المعتمد. والغموس تكون بالطلاق. فإذا حلف بالطلاق متعمداً الكذب يأثم ويقع به الطلاق. 
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كتاب اليمين / أقسام اليمين 


اح ا د اي امس ا اي 0 0 
خلاف ذلك, كأن يقول: والله لا دراهم معي وهو يجزم بذلك ويظن ظناً قويا ثم يظهر بعد ذلك أنه معه 
دراهم. وحكمها أنه لا يؤخر عليهاء ثم إن كان و عا ع او 1 : والله ١‏ 
ماجحاء محمد وهو يعتقد آنه نه لم يجىء حقاً ولكن الواقع أنه يكون قد جاء وإن كان مستقبللا كقوله: 8 
والله ما جاء محمد غداً, وهو يعتقد أنه لا يجيء حقاً. فقد اختلف فيها أيضاً فبعضهم يرى أن اللغو لا 0 
يكون في المستقبل, لأن الذي يحلف على المستقبل وهوغيب ذو جرأة يكون جزاؤها الكفارة.» 7 
بخلاف الذي يحلف على الماضي, لأنه حلف بناء على ما يعلم في الماضي أما المستقبل فلا يتعلق به ١‏ 
علم؛ وبعضهم يرى أنه لا كفارة عليها كالماضي والحال. 

ولا يفيد لغو اليمين في الحلف بغير الله تعالى. فإذا حلف بالطلاق أو بالعتق أونذر صدقة أو ' 








نحوها أو كانت يمينه لغواً فإنها تنعقد في هذه الأشياء. ويقع بها الطلاق ويلزم بها العتق والنذرء حتى ا 
٠.‏ - . 1 


الشافعية ‏ قالوا: تنقسم اليمين إلى قسمين: لغوء ومنعقدة. فاللغو تشمل أمورا ثلاثة: الأول: 7 
ا أزاة أن ريقول :وال لأكلن عدا فببى انه إن فقول 
والله لأضرين محمداً. ويصدق ظاهراً من يدعي عدم قصد اليمين إذا لم تقم قرينة على كذبه إلا في 
ثلاث؛ الطلاق والعتاق والإيلاء» فإنه لا يصدق ظاهراً على أي حال لتعلق حق الغير بذلكء الثاني : 
يسبق لسانه إلى لفظ اليمين بدون أن يقصد شيئاً, كما إذا كان غضباناً وسبق لسانه إلى اليمين بأن قال: 


لدت عكرت ك . 


- 





0 1 0 6.6 عِ 7 7 0 

لا والله . وبلى واللهع وهولا يريد سوى هذا اللفظ . الثالث: أن يكون اليمين زيادة لكلام كأن يقول 0 
عقب كلامه: لا والله تارة» وبلى والله تارة أخرى» أو يجمع بين العبارتين فيقول: لا والله وبلى والله ا 
تأنه ركون كوا علره عضن ا 
إنه يكون لغواً على 0 
0 50 : 0 

النانى : المنعقدة . وهى الحلف باسم من أسمائه تعالى أو بصفة من صفاته لتحقيق المحلورف 1 

7 . 


عليه بالشرائط الآتية» فالمنعقدة لا بد فيها من قصد تحقيق المحلوف عليه بخلاف اللغو كما علمت. 


00 اليمين سواء كانت لغواً أومنعقدة بين أن تكون على الماضي أوعلى ؛ 
المستقبل» فاللغويصح أن تكون في المستقبل كأن يقول: والله لأدسافرن غداً وهويقصد أن يقول: 1 
لأدخلن دار محمد, كما يكون في الماضي كقوله : والله ما أكلت التفاح أمس وهو يقصد الرمان مثلاً. ‏ 7 

وكذلك المنعقدة تصح على الماضي والمستقبل كقوله: والله إني فعلت كذا أوما فعلتته. ١‏ 
وكقوله: والله لأفعلن كذا أولا أفعله. فإذا لم يبر في يمينه تجب عليه الكفارة فيها على أي حال. ١‏ 
فاليمين الذي يسميه غيرهم غموساً تجب فيه الكقازة دهده سواء تعلق بالماضى أو المستقبل؛ أما 0 
ا ا ا ْ 1 

الحنابلة ‏ قالوا: تنقسم اليمين إلى أقسام ثلاثة: منعقدة, ولوء وغموس. فالمنعقدة هي 1 
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د اه د ل 

المحلوف عليه ومثله الناسي والمخطىء فإنهما لاشيء عليهما. ومنها أن يكون قاصداً؛ فلا 

ينعقد يمين يسبق بها اللسان بدون قصد + فكتها انايكرة المسارف يه اسم من اسحناء لمان 

أو صفة من صفاته على التفصيل الآتي في مبحث صيغ الأيمان. 
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الحلف على فعل شيء في المستقبل أو تركه كقوله: والله لأعتكفن غداً, ووالله لا أزني أبداً. وتنعقد 
. اليمين على المستقبل ولوكان المحلوف عليه مستحيلا كما يأني . 
اللغو يشمل أمور ثلاثة: الأول: أن يسبق اليمين على لسانه من غير قصد كأن يقول في أثناء 
كلامه : لا والله وبلى والله. ولو كان حلفه كذلك على شيء في المستقبل . الثاني : أن يحلف على شيء 
١‏ يظن نفس صادقاً فيه ثم يظهر خلافه وهذا يكون لغواً ذ في اليمين بالله» والنذرء والظهار. أما الطلاق 
. والعتاق فإنه ينعقد فيهما. 
0٠:‏ الثالث: أن يحلف على شيء في المستقبل يظن صدقه فلم يحصلء كما إذا حلف على غيره وهو 
. يظن أنه يطيعه فلم يطعه, أو فعل ما يقصده الحالف لعدم معرفته غرضه؛ فكل ذلك من لغو اليمين» 
فلا مؤاخذة عليه ولا كفارة . 
والغموس وهي الى يحلف بها على شيء مضى متعمداً الكذب عالماً بأنه كاذب وهذه لا كفارة 
/ اليا وسميت غموساً لأنها تغمس صاحبها في الإثم ثم في النار. 
)١( :‏ الحنفية ‏ قالوا: تنعقد يمين المكره. وتجب عليه الكفارة إذا فعل المحلوف عليه ول وأكره 
: على فعله أما إذا فعل المحلوف عليه غيره بإكراهه كما إذا حلف لا يشرب هذا الماء فصبه له غيره في 
حلقه كرها فإنه لا يحنث أيضاً إذا فعل المحلوف عليه ناسيآ كما إذا حلف لا يحلف ثم نسي وحلف 
: فإنه تلزمه الكفارة في ذلك وكذلك يحنث إذا فعل المحلوف عليه وهو مجدون أو مغمى عليه؛ أما إذا 
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| حلف وهومجنون أومشمى علية فلا تعقد يميت . . لأن شرط انعقاد اليمين العقل. وكذلك يقع يمين 
المخطىء وهو من حنث ذاهلا عن اليمين. 
١‏ العالكية د قالراة تمق الممرل بالاكدر وه قاذ العكيلات مو تير اكت اوقلا يكلو آمنا ]إن تكن 


على فعل شيء كقوله : والله لآكلن الرغيف ويسمى يمين حنث». أو تكون على ترك شيء كقوله: والله 
لا أدخل الداروتسمى يمين بر فإذا أكره على الحنث في صيغة البركأن أدخل الدارقهراً عنه لا تلزمه 
الكفارة ولو أكره من غير عاقل كأن كان راكباً على دابة ثم جمحت به وأدخلته الدار قهراً عنه إذا لم 
يتمكن من التزول عنها أو إمساكها. أما إذا تمكن من النزول عنها بدون ضرورة» أومن إمساك رأسها أو 
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كات الهن | روط الوم ع يع ات حت وت وات ور ا ا عي 11 


ومنها أن لا يكون المحلوف عليه واجباً في العقل والعادة. أو في العادة فقط.فإن كان 
كذلك فإن اليمين لا تنعقد بل تكون لغواً . فمثال الأول أن يقول: والله هذا الجرم متحيزء فهذا 
ليس يمينا لأن تحيز الجرم واجب عقلاٌ وعادة . ومثال الثاني أن يقول: والله إن الشمس تطلع من 
المشرق. أو والله لأموتن » فهذا ليس بيمين أيضا . لأن طلوع ا 
وكذلك الموت. ومثل هذا ما إذا قال: والله لا أصعد السماء. أو لا أقلب هذا الجر ته 
لا أرد أمس » لأن عدم صعود السماء وعدم قلب الحجر ذهباً وعدم باس اراس ان ا بلك 
به اليمين» وينعقد اليمين فيما عدا ذلك وهو أمور أربعة: الأول: أن يكون ممكنا عقفلا وعادة 
كقوله والله لأدخلن الدار في حالة الاثبات. أولا أدخل الدار في حالة النفي » فهذايمين 
منعقدة, لأن دخول الدار ممكن عقلاً وعادة . الثاني : أن يكون مستحيلاً عادة فقط كقوله 52 
لأصعدن السماء أو لأحملن الجبل؛ ويحنث في هذا بمجرد الحلف. وكذا إذا قال: والله لأقتلن 


بانثناء رجله عليها ولم يفعل فإنه يحنث وتلزمه الكفارة وكذلك إذا أدخله الدار غيره كرهاً وتمكن من 
الخروج منها بدون ضرر ولم يفعل فإنه يحنث وتلزمه الكفارة. 

أما إذا أكره على الحنث في صيغة الحنث وهي الحلف على الفعل بأن منعه من الفعل مانع 
قسري ففيه خلاف؛ فقيل: يحنث وتلزمه الكفارة وهو المشهورء وقيل: لا يحنث وهو القياس وإنما لم 
بحنث إذا أكره في صيغة البر وهي لا أفعل اتفاقاً. لأن الحنث فيها يكون بالفعل لأن من حلف لا يدخل 
الدار يحنث بدخولهاء بخلاف صيغة الحنث» فإن البر فيها يكون بترك الفعل» وأسباب الترك كثيرة 
فضيق فيها. أما أسباب الفعل فهي قليلة فوسع فيها. 

ويشترط في عدم الحنث بالإكراه ستة شروط: الأول أن لا يعلم حال اليمين أنه على الفعل. 
الثاني أن لا يأمر غيره بإكراهه. الثالث أن لا يكون الحالف على شخص هو المكره له؛ فلو حلف على 
زوجه أن لا تدخل الدار ثم أكرهها على دخولها حنث» بخلاف ما إذا أكرهها غيره. الرابع أن لا يكون 
الإكراه شرعياً كما إذا حلف لا يدخل السجن ثم حبس فيه لدعوى شرعية فإنه يحنث» وكذا إذا حلف 
لايدفع هذا الدين في هذا الشهر فأكرهه القاضي فإنه يحنث. الخامس أن لا تكون يمينه لا أفعله طائعاً 
ولاامكرهاً. أما إذا حلف بأن لا يدخل دار فلان طائعاً ولا مكرهاً ثم أكره على الدخول فإنه يحنث» 
السادس أن لا يفعله بعد زوال | إكراهه. فإذا أدخل الدار مكرهاً ثم زال الإكراه فدخلها طائعاً حنث 
وتلزمه الكفارة» ويحنث بالنسيان» فمن حلف لا يأكل كذا ثم نسي فأكله فإنه يحنث ما لم يقيد يمينه 
بالنسيان كأن يقول: والله لا آكله ناسياً أوما لم أنس, فإنه إذا أكله في هذه الحالة لا يحنث» لأنه قيد 
يمينه» ومثل النسيان الخطأ والجهل فمثال الخطأ أن يحلف لا يدخل دار فلان فدخلها معتقداً أنها 
غيرها فإنه يحنث بذلك. ومثال الجهل أن يحلف ليدخلن هذه الدار الليلة وهو يعتقد جهلا أنه لا يلزم 
بالدخول الليلة. فلم يدخل حتى مضت الليلة فإنه يحنث ولا يعذر بجهله. 
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0 كتاب اليمين / شروط اليمين 
فلاناً وهو ميت على تفصيل في المذاهب”22" الثالث: أن يكون ممتنعاً في العقل والعادة كقوله : 
والله لأجمعن بين حياة فلان وموته. فإن الجمع , بين الضدين مستحيل عقلا وعادة . ويحنث فيه 
بمجرد الحلف. الرابع : أن يكون جنا شرعا أو ممتنعاً شرعاً؛ فالأول كقوله: والله لأصلين 
الظهر. والثانى كقوله: والله لأشربن الخمرء وهذه يمين منعقدة أيضا. 





)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: إذا كان المحلوف عليه مستحيلاً عادة فإنه يحنث بمجرد الحلف إذا لم 
يوقت اليمين بوقتء أما إذا وقته بوقت فإنه لا يحنث إذا مضى ذلك الوقت» فلوقال: والله لأصعدن 
السماء بعد سنة مثلاً لا يحكم بحنثه إلا إذا مضت السنة. 

الحنفية ‏ قالوا: إذا حلف ليقتلن فلاناً وهو ميت فلا يخلو: إما أن يكون عالماً بموته وقت الحلف 
أولم يكن عالماً. فإذا لم يكن عالماً بموته وتبين له أنه ميت فإنه لا يحنث, لأنه عقد يمينه على حياة 
كانت موجودة فيه وهو يعتقد وجودهاء أما إذا كان عالماً بموته فإنه يحنث لأن المحلوف عليه وإن كان 
مستحيلاً عادة ولكنه ممكن في ذاته يصح وقوعه لجواز أن يعيد الله له الحياة» بخلاف مسألة الكوز, 
وهي إذا ما حلف ليشربن ماء هذا الكوز بدون أن يقيد بوقت وكان فيه ماء فأراقه الحالف أو غيره» أو 
سقط الإناء وحده فأريق ماؤه فإنه يحنث, والفرق بين المسألتين : أن الماء فى الصورة الثانية لا يمكن 
إعادته بعينه أصلاً. فإن من الممكن عقا إعادة ماء آخر في الكوزء أما الماء الذي أريق وذهب فإنه لا 
يمكن إعادته عقللا» فإذا خلق الله ماء فى ي الكوز ثانياً لم يكن هو المحلوف عليه؛ بل المحلوف عليه ماء 
مظروف في الكوز وقت الحلف وقد 5 أما الصورة الأولى فإن الحياة إذا عادت فإن ذات الإنسان لم 
تتغير» بل تكون هي الأولى بعينهاء واعلم أن في مسألة الكوز أربعة أوجه: الأول أن تكون يمينه مؤقتة 
بوقت ولا ماء فيه كما إذا قال : والله لأشربن ماء هذا الكوز اليوم وليس فيه ماء. الثاني أن تكون مؤقتة 
بوقت وفيه ماء ثم صب وهو لا يحنث في هذين الوجهين لعدم انعقاد اليمين أصلا في الوجه الأول 
ولبطلانها بعد الانعقاد فى الوجه الثانى», لأن اليمين وإن كانت صادفت وجود الماء فى الكوز 
فالعقدت»: ولكن بإراقة الماء مطل انفادها 5 

الثالث: أن تكون اليمين غير مؤقتة بوقت ولا ماء فى الكوز كما إذا قال: والله لأشربن ماء هذا 
الكوز ولا ماء فيه. وفي هذه الصورة لا يحنث أيضاًء لآن يمينه لم تنعقد أصلل لعدم وجود الماءء ولا 
يحنث في الصور الثلاث. سواء علم أن في الكوز ماء أولم يعلم. الرابع أن تكون اليمين غير مؤقتة 
بوقت وكان في الكوز ماء كما إذا قال: والله لأشربن ماء هذا الكوز بدون أن يوقت بوقت وكان فيه ماء 
كما ذكره في أول المسألة فإنه يحنث, سواء علم بوجود الماء أولم يعلم. وسواء أريق الماء وحده أو 
أراقه هو أو غيره ويتفرع على هذا مسائل : 

منها أنه إذا حلف ليقضين حق فلان غداً فمات 0 
بعد انعقادهاء ومنها إذا قال لامرأته : إن لم تصلي غداً فأنت طالق, ذ فمجاءها الحيض في الغد قبل أن 
يمضي وقت يمكن أداء الصلاة فيه أو بعدما صلت ركعة فإنه يحنث على الأصح ؛ وذلك لأن 
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كتاب اليمين / شروط اليمين. | 33-3 سق 
المحلوف عليه وهي الصلاة يمكن وقوعها مع وجود الدم» فحصول الدم لا يبطل اليمين. ألا ترى أن 
المستحاضة تصح منها الصلاة مع وجود الدم. فلا مانع من أن الشارع يمكن أن يشرع الصلاة ممع 
الحيض., بخلاف مسألة الكوز. فإن المحلوف عليه غير ممكن أصلا؛ فلذا حكم بحنشه. وكذا إذا 
قال: والله لأصومن من اليوم بعد أن أكل في النهار؛ فإن يمينه ينعقد ويحنث, لأن الصيام ممكن مع 
الأكل كما في حالة النسيان. فإن من أكل ناسياً يعد صائماً فيمكن أن يشرع الصيام مع الأكل حيئذ. 

ومنها إذا قال لزوجه بعدما أصبح الصباح: إن لم أجامعك الليلة فأنت كذاء فإن لم تكن له نية 
انصرفت إلى الليلة المقبلة. وإن نوى الليلة الفائتة فإن يمينه لا تنعقد ولا يحنثء وكذا إذا قال بعد 
طلوع الفجر: والله لا أنام الليلة وهو لا يعلم أن الفجر قد طلع فإنه لا يحنث. 

ومنها ما إذا قال لامرأته: إن لم تردي المال الذي أخذتيه من مكان كذا فأنت طالق وهي لم 
تأخذه. بل هو باق في مكانه فإنه لا يحنث لأن المحلوف عليه غير ممكن, فإن رد المال مع عدم أخذه 

ومنها أنه إذا حلف لا يعطى فلاناً شيئاً إلا بإذن من زيد فمات زيد فإنه لا يحنث إذا أعطاه. وإذا 
حلف ليقضين دينه غداً فقضاه اليوم فإنه لا بحنث. وكذا إذا حلف ليأكلن هذا الرغيف غداً فأكله اليوم 
فإنه لا يحنث, أو حلف ليقتلنه غداً فمات ايوم فإنه لا يحنث؛ ولوجن الحالف في يومه فإنه يحنث . 

المالكية ‏ قالوا: إذا منع مانع من فعل المحلوف عليه فلا يخلو: إما أن يكون عقلياً. كم إذا 
حلف ليقتلن فلاناً فإذا هوميت. أو ليذبحن حمامه فإذا هوميت. فالموت مانع عقلي . وإما أن يكون 
المانع عادياً كما إذا حلف ليذبحن حمامه فوجده مسروقاً . وإما أن يكون المانع شرعياً كما إذا حلف 
ليطأآن امرأته الليلة فوجدها حائضاً. فالمانع ثلاثة أقسام : عقلي » وعادي. وشرعي فإن كان عقلياً فإن 
الحالف لا يحنث إلا إذا حصل بعد اليمين ولم يوقت بوقت ولم يفرط في الفعل فإذا قال: والله لأذبحن 
الحمام فمات الحمام بعد الحلف وفرط في ذبحه فإنه يحنث . أما إذا قال: والله لأذبحنه غداً وجاء فبادر 
إلى ذبحه فوجده ميتاً فإنه لا يحنث. أما إذا حصل الموت قبل اليمين كأن قال: والله لأذبحنه وكان ميتاً 
قبل ذلك فإنه لا يحنث مطلقاً. سواء وقت أو لم يوقت. فرط أولم يفرط . 

وإن كان المانع عادياً كما إذا وجد الحمام مسروقاً. فإن كانت السرقة حصلت قبل اليمين فإنه لا 
يحنث. سواء فرط في الذبح أو لم يفرط. وسواء وقت بوقت أو لم يوقت, أما إن كانت السرقة حصلت 
بعد اليمين فإنه يحنث مطلقاً. سواء وقت أو لم يوقت» فرط أو لم يفرط وإن كان المانع شرعياً كما إذا 
حلف ليطأن امرأته الليلة فوجدها حائضاً فإنه يحنث مطلقاً. سواء كان اليمين قبل طروء الحيض بأن 
حلف وهي طاهرة ثم طرأ عليها الحيض بعد اليمين واستمر الليلة كلها؛ أو حلف اليمين وهي حائض 
قبل حلفه. فالمانع الشرعي يوجب الحنث, سواء تقدم على اليمين أو تأخر أما إذا حلف ليطأنها ولم 
يقيد بالليلة ثم وجدها حائضاً فإنه ينتظر رفع الحيض ويفعل المحلوف عليه فلا يحنث. فإذا وطئها وهي 
حائض ففي بره خلاف: فبعضهم يقول: إنه لا يحنث لأنه فعل المحلوف عليه وهو المدلول اللغويء 
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4 سس ححجحسج سبي يتأي اليمين / شروط اليمين 

ومنها خلو اليمين من الاستثناء فلا ينعقد إذا قال: والله لا أفعل كذا إن شاء الله, أو إلا أن 
يشاء الله وفى ي أحكام الاستثناء وشروطه تفصيل في المذاهب(١)‏ . ومنها أن يتلفظ باليمين» فإذا 
جرى اليمين على قلبه بدون تلفظ لا ينعقد + :وقكازاةتتعشى المُذاهت فتووظا أخرق.: 


وبعضهم يقول: يحنث لمخالفته للمدلول الشرعي . ومحل هذا الخلاف إذا كانت اليمين بعد 
الحيض. أما إذا كانت قبله وفرط حتى حاضت. فإن القياس الاتفاق على حئثه . 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا حلف ليقتلن فلاناً فإذا هو ميت فإنه يحنث مطلقاً. سواء علم بموته قبل 
الحلف أولم يعلم » وكذا إذا قال: والله لأشربن ماء هذا الكوزولا ماء فيه. سواء علم بأن فيه ماء أولم 
يعلم, وكذا إذا حلف ليضربن هذا الحيوان غدآ فمات قبل أن يضربه فإنه يحنث ولولم يمض وقت 
يتمكن فيه من ضربه» وكذا إذا حلف ليأكلن هذا الطعام غداً فتلف قبل الغد فإنه يحنث» سواء تلف 
باختياره أو بغير اختياره, وكذا إذا حلف ليشربن هذا الماء اليوم, أو ليضربن هذا الغلام فتلف الماء 
ومات الغلام قبل فعل المحلوف عليه؛ فإنه يحنث عند موت الغلام وتلف الماءء وكذا إذا أطلق يمينه 
ولم يقيدها بوقت كما إذا قال: والله لآكلن هذا الرغيف فتلف الرغيف قبل أن يأكله فإنه يحنث عند 
تلفه. وإذا قال: والله لأضربنه غداً فضربه قبل الغد فإنه لا يبر كما إذا حلف ليصومن يوم الجمعة 
فصام يوم الخميس., وإذا مات الحالف قبل الغد أوجن حتى خرج الغد فإنه لا يحنث. 

الشافعية ‏ قالوا: إذا حلف ليقتلن فلاناً وهو ميت فإنه يحنث مطلقاً» وإذا قال: والله ليأكلن هذا 
الطعام غداً فتلف الطعام بنفسه أوأتلفه أحد غيره وتمكن منعه عن إتلافه ولم يمنعه فإنه يحنث من الغد 
إذا مضى زمن يتمكن فيه من الأكل ولم يأكل. فمتى مضى ذلك الزمن حكم بحنثه ولو فسد الطعام في 
آخر يوم ' وكذا إذا مات من الغد فإنه يحنث متى مضى زمن يتمكن فيه من الفعل قبل موته. فيحكم 
بحنثه عقب مضي ذلك الزمن» وإن مات في آخر النهار. وكذا إذا أتلف الطعام بنفسه قبل الغد فإنه لا 
يحكم بحنثه وقت الإتلاف, وإنما يحكم بحنثه بعد مضي زمن من الغد يتمكن فيه من الفعل» وإذا قدم 
فعل المحلوف عليه أو أخره مع تمكنه من الفعل في الوقت المحدد في يمينه فإنه يحنث» فإذا حلف 
ليقضين حق فلان عند غروب الشمس فقضاه قبل ذلك مع تمكنه من القضاء في ذلك الوقت فإنه 
يحنث» وإذا شرع في مقدمة القضاء من وزن أو كيل ونحوهما قبل الوقت فتأخر القضاء عن الوقت فإنه 


لا يحنث. 
الحنفية ‏ قالوا: إذا كان المحلوف عليه مستحيلاً عقلاً وعادة فإن اليمين لا تنعقد ولا تبقى 
منعفلة . 


)١(‏ المالكية ‏ قالوا: الاستثناء إما أن يكون بالمشيئة أو يكون بإلا أو أحد أخواتهاء فالاستثناء 
بالمشيئة لا يفيد إلا في اليمين بالله والنذر المبهم «وهو الذي لم يعين فيه المنذور» فإن قال: والله لا 
أفعل كذا إن شاء الله أو إلا أن يشاء الله. وفعله لا كفارة عليه بالشروط الآتية وكذا إذا قال: على نذر 
لا أفعل كذا إن شاء الله أو إلا أن يشاء الله. أما إن قال عليه الطلاق إن فعل كذا أو لم يفعل كذا إن شاء 
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ا . واختلف في الاستثناء بإرادة الله وقضاء الله وقدره. وهل هو مثل 
“ا الانضاء بمشيفة الله أو لا؟ فقال بعضهم : إنه مثل الاستثناء بالمشيئة» فلو قال: والله لا أفعل كذا إن 
أراد لله أو إن قدرالله: أوإن قضى الله وحنث لا كقارة عليه وهو الأظهر. وقال بعضهم : إن الذي 
ينفع هو الاستثناء بالمشيئة فقط . 
أما الاستئناء بإلا أو أحد حد أخواتها فهو يتفع في جميع الأيمان» فإذا قال : والله لا أكلم زيداً إلا يوم 1 
الخميس. ٠‏ أوما خلا يوم قدومه. أو ما حاشا يوم عرسه, ا ا أو 0 
يكون يوم موته. فإنه يفيده فيما استثناه. وكذا إذا قال لامرأته: أ نت طالق ثلاثاً إن دخلت الدارإلا ١‏ 
واحدة نفعه الاستثناء بالشروط الآتية . 
وينفع الاستثناء في جميع متعلقات اليمين. أي سواء كانت مستقبلة أو ماضية, منعقدة أو غموساً 
اا ع ا ل اا م أويحمل الجبل. أويميت 
الميت. استثنى بالمشيئة أو بإلا أو أ حد أخواتها فلا إثم عليه. ومثل الاستثناء بإلا أو أحد حد أخواتها التقييد 
بشرط أو صفة أو غاية, فإذا قال : لا أدخل دار زيد إن كان فيهاء أولا أدخل داره الكبيرة مشلا أو لا 
أدخل داره إلى وقت كذاء أومدة غيبته أو مرضه. أوفي الشهر فإنه يفيده ذلك. ويشترط في صحة 0 
الاستثناء خمسة شروط. الأول: أن يتصل الاستثناء بالمستثنى منه. سواء كان بالمشيكة أو بغيرها إلا 7 
لعارض لا يمكن رفعه, كالسعال أو العطاس أو انقطاع النفس أو التثاؤب . أما إذا سكت لتذكر شيء أو 
رد سلام ونحو ذلك فإن الاستثناء لا ينفع . 
الشرط الثانى : أن ينوي النطق بالاستكشباء آما إن جرى على لسانة سهدوا بدوةثة فإنه ل فين 0 
سواء كان بالمشيئة أو بإلا أو أحد أخواتها. !0 
الثالث: أن يقصد بالاستثناء إبطال اليمين سواء كان القصد من أول التلفظ باليمين؛ أوفي أثناء 
التلفظ به وهذا يفيد باتفاق. أما قصد ذلك بعد الفراغ من التلفظ به فإنه يفيد على المشهور إذا كان + 
الاستثناء متصادٌ على الوجه المتقدم. وهويفيد ولو كان بتذكير الغير كأن يقول للحالف شخص آخر: 7 
ا 3 ااا ب ار دن ماركا عل اا درن لوحن فاضن] لعل اميل تان 0 
تنفع . أما إذا لم يقصد حل اليمين بأن قصد التبرك بإن شاء الله أولم يقصد . فإن الاستثناء لا يفيد. ِ 
الرابع بع : أن ينطق بالاستثناء ولو سرآ بحركة لسانه. ومحل كون النطق به سرا يفيد إذا لم يحلف 
على حق الغير كبيع أو إجارة أو نحوذلك لأن اليمين يكون حينئذ على نية المحلف وهولا يرضى 
بالاستثناء . 
الشرط الخامس : أن لا ينوي أولآ ما أخرجه ثاني بالاستثناء فإذا نوى إدخاله أولاً ثم أخرجه ثانياً 
ل ايت ل : كل حلال علي حرا ملا أفعل 
كذا ونوى قبل أن يقول ذلك إخراج الزوجة ثم فعل المحلوف عليه لا شيء في الزروجة. أما إذا نوى 
إدخالها * ثم أخرجها بالاستثناء فإنه لا ينفع. ويسمون هذه المسألة بالمحاشاة؛ لأنه حا: فى اللزوحة أو 
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)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: الاستئناء يفيد في جميع الأيمان والعقرد بشروط خمسة: الأول : أن يتصل 
المستثنى بالمستثنى منه اتصالا عرفياً بحيث يعد في العرف كلاماً وا-.داً» فلا يضر الفصل بسكتة 
التنفس والعي وانقطاع الصوت والسعال اليسيرء بخلاف السعال الطويل فإنه يضر. وكذا يضر الفصل 
بالكلام الأجنبي ولو يسيرآء والسكوت الزائد على سكتة التنفس والعي وانقطاع الصوت . الثاني : أن 
يقصد به رفع حكم اليمين» فإن لم يقصد به ذلك لا يفيد. الشالث: أن ينوي الاستثناء قبل الفراغ من 
النطق باليمين. الرابع : أن لا يستغرق المستثنى منه فلو قال: عليه الطلاق ثلاثاً إلا ثلاثاً لا يفيد. لأن 
المستثنى استغرق جميع المستثنى منه. الخ.س : أن يتلفظ به بحيث يسمع :نفسه عند اعتدال سمعه 
حيث لا يكون لغط. 

الحنفية ‏ قالوا: يشترط خلو اليمين من الاستثناء سواء كان بالمشيئة أو بغيرها. فلو قال :لا أفعل 
كذا إن شاء الله أو إلا أن يشاء الله. أوما شاء الله أو إلا أن يبدو لي غير هذاء أو إلا أن أرى. أو إلا 
أن أحب شير هذاء ثم فعله لا يحنث. وكذا إن قال: لا أفعل كذا إن أعانني الف أويسر الله أوقال: 
بمعونة الله» أو بتيسيره ونحو ذلك ثم فعله لا يحنث ولا كفارة عليه . والاستثناء يفيد عندهم في اليمين 
بالله تعالى وغيرهء إلا أنه إن قال في الطلاق: إن أعانني الله أو بمعونة الله وأراد به الاستثناء فإنه ينفع 
فيما بينه ٠‏ بين الله ولا ينفع آنضاء . 

ويشترط لصحة الاستتناء شروط : الأول: أن يتكلم بالحروف بحيث يسمع نفسهء فإذا لم يسمع 
نفسه لا يصح الاستثناء على الصحيح إلا إذا كان أصم فإنه يصح استثناؤه . 

الثاني : أن يكون متصلا فإذا فصل بين الاستثناء وبين المستثنى منه فاصل من غير ضرورة لا ينفع 
الاستثناء . أما إذا كان الفصل لضرورة تنفس أو عطاس أو جشاء أو كان بلسانه ثقل فطال تردده ثم قال : 
إن شاء الله فإنه يصح ولا يشترط قصد الاستثناء. فلو قال لامرأته: أنت طالق فجرى الاستثناء على 
لسانه بدون قصد لا يقع الطلاق وهذا هو ظاهر المذاهب. 

الثالث : أن يزيد المستثنى على المستثنى منه كأن يقول: هي طالق ثلاثا إلا أربعاً. 

الرابع : أن يكون مساوياً كأن يقول: هي طالق ثلاثا إلا ثلاثاء فإذا استثنى الكل من الكل بغير 
لفظه صح الاستثناء كما إذا قال: نسائي طوالق إلا زينب وفاطمة وسلمى وليس له غيرهن . فإنه استثناء 
الكل من الكل بغير لفظه فيصح . 

الحنابلة ‏ قالوا: يفيد الاستثناء في كل يمين تدخلها الكفارة» كاليمين بالله تعالى, والظهار. 
والنذرء فلا يفيد في الطلاق» فإذا قال: والله لا أفعل كذا إن شاء الله أو علي نذر إن فعلت كذا إلا أن 
يشاء الله فإن يمينه لا تنعقد. ومشل مشيئة الله إرادة الله إن قصد بها المشيئة؛ أما إن قصد بإرادة الله 
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كتاب اليمين / الصيغ التي تنعقد بها اليمين 
مبحث | لصية النى تن تنعقل 
بها اليمين 
تنعقد اليمين باسم الله تعالى كقوله: والله وبالله وتالله. وتنعقد بصفة من صفاته. وفي ' 
ذلك تفضيل المذاهب03, ١‏ 


فجنة الله أو ام ه فإنها لا تفيده. وكذلك إذا أراد بالمشيئة أو الإرادة تحقيق المحلوف عليه لا التعليق» ١‏ 
فإن الاستثناء حينئذ لا يفيد. ويشترط لصحة الاستثناء شروط : ' 

الأول: أن يكون متصلاً بالمستثنى منه. فلا ينفع إذا انقطع عنه إلا إذا كان الانقطاع يسير؟ ” 
كانقطاعه بتنفس أو سعال أو عطاس أو قيء أو تثاؤب فإنه في هذه الحالة يكون متصال حكما . 

الثاني : أن ينطق الحالف بالاستثناء بأن يتلفظ به فلا ينفع أن يتكلم به في نفسه إلا إذا كان 1 

الثالث: أن يقصد الاستثناء قبل تمام النطق بالمستثنى منه. فلوحلف غير قاصد الاستثناء ثم ١‏ 
عرض له الاستثناء بعد فراغه من اليمين لم .نفعه كذلك إذا أراد الجزم بيمينه فسبق لسانه إلى الاستثناء 7 
من غير قصدء أو كانت عادته جارية بالاستثناء فجرى على لسانه من غير قصد فإنه لا ينفعه . 

الحئفية ‏ زادوا في شروط اليمين: أن لا يفصل بينه وبين المحلوف عليه فاصل من سكوت 7 
ونحوة :فإذا أزاد شخصن أن يحلف آخر فقال: قل والله فقال مثله. ثم قال له: قل ما فعلت كذا فقال . 
مثله. فإنه لا يكون ذلك يمينا منعقدة. لأنه حكى كلام غيره. والسكوت فاصل بين اسم الله وبين .| 
المحلوف عليه . وكذا لو قال علي عهد الله وعهد الرسول لأفعلن كذا ولم يفعل فإنه لا يحنث لأن عهد 1 
الرسول فاصل بين القسم وهو عهد الله. وبين المحلوف عليه» وعهد الرسول غير قسم . 1 

وزادوا أيضاً الإسلام. وهو شرط اليمين الموجبة للعبادة من كفارة أو صلاة أو صيام . 0 

(١)الحنفية‏ - قالوا: ينعقد اليمين بنوعين: النوع الأول: أن يحلف بذكر اسم الله الكريم كأن * 
يقول: والله وبالله. وينقسم هذا إلى قسمين: مختص به تعالى فلا يسمى به غيره كالله والرحمن وحكم 
هذا أن اليمين ينعقد به مطلقاً أي بدون نية أو حاجة إلى نظر إلى عرف. وغير مختص به بل يطلق عليه 
وعلى غيره كالعليم والحليم والمالك ونح وذلك», وحكم هذا أن الحالف به إما أن يقصد اليمين» أو 
يقصد غير اليمين» أو لا يقصد شيئاًء فإن قصد اليمين انعقد يمينه بلا خلاف. وإن قصد غير اليمين لا '' 
ينعقد يمينه, لأنه نوى ما يحتمله كلامه. ويصدق فى قوله إلا فيما يتعلق به حق الغر, كانطلاق ١‏ 
والإيلاء» فلو قال: إن حلفت يمينا فامرأتي طالق» أولا أقرب زوجتي فوق أربعة أشهر ثم <لفء بهذا 
وقال لم أقصد اليمين : لا يصدق قضاء ويصدق فيما بينه وبي الله؛ أ١'‏ إذا لم يقصد شيئاً فإنه ينعقاد ' 
على الراجح. لأن دلالة القسم تعين اليمين» وإذا قال: بسم الله لا 'قوم. أو قال: واسم الله أعطيك ١١‏ 
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نو ور يل 1 مو رت سف رو ا و و أ عوج ار ااي تيت ول تسق اخاك د ير قات جو يل عوابا الو وجو و لال ا ا 0 





درهماً كما يحلف به بعض النصارى» فقيل : ليس بيمين لعدم تعارض الحلف به واختاره بعضهم . 
وقيل إنه يمين لأن الاسم والمسمى واحد ورجحه بعضهم . 

النوع الثاني : أن يحلف بصفة من صفاته تعالى» والمراد بالصفة هنا الصفة المحضة., كقدرة الله 
5 وعزته وعظمته . أما التي تدل على ذات وصفة كالعليم ونحوه فقد تقدم حكمها في النوع الأول» ولا 
8 فرق بين أن تكون الصفة صفة ذات أو صفة فعلء ولكن يشترط في انعقاد اليمين بالصفة أن يتعارف 
الناس الحلف بهاء فإن الأيمان مبنية على العرف وهذا هو الصحيم . 

والحلف بالقرآن وبكلام الله ينعقد به اليمين؛ لأنه صفة من صفات الله تعالى كعزة الله وجلاله 
وقد تعورف الحلف به بقطع النظر عن كونه النفسي أو اللفظي, أما الحلف بالمصحف كما يفعله العامة 
من وضع أيديهم على المصحف وقولهم : وحق هذا المصحف فإنه ليس بيمين, أما إذا قال: أقسم بما 
في هذا المصحف فإنه يكون يمينآ. ولا ينعقد اليمين بصفة لم يتعارف الحلف بها كرحمة الله وعلمه 
ورضائه وغضبه وسخطه وعذابه ونفسه وشريعته ودينه وحدوده وصفته وسبحان الله ونحو ذلك . 

الشافعية ‏ قالوا: الصيغ التي تنعقد بها اليمين أربعة أنواع : 

النوع الأول: أن يحلف بما اختص الله تعالى به بحيث لا يجوز إطلاقه على غيره. سواء كان 
مشتقاً كرب العالمين» أو غير مشتق كلفظ الله وسواء كان من أسماء الله الحسنى كالرحمن الرحيم» أو 
من غيرها كخالق الخلق» ومن نفسي بيده. 

النوع الثاني : أن يحلف بما يطلق على الله تعالى وعلى غيره ولكن الغالب فيه إطلاقه على الله 
كالرحيم والرازق والرب والخالق بدون إضافة إلى الخلق. فإن هذه تستعمل في غيره تعالى مقيدة 
0 فيقال: خالق الإفك ورحيم القلب ورازق الجيش ورب الدار ونحو ذلك . 
ا النوع الثالث: أن يحلف بما يطلق على الله وعلى غيره بالتساوي كالموجود والعالم والحي , فإن 
هذه الأشياء تطلق على غير الله تعالى بلا قيدء وإنما ينعقد اليمين بهذه الأنواع الثلاثة إذا أراد اليمين» 
أما إذا لم يرد اليمين فإنها لا تنعقد. وفي ذلك ثلاث صورء لأنه لا يخلو: إما أن يقصد اليمين أو يقصد 
عدم اليمين» أو لا يقصد شيئاً بل يطلق. فإن أراد اليمين أو أطلقه تنعقد يميناً في الأنواع الشلاثة. أما 
إذا أراد عدم اليمين فإنها لا تنعقد في جميعهاء ويقبل منه ذلك» فإذا قال: والله ما فعلت كذا وهويريد 
أن يقول: وهر الله لم ينعقد يميناً. ويقبل قوله في ذلك إلا في الطلاق والعتاق والإيلاء ظاهراً. فلو 
قال: إن حلفت بالله فأنت طالق أو لا أطأ زوجي فوق أربعة أشهر. ثم حلف بعد ذلك بالله وقال: لم أرد 
اليمبن لا يصدق ظاهراً وإن لم يكن آثمآ باطنآء وهناك ثلاث صور أخرى وهي : أن يقصد بالصيغة الله 
تعالى» أو يقصدغيره. أو لم يقصد شيئاً. فإذا قصد بها الله تعالى انعقد اليمين في جميع الأنواع» وإن 
قصد غيره انعقد في النوع الأول دون الأخيرين, لأن ما يختص بالله تعالى ينصرف إليه ولو قصد به غيره 
بخلاف المشترك بينه وبين غيره» فإن اليمين لا ينعقد إلا إذا قصد به الله تعالى . أما إذا لم يقصد شيئاً 
فإن اليمين تنعقد في النوعين الأولين» وهما ما يطلق على الله فقط. ومايطنق عليه وعلى غيره. ولكن 
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الغالب إطلاقه على الله أما النوع الثالث. وهوما يطلق عليه وعلى غيره بالتساوي, فإنه لا ينعقد إلا 
إذا قصد به الله تعالى فقط. لأنه لما أطلق عليهما بالتساوي أشبه الكناية فلا ينعقد إلا بالنية . 

النوع الرابع : أن يحلف بضفة من صفاته الذاتية كعلمه وقدرته وعزته وكلامه ومشيئته وحقه 
وعظمته. 0 

وإذا أراد بالصفة معنى آخر يحتمله اللفظ لا ينعقد اليمين كأن يريد بالعلم المعلوم . وبالقدرة 
المقدور, وبالباقي ظهور آثارهاء فأثر العظمة والكبرياء هلاك الجبابرة» وأثر العزة العجز عن إيصال 
مكروه إليه. وأثر الكلام الحروف والأصوات وما أشبه ذلك . 

وتنعقد اليمين بقوله : وكتاب الله ويمين الله والقرآن والمصحف والتوراة والإنجيلء إلا إذا أراد 
بالقرآن الخطبة والصلاة. فإنه يطلق عليهما لقوله تعالى: #وإذا قرىء القرآن فاستمعوا له» فإن المراد 
به الخطبه. وقوله تعالى : #وقرآن الفجر» فإن المراد به صلاة الفجر فإنه في هذه الحالة لا ينعقد به 
اليمين» وكذلك لا ينعقد إذا أراد بالمصحف الورق أو الجلد, كما لا ينعقد إذا أراد بكلام الله الحروف 
والأصوات, أو بالقرآن الألفاظ أو النقوش . 

وتنعقد بقوله : أقسم بالله, أو أحلف بالله. أ وأقسمت بالله. أو حلفت بالله . إلا إذا أراد الإخبار 
يه ا اص و لوا رد مواتراك وبعضهم يرى أنه إذا 
صرح بيلفظ أحلف أو بأقسم فإنه لا يكون يمينا . 

المالكية - قالوا: صيغة اليمين المنعقدة يلزم أن تكون بذكر اسم من أسماء الله الحسنى سواء 
كان موضوعاً للذات فقط كاللهء أو موضوعاً لها ولصفة من الصفات كالرحمن ن الرحيم . وكذلك تنعقد 
بذكر صفة من صفاته. سواء كانت تلك الصفة نفسية وهي الوجود. أوكانت من صفات المعاني كقدرة 
الله وحياته وعلمهء أما الصفة السلبية كقدمه وبقائه ووحدانيته ففيها خلاف عندهم, فمن يرى أنها صفة 
حقيقة يقول: إنها يمين. ومن يرى أنها أمر اعتبازي يقول: إنها ليست بيمين وأما صفات الأفعال 
كالخلق والرزق والإماتة ونحوها فإن الحلف بها لا ينعقد اتفاقاً» ولا بد من ذكر اللفظ. فلا ينعقد 
اليمين بالكلام النفسي على الراجح, ويكفي ذكره حكماً كما إذا قال: : أحلف أو أقسم أو أشهد ولم 
يذكر الاسم الكريم فإنه يكتفي بتقدير لفظ بالله إذا نوى اليمين. وينعقد اليمين بقول الله وها الله وايم 
الله وحق الله وعظمته وجلاله وإرادته وكفالته بمعنى كلامه القديم, وكلامه والقرآن والمصحف إذا نوى 
به الكلام القديم. أما إذا نوى به الورق والكتابة» أولم ينوشيئاً فإنه ليس بيمين» وكذا ينعقد بقوله: 
وعزة الله إن أراد به صفته تعالى وهي القوة والمنعة, أما إن أراد بها المعنى ست 
فإنها لا تكون يمينا ولا يجوز الحلف بها. 

ومثلها وأمانة الله وعهده وعلى عهد الله. فإن أراد بالأمانة كلام الله تعالى وبالعهد كذلك فيمين» 


أما إن أراد بالأمانة الأمانة المعروفة المشار لها بقوله تعالى : إإنا عرضنا الأمانة» وأراد بالعهد العهد | !2 


الججروة» فإنه لا ينعقد بها اليمين» ولا يجوز الحلف بها حينئذ. 


0 
0 














كتاب اليمين / الصيغ التي تنعقد بها اليمين 


اوسن وتو د اط لوقو وبي الجا ود مه ف با به راداي الابيد حا متيب بحم وو لا ب 00 





وينعقد بقوله . أعزم بالله لأن معناه أقصد, فلا بد من ذكر الاسم بعدء لفظاً بخلاف أحلف, 
أقسمى أو أشهدء فإنه يكفي فيها نية تقدير الاسم كما سبق . ولا تنعقد اليمين بقوله 0 
فعلت كذا أو لأفعلن كذا. وكذا ١‏ تنعقد بقوله: أعطيك عهداً علي بأن أفعل كذا أو أتركه. ولا تنعقد 
بقوله: عزمت عليك بالله لا تقل كذا أء لا تفعلن كذا ولا تنعقد بقول: حاشا لله ما فعلت كذا ولا بقول: 
معاذ الله ما فعلت كذا أو لأمعلن كذاء ومعنى معاذ الله : الاعتصام والتحصن به تعالى . ويصح أن يكون 
بالدال أي معاد الله ومعناه العود والرجوع إليه تعالى . 

ولا بنعقد بقوله : الله راع أو كفيل إن قصد بذلك الإخبار» أما إن نوى بها اليمين فتنعقد وكذلك 
تنعقد إذا جر لفظ الجلانة ونوى تقدير حرف القس ء ٠.إنها‏ تكون يميناً ولو لم يقصد اليمين ولا يضر 
الفصل بين القسم وهو الله وبين ن المحلوف عليه بكلمة كفيل أو راع لأن الفصل عندهم بهذا لا يضر في 
انعقاد اليمين. 

وإذا قال: يعلم الله إن قصد بها اليمين انعقدت وإلا فلا. 

الحنابلة ‏ قالوا: تنعقد اليمين بأمرين: الأول الحلف باسم الله تعالى كقوله : والله وبالله وتالله , 
وهذا تنعقد به اليمين مطلقاً وإن نوى غيره. لأنه مختص به تعالى» وأما ما يسمى به غيره ‏ ولكن إذا 
أطلق ينصرف إلى الله كالعظيم والرحيم والرب والمولى ؛ فإن نوى به الله تعالى أولم ينوشيئاً انعقد 
يميناً. وإن نوى به غير الله تعالى لا ينعقد يميناً. وإن حلف بشيء لا ينصرف إلى الله إذا أطلق ولكن 
يحتمل إطلاقه على الله كالشيء الموجود والحي والعالم والمؤمن والواحد والمكرم والشاكرء فإنه 
ينعقد يميناً إذا نوى به الله تعالى لأنه نوى باللفظ ما يحتمله. أما إذا نوى غير الله تعالى أولم ينو اشنيكا 
فإنه لا ينعقد يمينا . 

وإذا حلف بشيء مضاف إلى اسم الله تعالى ينعقد يميناً كقوله: وحق الله وعهد الله واسم الله 
أيمن الله وجمع يمين». وميثاق الله» وكبرياء الل وجلا الله ونحوذلك, وتجب عليه الكفارة في 
ذلك إذا حنث. وكذا إذا قال: على عهد الله وميثاقه فإنه ينعقد يميناً لإضافته إلى الله وينعقد اليمين 
بأمانة الله ولكن يكره. وقد اختلف فى الكراهة فقيل: تحريمية وقيل: تنزيهية وإذا قال: والعهد 
والسكاق :و الامانه وجو ة ناف ينوت إشبافة إلى اسم الله تعالى لا ينعقد بها اليمين إلا إذا أراد صفة الله 
تعالى . وينعقد اليمين بقوله: لعمر الله وإن لم ينوبه اليمين» ومعناه الحلف ببقاء الله تعالى وحياته . 

الثاني : الحلف بصفة من صفاته تعالى نحو وانرحمن والقديم والأزلي وخالق الخلق ورازق 
العالمين» ورب العالمين, والعالم بكل شيء. ورب السموات والأرضء والحي الذي لا يموت». 
والأول الذي ليس قبله شيء. ومالك يوم الدين» وعظمة الله وقدرته وءزته وإرادته» وعلمه وجبروته 
ووجهه . فينعقد الحلف بهذه الصفات وإن لم ينو اليمين» أو نوى بها غير الله تعالى كأن نوى بالقدرة 
1 المقدور وبالعلم المعلوم ونحو ذلك, لأنها صريحة في المقصود فلم تفتقر إلى نية . 
١‏ وينعقد الحلف بكلام الله لأنه صفة من صفاته تعالى : وينعقد بالمصحف بدون كراهة لأن 
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كتاب اليمين / الحلف بغير الله تعا فد 








مبحث الحلف بغير الله تعالى 
لا ينعقد اليمين بغير الله تعالى كالحلف بالنبي علد والكعبة. وجبريل. والولي وغير 
ذلك من كل معظم ولا كفارة على الحنث في الحلف به. وإذا قصد الحالف بذلك إشراك غير 
الله معه في التعظيم كان ذلك شركاً؛ وإذا قصد الاستهانة بالحلف بالنبي والرسول ونحوذلك ؛ 
كفر. أما إذا لم يقصد شيئا من ذلك بل قصد اليمين ففي حكمه تفصيل المذاهب0©. 








الحالف إنما يقصد الحلف بالمكتوب فيه وهو القرآن. وكذلك الحلف بالقرآن أو بسورة منه أو بآية أو 
بحق القرآن فإنه ينعقد يمينا وكذلك ينعقد الحلف بالتوراة أو الإنجيل أو الزبور أو الفرقان أو صحف 
إبراهيم وموسى » فهي كلام الله تعالى. وينصرف اليمين إلى غير المبدل منها. 

وينعقد اليمين بقول: أحلف بالله. أو أشهد أوأقسم أوأعزم. كما ينعقد بقوله: أقسمت أو 
شهدت أو حلفت أو آليت أو عزمت بالل وإذا لم يذكر اسم الله لم يكن يمينا إلا إذا نوى الإضافة إلى 
الله تعالى . 

وإن قال: نويت بقول أقسمت بالله ونحوه الخبر عن قسم ماضي يقبل قوله قضاء . 

ولا ينعد اليمين بقول: أستعين بالله؛ أو أعتصم بالله. أو أتوكل على الله. أوعلم الله أو عز 
الله أوتبارك الله أو الحمد لله أو سبحان الله» ونحوه ولو نوى به اليمين. 

(١)الحنفية ‏ قالوا: الحلف بالتعليق نحو علي الطلاق لا أفعل كذاء أو إن فعلت كذا يلزمنى ' 
الطلاق إن كان الغرض منه الوثيقة ي اتشاق الخصم بصدق الحالف جاز بدون كراهة» وإن لم يكن 
الغرض منه ذلك أو كان حلفا على الماضي فإنه يكره. وكذلك الحلف بنحو وأبيك ولعمرك ونحو 
ذلك. 
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الشافعية - فالوا: يكره الحلف بغير الله تعالى إذا لم يقصد شيئاً مما ذكر في أعلى الصحيفة 
ويكره الحلف بالطلاق. 

الحنابلة ‏ قالوا: يحرم الحلف بغير الله تعالى وصفاته ولو ني أو ولي , فمن حلف بذلك يستغفر 
الله تعالى ويتوب ويندم على ما فرط منه ولا كفارة عليه . ويكره الحلف بالطلاق والعتاق. ْ 

المالكية ‏ قالوا: الحلف بمعظم شرعاً كالنبي والكعبة ونحوهما فيه قولان: الحرمة, والكراهة 
والمشهور: الحرمة, أما الحلف بما ليس بمعظم شرعاً كالحلف بالأنصاب والدماء التي كان يحلف بها 
في الجاهلية أو بشيء من المعبودات دون الله تعالى فلا خلاف في تحريمه إذا لم يقصد تعظيمهاء 
وإلا كفر كما ذكر في أعلى الصحيفة, وكذلك لا ينبغي الاختلاف في تحريم الحلف بالآباء والأشراف 
ورؤوس السلاطين وحياتهم وما شاكل ذلك. 
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٠» 
ام كت‎ 


| سحث 
١‏ إذا حلف على غيره أو سأله بالله 
1 إذا قال لغيره: أقسم عليك بالله, أو أحلف عليك بالله لتفعلن كذاء أولا تفعل كذا ففيه 


تفصيل المذاهب22. 


)١( 1‏ الحنفية ‏ قالوا: إذا قال رجل لآخر: والله لتفعلن كذا وكذاء أو بالله لتفعلن كذا فإن أراد به 
٠‏ استحلاف المخاطب ولم يرد أن يحلف هو فلا يكون يمينا ولا شيء عليهماء وإن أراد أن يحلف بذلك 
أولم يرد شيئاً فإنه يكون يميناًء ويحنث إذا لم يطعه المخاطب. 

وإذا قال له: أقسمت لتفعلن كذاء أوقال: أقسمت بالله, أو أشهد بالله. أو أحلف بالله أوأعزم 
بالله لتفعلن كذاء سواء قال عليك أو لم يقل فإنه ينعقد يمينا يلزم به الحالف؛. ولا شيء على المخاطب 
إلا إذا أراد به الاستفهام فإنه لا يكون يمينا حينئذ. 

المالكية ‏ قالوا: إذا حلف على رجل بأن قال له: حلفت عليك بالله لتفعلن كذاء أو لا تفعل كذا 
فلم يطعه حنث الحالف وعليه الكفارة» ولا شيء على الآخر: وكذلك إذا قال: أقسمت عليك فإنه إن 
لم يطعه وجبت الكفارة على من أقسم إلا إذا قصد بذلك غير اليمين» فإنه في هذه الحالة فيه خلاف, 
والمشهور أنه لا شيء عليه؛ وكذا إذا لم يقصد شيئاً . 

ولوقال: حلفت عليك ولم يقل بالله ولم ينوه فلا كفارة عليه. وكذا لوقال: أعزم عليك بالله؛ أو 
عزمت عليك بالله أو سألتك بالله ولم يقصد به اليمين» فالأصح أنه لا يكون يمينا . 

ويندب لمن سأله أحد بالله أو أقسم عليه به أن يبر قسمه. وأن يجيبه إلى طلبه إذا لم يكن هناك 
مانع شرعي ولم يتذرع السائل بذلك إلى الالحاف ومضايقة الناس», ويتأكد الندب فيما تجب فيه 
الحارة. 

الشافعية ‏ قالوا: إذا قال لغيره: أقسم عليك بالله أو أسألك بالله لتفعلن كذاء فإنه يكون يمينا إذا 
قصد به يمين نفس» أما إذا قصد به يمين المخاطب, أو قصد الشفاعة عنده. أولم يقصد شيئاً فإنه لا 
يكون يميناً» فإذا حلف شخص على آخر أنه يأكل فإذا أراد تحقيق الأكل وأنه لا بد منه كان يميناًء وإن 
أراد أتشفع عندك بالله أنك تأكل» أو أراد يمين المخاطب كأن قصد جعله حالفا بالله فلا يكون يمينا 
لأنه لم يحلف حيئئذ لا هو ولا المخاطب» ويحمل عند الإطلاق على الشفاعة» ويسن للمخاطب إبراره 
في القسم إذا أراد به يمين نفسه . 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا أقسم على غيره فإن قال: والله لتفعلن يا فلان كذاء أولا تفعلن كذا فلم 
يطعه حنث الحالف وعليه الكفارة . لا على من لم يطعه على الراجح . وإن قال: أسألك بالله لتفعلن 
ا كذاء وأراد بذلك اليمين يكون يميناًء والكفارة على الحالف أيضاآ . أما إذا أراد به الشفاعة فإنه لا يكون 
١‏ متا وس ]بالق كلها قسن إبجاية :سوال بالله: 
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تجب كفارة اليمين بأمور مفصلة في المذاهب07©. 
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(1) الحنابلة -قالوا: تجب كفارة اليمين بأمور: أولاً : إذا حنث الحالف باليمين المنعقدة بشروطها 
المتقدمة. ثانياً: بالنذر المطلق وهو الذي لم يعين فيه المنذور كقوله : علي نذرء أولله علي نذر, سواء 
قال: إن فعلت كذا أو لم يقل. وإنما تجب فيه كفارة اليمين إذا لم ينو الناذر شيئاً معينآ فإن نواه لزمه. 
الثاً: إذا حرم على نفسه شيئاً من الحلال غير زوجه كقوله : ما أحل الله علي حرام إذا لم يكن له 
زوج» فإن كانت حرمت, وإن لم تكن فعليه كفارة اليمين ولا يحرم عليه شيء. وكذا إذا قال هذا 
الطعام علي حرام. أو إن أكلته فهو حرام أو نحو ذلك, فإن فيه كفارة اليمين ولا يحرم عليه شيء . رابعاً : 
أن يقول: علي يمين إن فعلت كذا ولم يفعل. فإنه تلزمه الكفارة» كما إذا قال: مالي للمساكين إن 
فعلت كذا وقصد به اليمين» فإنه يكون يمينا إذا حنث. خامساً : إذا حلف على ملة غير الإسلام كما إذا 
قال: هو يهودي أو نصراني أو كافر أو مجوسى أو يكفر بالله أو يعبد الصليب إن فعل كذاء أوقال: هو 
بريء من الله أو من القرآن أومن الإسلام أو من رسول الله إن فعل كذاء أو قال: يستحل الزنا أوشرب 
الخمر أو ترك الصلاة أو الصيام إن فعل كذا فإنه في كل هذا تلزمه كفارة اليمين إن فعل المحلوف ١‏ 
عليه . وقال بعضهم : لا كفارة فيه ولا يكفر الحالف بذلك, ولكنه فعل محرماً تلزمه التوبة منهى سادساً: 7 
إذا قال: أيمان المسلمين تلزمني إذا فعلت كذا ولم يفعل» فإنه تلزمه كفارة اليمين ولكن بشرط أن ينوي ١‏ 
به اليمين» فإن نوى به الصلاة أو الظهار أو النذر كان كما نواه» لأن أيمان المسلمين كناية يصح أن يراد 
بها اليمين بالله. والطلاق, والنذر. والظهارء والعتق. ْ 

المالكية - قالوا: تجب الكفارة بأربعة أمور: الأول: النذر المبهم. وهو الذي لم يعين فيه المنذور . 
كأن يقول: لله علي نذر أو نذر لله علي إن فعلت كذاء أو إن لم أفعل كذا فإنه تجب فيه الكفارة إن ْ 
حنث. وكذا إذا قال, إن شفى الله مريضي علي نذرء أولله على نذر فشفى الله مريضه. فإنه يجب ٠‏ 

' عليه كفارة اليمين+ أما النذر المعين وهوماعين فين المنذور كأن يقنول: شعي كدر ان امبو ا 
أتصدق بكذا فإنه يلزمه ما عينه باللفظ أو النية . 

الثاني : صيغة اليمين كأن يقول: علي اليمين» أولله على يمين» أوإن فعلت كذا فعلى يمين 

فإنه تجب عليه الكفارة بالحنث في ذلك . ١‏ : ْ 
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الشالث: الحلف باليمين المنعقدة على بر وهى الحلف بالنفى كقوله: والله لا أدخل الدارء 
وسفيت يمين يز لآنا الخالف بها على البرامة ما لم ينخل الذاز. الرايم: اليمين المتعفدة على يثك 
وهي الحلف بالإثبات كقوله : والله لأفعلن كذاء أوإن لم أفعل كذاء وسميت يمين حلف لأن الحالف 
بها يكون على حنث حتى يفعل المحلوف عليه فإذا قال: والله لأسافرء فهو مطالب بالفعل ويحون 
على حنث حتى يسافر. وكذا إذا قال: إن لم أماوويياي كذاء ولكز يرط في كرد ماين العياتين 
للحنث أن لا يقيدهما بوقت» فلو قال: والله لأسافر بعد شهر يكون صيغة بر حتى يمضى الشهر, فإذا 
مضى الأجل ولم يفعل حنث إذا لم يوجد مانع يمنع الفعل شرعي أوعادي, فإن وجد مانع شرعي أو 
عادي لا يحنث» أما المانع العقلي فلا يعتبر» ولايحنث في الصيفة المعالقة إلا بالموت فلو قال: والله 
لأسافرن, أو والله لا أكلم فلاناً لا يحنث إلا بالموت. وكذا لوقال: لأطلقن امرأتي فإنه لا يحنث إلا 
بموتهاء ولو قال: هو يهودي أو نصرانى ي أو مرتد أوعلى غير ملة الإسلام ونحوذلك إن فعل كذا ولم 
يفعله فلا كفارة عليه ولكن يحرم عليه الحلف بذلك» فإن قال ذلك في غير يمين ارتد ولو كان هازلا . 


الحنفية قالوا : تجب كفارة اليمين بأ ور: منها أن يحنث في اليمين المنعقدة بشروطها 
المتقدمة. ل 0 


: يميق + لأنه إن كان لم يسم اشيئاً ولكتة ا 0 
ينوشيئا معينآء فإذا نوى شيئاً لزمه ومنها أن يقول: علي اليمين لأفعلن كذا وإن لم يذكر بالله فإنها تنعقد 


اللي 
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عد مرو ورد لا 


يمينا وعليه الكفارة إن حنث فيها ما لم يرد الإخبار بأن في ذمته يمينا . ومنها أن يحرم على نفسه شيئاً 
0 : هذا الطعام على حرام فإنه لا يحرم عليه؛ ولكن إن أكله تلزمه كفارة اليمين. أما إذا 

( : إن أكلت هذا الطعام فهو علي حرام فأكله فإنه لا يلزمه شيء. لأنه في الأول حرم طعاماً موجوداً 
0 أما في الثاني فإنه ما حرمه إلا بعد الأكل. فلم يكن موجوداً وقت التحريم . وكذا لوحرم على 
نفسه حراماً بأن قال: الخمر على حرام فإنه إذا شربها كان عليه كفارة يمين بشرط أن ينوي به اليمين» 


أما إذا نوى به الإخبار أو لم ينوشيئاً فلا كفارة عليه. ومثله ما إذا قال: مال فلان علي حرام . 


وإذا قال: كل حل أو حلال الله أوحلال المسلمين علي حرام فإن كانت له زوج فالمفتى به أنها 
تطلق منه بواحدة بائنة» وإن تعددت أزواجه بن جميعاً بواحدة» وإن نوى به الثلاث فثلاث وإن لم تكن 
له زوج وقت اليمين انعقد يميناً ويحنث بمجرد الأكل والشرب, وتلزمه كفارة اليمين إن حلف على 
مستقبل» وأما إن حلف على ماض كانت يمينه غموساً إن تعمد الكذب, ولغوا إن دم يتعمد. ومنها أن 
يقول: هو بريء من الله إن فعل كذا فإنه تلزمه الكفارة إن حلف وكذا إذا قال: إنه بريء من الرسول» 
أو من القرآن أو من كتاب الله أومن آية من كتاب الله أومن كل آية فيه فإنه تلزمه الكفارة بالحنث. 
وكذا إن تبرأ من الكتب الأربعة؛ ولو كرر البراءة تعددت الأيمان بحسب التكرار؛ فإذا قال: هوبريء 
من الله. وبريء من الرسول لا يفعل كذا ففعل حنث في يمينين» وإذا زاد والله ورسوله بريئان منه 








كتاب اليمين / في كيفية كفارة اليمين 

كفارة اليمين هي إطعام عشرة مساكين أو كسوتهم أو تحرير رقبة, ولا ترتيب بين واحد 
منها. فهو مخير بين أن يفعل أيها شاء. فإن عجز عنها ولم يستطع أن يفعل واحداً منها فإنه يصوم 
ثلاثة أيام , ولا يجزي الصيام إلا بعد العجز عن فعل واححد من الأمور الثلاثة فكفارة اليمين 
فيها تخيير. وترتيب» فالحالف مخير بين أن يطعم عشرة مساكين أو يكسوهم أو يحرر رقبة, 
وليس مخيرا في الصيام , أما بيان كل واحد من الشلاث المذكورة وشروطها ففيه تفصيل 
المذاه2) , 


فأربعة أيمان. وإذا برىء من الإسلام أو من القبلة أومن صوم رمضان أو من الصلاة أو من المؤمنين فإنه 
يمين تلزم به الكفارة . ومنها أن يقول: إن فعل كذا فهويهودي أو نصراني أو فاشهدوا عليه بالنصرانية 
وهو شريك للكفار أو كافر فإنه إن فعل تلزمه الكفارة إذا كان حلفه على مستقبل, أما إن كان على 
ماض وهو عالم بخلافه كان غموساً. والحالف بذلك إن كان يعتقد أن هذا يمين فالصحيح أنه لا يرتد 
عن الإسلام وإن كان يعتقد أنه يرتد بذلك أو بمباشرة الشرط فإنه يرتد بالحلف بذلك لرضائه بالكفر, 
ومنها أن يقول: صيامي لليهود إن قلت كذا ونوى به القربة كان يميناً» أما إذا نوى به الثواب لم يكن 
ولا كفارة بقوله : إن فعلت كذا فلا إله في السماء. ولا بقوله أشهد الله أو أشهد ملائكته؛ أوهو بريء 
من شفاعة المصطفى . ْ 

الشافعية ‏ قالوا: تلزم الكفارة في اليمين المنعقدة بشرائطهاء وفي اليمين الغموس وهوما إذا 
حلف أن له على فلان كذا وكرر الأيمان كاذباًء أما إذا قال: علي نذر كذا إن كلمت فلاناً وهو المسمى 
نذر اللجاج كما يأتي , فإنه عند. وجود المعلق عليه فيه أقوال ثلاثة : الأول أن عليه كفارة يمين. الثاني 
أنه يفعل ما سمى . الثالث أنه مخير بين الكفارة وفعل ما سماه وهو الأظهر. إذا التزم غير قربة كأن قال: 
علي نذر أكل كذا أوشرب كذا لزمه كفارة يمين. ولوقال: إن دخلت كذا فعلي كفارة يمين أو فعلي 
كفارة نذر لزمته كفارة يمين بالدخول. ولوقال: إن دخلت فعلي نذر ولم يعين كان مخيراً في فعل قربة 
من القرب وكفارة يمين. أما إذا قال: إن شفى الله مريضي فعلي نذر لزمته قربة من القرب وتعيينها إليه 
لأنه في الثاني نذر تبرر وهولا تنفع فيه الكفارة بحال. ولوقال: علي اليمين كان قوله لغوآ لا شيء فيه. 

وكذلك قوله: إن فعلت كذا فأنا يهودي أو بريء من الإسلام أومن الله أومن القرآن أومن 
الرسول ونحو ذلك. فإنه ليس بيمين منعقدة, بل هولغولا شيء فيه. ثم إن قصد بالحلف به إبعاد 
نفسه عن الفعل. أو لم يقصد شيئآ لا يكفر. بل يكون آثما فليستغفر الله وليقل : لا إله إلا الله محمد 
رسول الله . أما إنقصد الرضا بذلك إذا فعله فإنه يكفر في الحال.: 

(1) الحنفية ‏ قالوا: يشترط في الإطعام شروط: الأول: أن يعطي كل مسكين من العشرة نصف 
صاع من بر أو صاع من تمر أو شعير أو قيمة ذلك. ودقيق البر كحبه يجزىء منه نصف صاعء 
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ودقيق الشعير كحبه يجزىء منه الصاع , وكل جنس من الطعام منصوص عليه لا يصلح أن يكون بدلا 
عن جنس آخر منصوص عليه؛ ولوكان أكثر منه قيمة» فلو أدى نصف صاع من تمر جيد يساوي في 
القيمة أكثر من صاع من البر لا يجزئه. ونصف الصاع هو قدح وثلث. ومثل التمليك الإباحة بأن 
يغدي كل واحد من العشرة ويعشيهم . 

الثانى : أن لا يعطي الكفارة كلها لمسكين واحد في يوم دفعة واحدة أو متفرقة على عشر مرات» 
فلو أعطاه كل ساعة نصف صاع لم يجزئه. أما إذا أعطاه كل يوم نصف صاع بحيث يعطيه القيمة في 
عشرة أيام فإنه يجزئه. لأن تجدد الحاجة كل يوم يجعله كمسكين آخرء فكأنه صرف القيمة لعشرة 
مساكين . 

الثالث : يشترط أن يغدي كل مسكين من العشرة ويعشيه, أما إذا غدى واحداً وعشى واحداً آخر 
غيره وهكذا لم يجزئه. لأنه يكون قد فرق طعام العشرة على عشرين وهولا يصح ى) لايصح أن يفرق 
طعام المسكين الواحد على مسكينين إلا إذا ألغى ما أعطاه لبعضهم وكمل للآخرين» ولوغدى مسكيناً 


1 وأعطاه قيمة العشاء أجزأه . 


الرابع : يشترط وجود الغداء والعشاء في يوم واحد. فلوغدى واحداً في يوم وعشاه في يوم آخر 
فإنه لا يجزئه. وقيل يجزئه. وعلى هذا فلو أخرج الكفارة في رمضان واستبدل الغداء بالعشاء في ليلة 
أخرى أجزأه . 

الخامس : يشترط الإدام في خبز الشعير والذرة ليمكنه أن يشبعء بخلاف خبز البر فإنه لا يشترط 
ذه ذلك ولكنه يستحب فيه الإدام . 

السادس: يشترط أن لا يكون في تلك العشرة طفل فطيم, وأن لا يكون فيهم واحد شبعان قبل 
الأكل. 

وأما الكسوة فيشترط فيها أمور: أحدها أن يكون الثوب مما يصلح للأوساط . ثانيها أن يكون قوياً 
بحيث يمكن الانتفاع به فوق ثلائة أشهر, فلو كان قديمآ أوجديداً رقيقاً لا ينتفع به هذه المدة فإنه لا 
يجزىء . ثالئها أن يستر البدن كله أو أكثره فيجزىء الملاءة والجبة والقميص والرداء والقباء والإزار إذا 
كان سابلاً يتوشح به ولا تجزىء العمامة ولا السراويل على الصحيح . ولا بد للمرأة من خمار مع 
الثوب» وإذا أعطى لفقير كسوة لا تستر أكثر بدنه كالسراويل وكانت قيمتها تساوي قيمة الإطعام «نصف 
صاع من برء أوصاع من تمر كما تقدم» فإنها تجزىء. ولا يشترط أن ينوي بالكسوة الإطعام على 
الظاهر من المذهب أما النية فإنها شرط لصحة التكفير في ذاته» وتصح في الإطعام بالتمليك والكسوة 
قبل الدفع وبعده ما دامت الصدقة باقية في يد الفقير» أما الإطعام بالإباحة بأن كانوا عنده فأكلوا ثم نوى 
ذلك التكفير فإنه لا يجزئه, لأن الطعام لم يبق في يد الفقير في هذه الحالة . وكذلك التكفير بالعتق فإنه 
لا يتصور فيه النية بعد التكفير, فإذا أعتق عبده ثم نوى التكفير بعد العتق فإنه لا يجزىء. ولا يصح أن 
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يعطي من هذه الكفارة من لا يجزئه أن يعطيه من زكاة المال إلا فقراء أهل الذمة, فإنه يصلح أن يعطيهم ٠‏ 
من هذه الكفارة» وفقراء أهل الإسلام أحب. 1 
ويشترط لصحة الكفارة بالعتق : أن يعتق رقبة كاملة الرق» وأن تكون في ملكه. وأن يكون مقروناً 0 
بالنية كما ذكر. ولا يشترط في الرقبة الإيمان. 1 


أما الصيام فهو أن يصوم ثلاثة أيام متتابعة» فلو حاضت المرأة أثناء صومها بطلت الكفارة ويشترط 
لصحة الكفارة به أن يعجز عن فعل واحد من الثلاثة كما مر ويعتبر العجز وقت الأداء لا وقت الحنث» 
فلو كان معه مال وقت الحنث ثم ذهب وصام. ثم رجع له المال فإن الصيام يجزئه. لأنه كان عاجزا ‏ , 
وقت الأداء. ويشترط أيضاً أن يستمر العجز إلى الراغ من الصوم. فلوصام المعسر يومين ثم حصل ١‏ 
على المال قبل صيام الثالث لم يجزئه الصيام. ويعد قادراً من يملك الكفارة زائدة على الكفاف. 





والكفاف هو منزل يسكنه. وثوب يلبسه ويستر عورته وقوت يومه. وإذا كان له مال وعليه دين مثله فإن 7 
لك د ا ا 0 وإن لم يقض به دينه فقيل : يكفر بالمال» وقيل: يصوم. وللزوج أن 0 

يمنع زوجه المعسرة من الصوم . ّ 

المالكية ‏ قالوا: يشترط في الإطعام شروط: أولاً : أن يملك المسكين أو الفقير مدآ وهو ملء 5 
اليدين المتوسطتين لا مقبوضتين ولا مبسوطتين, ويقدر بالكيل بثلث قسدح مصري كما تقدم ذ فى كفارة 1 
الصيام . ويشترط أن يككون من الأنواع التي تخرج في زكاة الفطر وهي تسعة: القمح. والشعيره . 
والسلت. والزبيب, والدخن. والذرة» والأرزء والأقط «وهولبن يابس خال من الزبد» . ويندب الزيادة + 
على المد لغير سكان المدينة» أما هم فلا يندب لهم لقلة مالهم. أو بملكهم رطلين من الخبز بالرطل ‏ 
البغدادي وهو أصغر من الرطل المصري قاسلا ويجري» الخعزبلا إدام على الراجح لكو يندت 
الإدام . والتمر والبقل إدامء ويجزىء أيضاً أن يشبعهم مرتين غداء أو عشاء ء أو غداءين أو عشاءين» 
سواء توالت المرتين أولاء فصل بينهما بطول أولاء وسواء أطعم العشرة مجتمعين أو متفرقين» 
متساوين في الأكل أولاء واشترط بعضهم تقاربهم في الأكل. 

ثانياً : يشترط في المساكين الحرية» والإسلامء وعدم لزوم نفقة على المخرج. فلا يجوز أن 
يدفع منها الرجل لزوجه أو ولده الفقير» ويجوز أن تدفع الزوج منها لزوجها وولدها الفقيرء لأنها لا 
تلزمها نفقتهما. 

الثا: يشترط أن لا يكرر الإعطاء فلا يجوز أن يطعم واحداً عشرة أمداد في عشرة أيام كما يقول 
الحنفية. وهذا شرط في الكسوة أيضاً 

رابعاً: يشترط أن لا ينقص الحصص. بل لا بد أن يعطى كل مسكين حصة كاملة. فلا يجوز أن : 
يعطي عشرين مسكينا عشرة أمداد لكل واحد نصف مدء إلا أن يكمل لعشرة منهم ما نقص بأن يعطي ‏ - 
لكل واحد منهم نصف مد آخر. ش 


ا 2 











ام .م ب كتاب اليمين / في كيفية كفارة اليمين 
0 خامساً : يشترط أن لا تكون ملفقة من نوعين فأكثر. فلا يجوز أن يخرج بعض الكفارة طعاماً 
والبعض الآخر كسوة» م كينها إلا إذا ألغى ما أعطاه لخمسة منهم, فإذا 
ألغى الكسوة وجب عليه أن يطعم خمسة آخرين وبالعكس: نعم يجوز التلفيق من صنف نوع واحد بأن 
يعطي بعضهم أمدادا والبعض الآخر أرطالاً. ولا يشترط بقاء الصدقة في يد الفقير في الملفقة؛ بل 
٠‏ يكملها ولوذهب ما أخذه الفقير من يده. ومثلها المكررة وهي التي صرفت لأقل من عشرة» أما تكميل 
1 الناقصة وهي التي صرفت لأكثر من عشرة فبعضهم يشترط أن يبقى ما أخذ الفقير بيده. ولكن الراجح 
1 عدم اشتراط ذلك. ويشترط في الكسوة ة أن تكون في حق الرجل ثوباً يستر جميع بدنه أو إزاراً يمكن أن 
1 يشتمل به في الصلاة ة فلا تجزىء العمامة ولا الإزار الذي لا يمكن الاشتمال به في الصلاة» وأن تكون 
! في حق || لمرأة قميصا ساتراً وخماراً» ولا يشترط في الكسوة أن تكون من كسوة وسط أهل بلده. بل 
٠‏ تكفي ولو كانت أقل من كسوة الوسطء أما الطعام فيشترط فيه أن يكون من عيش أهل البلد لا عيش 
. المكفر على المعتمد, وإذا أراد أن يكسو صغيراً فإنه يلزم أن يعطيه ما يعطي الكبير على المعتمد, 
3 وكذلك إذا أراد أن يطعمه فإنه يعطيه ما يعطي الكبير, ولو كان يستغني به عن اللبن» فلا بد من أن 
ْ عدم درطيو ل و 0 
7 من العيوب ؛ فإذا عجز وقت الإخراج عن هذه الأمور الثلاثة : اللإطعام والكسوة والكفارة. بأن لم يكن 

م عنده ما يباع على المفلس صام ثلاثة أيام ولا يجب تتابعها بل يندب . 

1 الشافعية ‏ قالوا: يشترط في الإطعام شروط: أولاً : أن يعطي كل مسكين من العشرة مدا من 
0 الطعام «وهو رطل وثلث» أو نصف قدح مصري وثمن كيلة. والرطل المعتبر مائة وثمانية وعشرون 
0 درهماً وأربعة أسباع درهم ثانياً : يشترط أن يكون الطعام من قوت غالب أهل بلد حالف اليمين» سواء 
كفر عن نفسه أو كفر عنه غيره» وقيل: إذا كفر عنه غيره فالعبرة بقوت بلد المكفر, فلا يجزىء التمر 
! والأقط «وهو لبن يابس أخرج زبده» ما لم يكن قوت غالب أهل البلد المبين في صدقة الفطر. وترتب 
0 في الأفضلية هكذا: البر. فالسلت «الشعير النبوي)» فالشعير فالذرة» فالأرزء فالحمص. فالعدس» 
7 فالفول, فالتمرء فالزبيب, فالأقط. فاللبن. فالجبن. وإذا اعتاد غالب أهل البلد أكل غير الأقوات 
1 المفصلة في صدقة الفطر كاللحم مثلاًء فإنه لا يجزىء في الكفارة. 

0 ثالثاً: يشترط أن يعطي لكل واحد منهم مدا كاملا ؛ فلو أعطى العشرة أمداد لأحد عشر مسكيناً 
1 لم يكف . وكذا لا يكفي أن يعطي العشرة ة لخمسة ولا يكفي أن يعطي خمسة طعاماً. وخمسة كسوة 
ويشترط في الكسوة أن تكون شيئاً مما يسمى كسوة مما يعتاد لبسه كقميص أو عمامة أو خمار «طرحة» 
٠‏ أو كساء «حرام؛ أو فوطة «منشفة». فلو اشترط عشرة منها وفرقها على عشرة مساكين تكفي . فلا يكفي 
_الخف ولا القفاز «ووهو ما يلبس في اليد» ولا النعل. ولا المنطقة, ولا القلنسوة «وهي ما يغطى به 
الرأس كالطاقية). ويشترط أن يكون قوياً يمكن الانتفاع به. . ولا يشترط أن يكون جديداً بل يجزىء 
الملبوس ولو مغسولاً ما لم يكن بالياً ويشترط في العتق أن يكون المعتق رقبة مؤمنة سليمة من عيب 








جر 7 جب امورل ار لخم لتر ب ير عد ممع حيسي د 





كتاب اليمين / في وقت كفارة اليمين 1 07 
مبحث فى وقت كفارة اليمين 
يصح إخراج كفارة اليمين قبل الحنث وبعده على تفصيل فى المذاهب7), 





يخل بعمل أو كسب» فإن عجز عن الثلاثة بأن لم يجد شيئاً زائداً على ما يكفي العمر الغالب له ولمن 
يمونه ولو كان مالكاً للنصاب, لأن النصاب قد لا يكفيه العمر الغالب له ولممونه. فإنه في هذه الحالة 
يكفر بالصوم وهو صيام ثلاثة أيام بشرط أن ينوي الكفارة ولا يشترط تتابعها على الأظهر. 

الحنابلة ‏ قالوا: يشترط في الإطعام أن يطعم عشرة مساكين مسلمين أحراراً ولو صغاراً بأن 
يملكهم مدأ من قمح «وهو رطل وثلث بالعراقي. والرطل العراقي مائة وثمانية وعشرون درهماً» أو 
نصف صاع من تمرء أو شعير. أو زبيب» أو أقط «وهو اللبن المجمد). ونصف الصاع جالكس 
المصري : قدح. ولا يجوز أن يطعمهم خبزاً أو يطعمهم حباً معيباً «مسوساً أو قديماً أو مبلولاً ونحو 
ذلك» ويشترط أن لا يكون في المساكين من تلزمه نفقته كزوجه وأخته التى لا يعولها غيره. ولاامن هو 
أصل أو فرع له كما تقدم بيانه في كفارة الصوم . ١‏ 

ويشترط في الكسوة أن تستر العورة المشترط سترها في الصلاة» فيعطي للرجل ثوباً ولو قديماً ما 
لم تذهب قوته ؛ فإن بلي وذهبت قوته فإنه لا ينفع . أو قميصاً يصلي فيه الفرض بأن يزيد منه شيء على 
ستر العورة» فلا يجزىء مئزر واحد, لأن الفرض لا يصح فيه. وتجزىء السراويل ويعطي للمرأة 
قميصاً ساترأ وخماراً يجزئها أن تصلي فيه. فإذا أعطاها ثوباً واحداً يستر بدنها ورأسها أجزأه. 

ولا يشترط أن تكون الكفارة من جنس واحد. فله أن يطعم بعضهم قمحاً والآخر تمراً كما يجوز 
أن يطعم البعض ويكسو البعض الآخر. 

ويشترط في العتق أن يعتق رقبة مؤمنة سليمة من العيوب. فإن عجز عن الإطعام والكسوة والعتق 
فصيام ثلاثة أيام متتابعة إن لم يكن عذر يسقط به التتابع كالحيض, وإنما تجب الكفارة بغير الصوم فيما 
زاد عن حاجته الأصلية الصالحة لمثله. كدار يحتاج لسكناهاء ودابة يحتاج لركوبها وخخادم يحتاج 
لخدمته. فإن كان له شيء يحتاج إليه كتجارة تختل إذا أخرج منها الكفارة. أو أثاث يحتاج إليه أو حلي 
امرأة ونحو ذلك فإنه لا يلزم ببيع شيء منه ويكفر بالصوم . 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: لا يصح إخراج كفارة اليمين قبل الحنث مطلقاً. سواء أكانت بالصوم أم 
بغيره من الأنواع الثلاثة الإطعام والكسوة والعتق, لأن سبب الكفارة هو الحنث عندهم. ولا يصح 
تقديم الشيء على سببه. وإذا كفر قبل الحنث فاعطى الفقراء 5 يئاً لا يجوز له أخذه مهم لأنه فعله قربة 
لله مع شيء آخر وهو التكفير. وقد حصل التقرب بإعطائها الفقير وترتب الثواب فليس له أن ينقضه 
باسترداد ما تصدق به. 

وتجب بالحنث على الفور, فإذا أخرها يأثم. ولا تسقط بالموت. 
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كتاب اليمين / تعدد الكفارة بتعدد الأيمان 


مبحث تعدد الكفارة 





بتعدد الأيمان 
تتعدد الكفارة بتعدد الأيمان على تفصيل في المذاهب”2 . 





المالكية ‏ قالوا: يصح إخراج الكفارة قبل الحنث» سواء كان حلفه بنذر مبهم أو باليمين أو 
بالكفارة» أو كان بالله سواء كانت الصيغة صيغة بر أوحنث. ولكن إذا كانت الصيغة صيغة بر فالأحب 
فيها عند مالك أن لا يكفر إلا بعد الحنث وإن أجزأ قبله . وكذلك إذا كانت صيغة حنث مقيدة بأجل» 
فإنه يستحب أن لا يكفر عنها حتى يمضي الأجل . 

وتجب الكفارة بالحنث على الفور فيما يظهر. فشرط وجوب الكفارة الحنث» ولكن سببها 
اليمين. وسبب الحكم إذا تقدم على شرطه جاز ترتب الحكم على ذلك السبب؛ أما تقديمها على 


1 
0 
0 
أ 
ب 
1 
ْ 
١‏ 
0 
8 
ا 
ل 
ا 
7 


اليمين وهو السبب فلا يجزىء اتفاقاً. وإنما تجب الكفارة بالشرائط المتقدمة ومنها عدم الإكراه. 

الشافعية ‏ قالوا: كفارة اليمين لها سببان: اليمين» والحنث» ويجوز تقديمها على السببين وهو 
الحنث إن كانت غير صومء أما الصوم فلا يجوز تقديمه لأنه عبادة بدنية فلا تقدم على وقت وجوبها 
بدون حاجة كصيام رمضان. فإنه لا يصح تقديمه على وقت وجوبه. أما تقديم العبادة البدنية لحاجة 


> ب 01023 


ب 





فإنه يجوز كالجمع بين الصلاتين تقديما. أما الكفارة التي لهها سبب واحد ككفارة الجماع في رمضان 
8 فإنه لا يجوز تقديمها عليه» وإذا قدم كفارة اليمين ولم يحنث فله أن يسترجعها إن شرط استرجاعها أو 
1 علم الفقير أنها معجلة» وإلا فلا يصح استرجاعها. ويجوز تقديم الكفارة على الحنث ولو كان حراماء 


الحنابلة ‏ قالوا: تجب كفارة اليمين والنذر على الفور بالحنث . وللحالف أن يكفر قبل الحنث 
فتكون مكفرة بعد الحنث ومحللة لليمين قبله» لأن سبب الكفارة اليمين» وشرط وجوبها الحنث فصح 
ِ تقديمها على الشرط» أما تقديمها على اليمين فلا يصح, لأنه لا يصح تقديم الشيء على سببه.ء ويصح 
0 تقديمها ولو كان الحنث حراماً كأن حلف لا يشرب الخمرء ولا فرق في جواز تقديمها بين أن تكون 
٠‏ بالصيام أو بغيره. 
0 (1) الحنفية ‏ قالوا: في هذه المسألة رأيان: الأول تتعدد الكفارة بتعدد الأيمان» سواء حلف في 
١‏ خمنيانن واحل أو قز مالس متعلدةة ولوقال: أردت باليمين الثاني عين اليمين الأول لا يقبل قوله . 
الثاني أنها لا تتعدد. فإذا كثرت الأيمان تداخلت ويخرج بالكفارة الواحدة عن عهدة الجميع وهو قول 
محمد» واختاره بعضهم . 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا كرر يميناً فلا يخلو: إما أن تكون كفارة اليمين الثاني من جنس كفارة اليمين 
الأول أولاء فإن كانت كذلك كقوله: والله لا أكلت» والله لا شربتء والله لا لبست» فعليه كفارة 
واحدة» لأن كفارة هذه الأيمان من جنس واحد فتتداخمل» سواء حنث في الجميع أو حنث في البعض 


حت 
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وتنحل في الباقي . ومثل ذلك ما إذا حلف بنذر وكرر الحلف به ثانياً وثالثآً الخ. فإن كفاراتها تتداخل» ١‏ 
لأنها من جنس واحد. أما إن كانت كفاراتها مختلفة كما إذا حلف بالله وبالظهار تعددت الكفارة لأنها 1 

ومن كرر يميناً واحدة موجبها واحد على فعل واحد كقوله: والله لا أكلت. والله لا أكلت فعليه 
كثازة واجدف أن سها واد والظاهرميه القاكية. ا 

المالكية ‏ قالوا: تتعدد الكفارة بأمور: الأول: أن يقفصد بيمينه تكرر الحنث كقوله : والله لا كلمت 
زيداً» ونوى أنه كلما كلمه لزمه الحنث, فتتكرر بتكرر المحلوف عليه؛ وتلزمه في كل مرة يكلمه 

الثاني : أن يكون تككرر الحنث مستفاداً من العرف لا من مجرد اللفظ؛ فمن ترك الوتر مثلاً ثم 
عوتب على تركه فحلف أن لا يتركه فتلزمه الكفارة كلما تركه. لأن العرف يدل على أنه لا يتركه ولا مرة 
واحدة, فكأنه قال: كلما تركته فعلي كفارة. 

الثالث: أن يكرر اليمين على شىء واحد كقوله: والله لا أدخل, والله لا أدخلء والله لا أدخل 
وينوي به تعدد الكفارات؛ فإذا دخل لزمه ثلاث كفارات بتعدد اليمين؛ أما إذا قصد بتعدد اليمين التأكيد 
دون الكفارات لم تتعدد الكفارة اتفاقاً ؛ أما إذا نوى إنشاء اليمين ففيه خلاف, والمشهور أنها لا تتعدد. 
سواء اتحد المجلس أو تعدد, وكذا إذا حلف على أجناس مختلفة كقوله : والله لا أدخل» ولا آكل» ولا 
ألبس», فإن'نوى بذلك تعدد الكفارات لزمته متعددة, أما إذا نوى الإنشاء ففيه الخلاف المذكور؛ 
والمشهور أنها لا تتعدد. ولا يتأتى التأكيد في هذا؛ لأنه لا يتأتى إلا إذا كان المحلوف عليه واحداً . 


الرابع : أن يحلف بصيغة يدل لفظها على التكرار بالجمع كأن يقول: إن فعلت كذا فعلي أيما 
50 فإنه يلزمه بذلك أقل الجمع وهو ثلاث كفارات مالم ينو أكثر من ثلاثة, ولوقال 0 
عشرة لزمه العشرة. 

الخامس : أن يدل لفظه على التكرار بالوضع كأن يقول: كلما أومهما فعلت كذا فعلي يمين أو 
كفارة فتتكرر الكفارة كلما فعل. لأن كلما ومهما تدل على التكرار وضعاً. أمالوقال: متى ما فعلت 
كذا فإن الكفارة لا تتكرر. بل ينحل اليمين بالفعل الأول وهذا هو الراجح., ولا تتكرر أيضاً إذا قال: 
والله لا أكلمه غداً ولا بعد غد, ثم حلف ثانياً لا يكلمه غداً وكلمه غداً فإن عليه كفارة واحدة؛ لأن 
متعلق اليمين الثانية حزء من متعلق اليمين الأولى » فإن الأولى تشمل أمرين: غداً وبعد غد. والثانية 
مقصورة على الغد فهي جزء متعلق بالأولى , أما إذا حلف لا يكلمه غدآ ثم حلف لا يكلمهغداً ولابعد 1 
غد فكلمه غداً فعليه كفارتان, لأن اليمين الثانية ليست جزءاً من متعلق اليمين الأولى . ولا يلزمه شىء 2 * 
سوى الكفارتين عندما يكلمه بعده؛ أما إذا لم يكلمه غداً وكلمه بعد غد فعليه كفارة واحدة. 0 
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تسمحت بمج تود عد حم 


الشافعية - قالوا: تتعدد الكفارة بتعدد أيمان القسامة وبتعدد الأيمان الأربعة وفى اليمين 
الغموس : وهوما إذا حلف أن له على فلان كذا كاذباً و «الكلت وقيها ذا فال واللة كلها سروت 
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41 كتاب اليمين / الأصول التي تعتبر في الأيمان 
مبحث الأصول التى تعتبر 
في الآيمان 
الأصول التي تعتبر في برالأيمان أو حنثها في الإفتاء والقضاء أمور: منها النية» ومنها 
العرف ومنها معنى اللفظ اللغوي, أو الشرعي» ومنها السبب الباعث على حلف اليمين» وفي 
كل ذلك تفصيل في المذاهب2202 , 


عليك لأسلمن عليكء فإنه إذا لم يسلم عليه في كل مرة يحنث وتلزمه الكفارة. أما إذا قال: والله لا 


أدخل الدار. وكرر ذلك ؛ فإنه تلزمه كفارة واحدة وإن فصل بينها فاصلء إلا إذا كفر عن الأولى . 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: هذه الأمور تعتبر في اليمين على التفصيل الآتي : الأول العرف. وهو 
الأصل العام الذي تبنى عليه الأيمان عندهم فيقدم على جميع الأصول المذكورة» وتوضيح ذلك أن 
اللفظ المذكور في اليمين ينظر إلى معناه المتعارف عند الناس» سواء كان عرفاً خاصاً أو عاماً بقطع 
النظر عن معناه اللغوي أو الشرعي., مثال ذلك أن يقول: والله لا آكل رأساً فيحنث إذا أكل رأساً من 
الرؤوس التي جرت العادة ببيعها في الأسواق كرؤوس الغنم والبقر وهكذاء وهوالمعنى الذي يقصذه 
الناس من لفظ الرؤوس التي تؤكل . فلا يحنث بأكل رأس الطير كالبط والأوز ولا بأكل رأس العصافير 
ولا بأكل رأس السمك إلا إذا اصطلح الناس على بيعها في الأسواق وحدها مع أن لفظ الرأس في اللغة 
يطلق عليها ويعمها ولكن هذا المعنى اللغوي لا يعتبر» بل المعتبر هو المعنى العرفي كما عرفت. 
وكذلك إذا قال: والله لا أركب وتداً فإنه لا يحنث إذا ركب الجبل مع أن الجبل سماه القرآن وتداًء 
ولكن الوتد في العرف غير الجبل» على أنه لا بد من ذكر اللفظ الذي يدل على المعنى العرفي 
المقصود؛ فإذا فهم المعنى العرفي من العبارة بدون لفظ يدل عليه فإنه لا يعتبر مثال ذلك أن يقول: 
والله لا أخرج من الباب فخرج من السطح فإنه لا يحنث. وإن كان المفهوم عرفاً من هذه العبارة أنه 
يريد أن لا يخرج مطلقاً لا من الباب ولا من السطح. ولكن لم يذكر في العبارة لفظ يدل على هذا 
الغرض فلا يعتبر؛ لأن العرف لا يجعل غير الملفوظ ملفوظاً, وكذا إذا حلف لا يضربه سوطاً فضربه 
بعصا فإنه لا يحنث, وإن كان المعنى المقصود عرفاً أنه لا يؤذيه بالضرب مطلقاً لا بالسوط ولا 
بالعصاء ولكن لفظ العصا غير مذكور فلا يعتبر معناه . 

وكذا إذا حلف لا يبيع هذه السلعة بعشرة فباعها بتسعة فإنه لا يحنث لأنه وإن كان غرضه المفهوم 
عرفا أنه يريد بيعها بأكثر من عشرة فلا يبيعها بتسعة فأقل, ولكن هذا الغرض غير مسمى في اللفظ. 
لأنه إنما سمى العشرة وهى لا تطلق على التسعة, والعرف لا يجعل غير الملفوظ ملفوظاً . وكذا إذا 
حلف أنه لا يبيعها بعشرة فباعها بأحد عشر فإنه لا يحنث, لأن غرضه الزيادة على العشرة فلا يبيعها 
بالعشرة وحدهاء والعشرة تطلق على العشرة وحدها وتطلق على العشرة مقرونة بعدد آخرء فالعرف 


يخصها بالعشرة وحدها لأنها غرضه فلا يحنثء أما إذا حلف لا يشتري هذه السلعة بعشرة فاشتراها بأحد 
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عشر فإنه يحنث, لأن غرضه المفهوم عرفاً أنه يريد أن يشتريها بأقل من عشرة لا بأكثرء واللفظ يدل على 
هذا لأن العشرة تطلق على العشرة مفردة ومقرونة بعدد آخر كما ذكرناء فيحنث بالأحد عشرء لأن العشرة 
وجدت مقرونة بعدد آخرء والزيادة على شرط الحنث لا تمنع الحنث. وإذا حلف لا يشتريها بعشرة 
فاشتراها بسبعة فإنه لا يحنث, لأن العشرة لم توجد لا مفردة ولا مقرونة بعدد آخرء ويتضح من هذا أن 
الأيمان مبنية على الألفاظ العرفية والأغراض التى تدل عليها هذه الألفاظ. أما الأغراض العرفية الزائدة 
على الألفاظ فإنها غير معتبرة . ْ 

أما إذا حلف لا يبيع هذه السلعة بعشرة فباعها بأحد عشر فإنه لا يحنث. لأن غرضه في العرف 
أنه يريد بيعها بزيادة وقد حصلت واللفظ يدل على ذلك لأن العشرة تطلق على العشرة وحدها وتطلق 
على العشرة إذا قرنت بعدد آخر. وغرض البائع عرفا أنه لا يبيعها بالعشرة وحدها فلا يحنث إذا باعها 
بأحد عشرء بخلاف ما إذا حلف لا يشتريها بعشرة فإن غرضه فى العرف أنه لايشتريهابالعشرة وحدها 
أو مقرونة بعدد آخرء لأنه يريد نقص ثمنها فيحنث بالزيادة كما تقدم . 

وإذا حلف لا يشتريها بعشرة فاشتراها بتسعة لا يحنث لأنه لم توجد العشرة لا مفردة ولا مقرونة . 
وكذا إذا حلف لا يبيعها بعشرة فباعها بتسعة. 

ومثال تعيين أحد معاني المشترك أن يقول: امرأته طالق إن خرج اليوم وأراد بالخروج السفر فإنه 
يصدق ديانة» وذلك لأن الخروج لفظ مشترك بين السفر والخروج من المنزل والخروج من المسجد 
وهكذاء فيصح أن ينوي به أحد أغراده فيصدق ديانة لا قضاء. وكذا إذا حلف لا يسكن مع فلان وأراد 
مساكنته فى محل خاص فإنه يصدق ديانة, لأن المساكنة مشتركة بين المساكنة فى دار خاصة والمساكنة 
في الدار مطلقآ؛ فإذا أراد بها داراً خاصة يصدق لأنه نوى ما يحتمله اللفظ المشترك, أما إذا نوى 
بالخروج السفر إلى الشام» وبالمساكنة أن يسكن معه في ملكه لا بالإجارة فإنه لا يصدق . لأن اللفظ لا 
يدل عليه ولا يحتمله. وإنما يعتبر المعنى العرفي اللفظ إذا لم يستعمله العرف في معنى آخر مجازاً. 
كما إذا حلف لا يضع قدمه في هذه الدار فإن معنى هذا اللفظ وهو وضع القدم في الدار لم يقصده 
العرف من هذه العبارة . بس استعمل اللفظ في الدخول مطلقاً. فلو وضع قدمه بدون دخول فإنه لا 
يحنث . وكذا إذا قال: والله لآكل من هذه الشجرة ولا ثمر لها فينصرف يمينه إلى الأكل من ثمنها فإذا 
أكل منها نفسها فإنه لا يحنث لأن الأكل من خشبها لا يريده العرف فلا ينظر للفظ في هذه الحالة. 

الثانية : النية وهي تعمل في الملفوظ لتعين بعض ما يحتمله اللفظ ولو لم يكن متعارفاً. كما إذا 
حلف لا يهدم بيتآً ونوى بيت العنكبوت فإنه يحنث إذا هدمه؛ وإن لم يكن بيتاً في العرف ولكن 
الحالف نوى ما يحتمله اللفظ فيعمل بنيته. والنية تخصص العام. والعبرة بنية الحالف في اليمين بالله 
إن كان مظلوماً . فإذا حلفه شخص على فعل شيء ظلماً فحلف له ونوى بيمينه غير ما يريده المحلف لا 
يحنث. أما إن كان ظالماً فيعتبر نية المحلف . ومثله الحلف بالطلاق تعتبر نيته ديانة إن كان مظلوماً . 
وإلا فلا ترفع عنه الحنث ديانة كما لا ترفع عنه قضاء على أي حال بخلاف العرف فإنه يخصصه ديانة 
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وقضاء. وكذلك تخصص الجنس بإرادة أحد أنواعه. وكذلك تعين أحد معانى المشترك المحتملة 
اللفظ . أما تعميم الخاص بالنية بأن يذكر لفظاً خاصاً ويريد منه العام كما إذا حلف لا يشرب لفلان ماء 
وأراد بذلك قطع علاقته معه في كل ما له فيه منة فإن نيته لا تنفع. لأن اللفظ لا يحتمله. فمثال 


عيجيد حت يوحتو 


1 تخصيص العام بالنية : أن يحلف بأن لا يأكل طعاماً أو يشرب شراباً وينوي بحلفه طعاماً خاصاً فإنه 
0 يصدق ديانة لا قضاء . أما إذا حلف أن لا يأكل بدون أن يقول طعاماً ونوى أن لا يأكل طعاماً خاصاً فإنه 
: لايصدق لاديانة ولا قضاء. لأنه لم يذكر العام في عبارته. ومثله ما إذا قال: والله لأضربنه خمسين 


ونوى ضربه بسوط معين فإنه لا يحنث إذا ضربه بأي شيء؛ لأن السوط لم يذكر حتى يصح تخصيصه. 





والنية إنما تعمل في الملفوظ . فلا تعتبر نيته في هذه الحالة. وإنما تنفع نية تخصيص العام إذا نوى 
1 قصره على بعض أفراده. أما إذا نوى قصره على بعض متعلقاته فإن النية لا تنفع . فإذا نوى بقوله وألله 
: لا آكل طعاماً قصر الطعام على بعض أفراده كاللحم مثلا تنفعه . لأن الطعام تحته أفراد كثيرة كاللحم 


والفاكهة والخبز الخ . فإذا أراد باللفظ العام فرداً من هذه الأفراد صح أما إذا نوى شيئاً متعلقاً بذلك 
العام خارجاً عن أفراده فإنه لا ينفع . كما إذا نوى أنه لا يأكل طعاماً في زمن معين أو مكان معين. لأن 
الزمان والمكان غير داخلين في أفراد الطعام فلا تنفع إرادتهما منه. 

ومثال تخصيص الجنس بإرادة أحد أنواعه أن يحلف بأن لا يتزوج امرأة وينوي بذلك نوعان 
خاصاً من النساء كعربية فإنه يصدق ديانة ؛ لأن الإنسان يتنوع إلى عربي وحبشي وزنجي ورومي وتركي 
وهكذاء ل ا ل ا ا ا 
أصنافه», أما إذا نوى تخصيصه بصفة من صفاته الضرورية كشخص كشخص المرأة بكونها مصرية أوعراقية أو 
شامية فإن نيته لا تنفع لا ديانة ولا قضاءء لأن الصفة ليست من مدلول لفظ المرأ بل هو تخصيص 

الثالث: المعنى اللغوي وهولا يعتبر مع العرف إلا إذا وقع مشتركاً بين اللغة والعرف. فيعتبر 
المعنى اللغوي على أنه من العرف. ومثله المعنى الشرعي كما تقدم بيانه. 

الرابع : السبب الباعث على الحلف. فإذا حلف بسبب صفة في المحلوف عليه ثم زالت هذه 
الصفة فإنه لا يحنث بفعله . أما إذا لم تزل هذه الصفة أولم تكن موجودة وقت الحلف أصلاً فإنه 








فمثال ما فيه صفة زالت بأن يحلف أن لا يأكل هذا العنب وهو رطب فإذا زالت رطوبته وأكله زبيباً 
فإنه لا يحنث أما إذا لم تزل منه صفة الرطوبة فإنه يحنث بأكله وهو ظاهر. 

ومثال الصفة ا سر ال ل 1 
هذا الحمل «ولد الشاة الصغير» فإنه يحنث إذا كلمه وهو شيخ أو أكله وهو كبش, وذلك لأن صفة 
0 في الصبي وفي الحمل تلغو مع الإشارة» ولا تعتبر إلا الذات المشار إليها وهي باقية , 
شي في الصغر والكبر» فلم تكن موجودة وقت الحلف بهذا الاعتبار فلا ينظر إليها في اليمين فإذا كان 
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الباعث له على اليمين سبباً آخر سوى الصغر فإن يمينه ينصرف إليه. كما إذا حلف لا يحدم هدا الصبي 1 


خوفآ على عرضه أو لكونه سفيهآ فكلمه وهو شيخ لزوال السبب فإنه لا يحنث, لآن الوصف كان , 


موجوداً وقت الحلف وقد زالء والإشارة غير موجودة فلا يحنث؛ وهذا يشبه بساط اليمين عند 
المالكية . 

الخامس : الحلف على ما يصح امتداده زمناآً كالقيام والقعود واللبس والسكن والركوب: فهذه 
الأشياء ونحوها لا يصح امتدادها زمناً مخصوصاً فيقال: قام ساعة وقعد يوماً وسكن شهراً ولبسه يومين 
وهكذا. فإذا حلف على ما يمتد وهو متلبس بالفعل كأن قال: والله لا أقوم وهوقائم أوقال: والله لا 
أقعد وهو جالس أو قال: والله لا أسكن وهو ساكن ففيه خلاف؛ فبعضهم يقول: إنه لا يحنث في يمينه 
على أي حال» وبعضهم يقول: يجب عليه أن يفعل المحلوف عليه فوراً ولا يغفر له إلا الزمن الذي 
يتمكن فيه من الفعل. فإذا حلف وهو راكب وجب عليه أن ينزل فوراً وإلا حنث في يمينه., وكذا إذا 
حلف وهو قائم فإنه يلزمه القعوة ل وإلا حنث وهكذاء وإذا لف وطبو غير 1س القدل كنا إن" 
حلف لا يركب وهو غير راكب ثم ركب فإنه يحنث بابتداء الركوب واستمراره؛ فيلزمه بكل لحظة يتمكن 
فيها من النزول حنث» وبعضهم يقول: لا يحنث إلا في الإبداء على أي حال ورجحه بعضهم . 
والتحقيق أن المعتبر في كل هذا هو العرف. فإذا كان استمرار الركوب والقيام والقعود ونحوها يسمى 
ركوباً وقياماً وقعوداً في العرف حنث بالاستمرار وإلا فلا يحنث. أما الأشياء التي لا تقبل الامتداد 
كالدخول والخروج والتطهر والتزوج فإنه لا يحنث إذا حلف وهو متلبس بها باتفاق. فإذا حلف لا يتزوج 
وهو متزوج أو لا يتطهر وهو متطهر, أو لا يدخل هذه الدار وهو فيهاء أو لا يخرج منها وهو خارج, فإنه 
لا يحنث بالاستمرار. وهناك قواعد أخرى تذكر لمناسباتها فيما يأتي . 

المالكية ‏ قالوا: الأصول المعتبرة في الأيمان خمسة: الأول النية وتقدم في الاعتبار على جميع 
الأصول. وهي تخصص لفظ العام وتقيد لفظ المطلق وتبين المجمل . فمثال العام «وهو اللفظ الذي 
يستغرق أفراده الصالحة له بدون حصر» أن يقول: والله لا آكل سمناً. فلفظ السمن عام يتناول جميع 


أفراده كسمن الضأن وسمن ن البقر والجاموس وسمن الجمال ونح و ذلك» فإن نوى بيمينه هذا تخصيص 3 


00 
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ذلك العام فلا يخلو: إما أن ينوي منع نفسه من أكل سمن الضأن فقط وإباحة أكل غيره من سمن البقر '” 
والجمال ونحوهاء أو ينوي منع نفسه من أكل سمن الضأن ولم يلاحظ إباحة غيره» والنية تنفعه في ١‏ 
الحالتين. 0 الأولى فإن النية تنفع فيها بلا خلاف, لأنها قد خالفت ما يقتضيه لفظ العام ١‏ 
حا ا اه يقتضي أنه حظر على نفسه أكل السمن بجميع أفراده» والنية تقتضي أنه أباح ‏ 

تمه أكر اعد اسمن الساة وينيها متاناة توق وقد اشترط بعضهم وجود هذه المنافاة, وهذه ' 
الحالة تحقق فيها هذا الشرط فتنفع فيها النية بلا خلاف. وأما في الحالة الثانية فإن النية تنفع فيها على / 
المعتمد. وذلك لأنها خصت لفظ العام بالمعنى الخاص, فعبر بالعام وهو لفظ السمن عن معنى .١‏ 
الخاص وهو سمن الضأن, ولا منافاة بين العام وأفراده. لأن سمن الضأن وهو الخاص فرد من أفراد . 





3م كتاب اليمين / الأصول ا تعتير في الأيمان 
السمن وهو العام. ولا منافاة بين العام وأفراده. ولكن بينهما مغايرة وهي كافية فلا تشترط المنافاة 
:. الحقيقية على المعتمد. 
0 ومثال المطلق كقوله : والله لا أكلم رجلا ونوى رجلا جاهلا أو في المسجد أو في الليل؛ فإنه لا 
8 يحنث إذا كلم رجلاً عالماً أو في غير المسجد أو في النهار. وكذا من حلف ليكرمن رجلا ونوى به زيدآ 
لايبر بإكرام غيره» لأن رجلا مطلق وقيده بخصوص زيد فصار معنى اليمين لأكرمن زيداًء ومثال 
+ المجمل أن يقول. زينب طالق وله زوجتان اسم كل منهما زينب. ا ا أردت زينب 
بنت فلان فإنها هي التي تطلق. : ثم إن كان الحلف بطلاق ونحوه يشترط أن يكون لفظ العا أم أو المطلق 
١‏ محكياة الها :9 لساري فى العرن» كما إن حلت تلاق لامي أنه لا يتزوج عليها مدة حياتها 
ْ ونوى ما دامت في عصمته. فإذا طلقها طلاقاً بائناً وتزوج عليها وادعى أنه نوى بيمينه مادامت في 
عصمته, فإنه يقبل قوله قضاء, لأن لفظ حياتها مفرد مضاف يعم كل وقت من أوقات حياتها. وهو 
. يشمل الوقت الذي تكون معه في عصمته وغيره فإذا نوى وقت كونها في عصمته بخصوده فإنه يكرن 
٠‏ قد قصر العام على بعض أفراده وهو تخصيص له, واللفظ محتمل لذلك الوقت الذي نواه وغيره 
بالسوافة أما إذا لم يكن اللفظ محتملاً لهما بالسواء فلا يخلو: إما أن يكون ما نواه قريباً من ظاهر اللفظ 
: أو مخالفاً له جد المخالفة . فإن كان قريباً فإن قوله يقبل عند المفتى مطلقأ. سواء كان الحلف بالله أو 
:. بالطلاق والعتاق. ويقبل عند القاضى إن كان الحلف بالله. أما في الطلاق والعتاق فإنه لا يقبل» وإن 
كانت المخالفة بعيدة فلا يصدق في شيء من دعواه لا في القضاء ولا في الفتوى. 


ش فمثال المخالفة القريبة من المساواة المثال المتقدم وهو: والله لا آكل سمناً ناويا به سمن الضأن 
فلفظ السمن عام يتناول سمن الضأن الذي نواه وغيره. ولكن ظاهر اللفظ يغلب في غير الضأن وهو 
ْ بك اماس نا وسمن الضأن ليس بعيداً منه» فاستعمال اللفظ فيه بخصوصه بنية يصح سواء 
1 نوى إخراج غيره أولم ينوعلى المعتمد كما تقدم. هذا إذا كان لفظ السمن غالب الاستعمال في سمن 
: الجاموس أو البقر, أما إذا كان غالباً في سمن الضأن كان ما نواه مساوياً لظاهر اللفظ . 

ومثال المخالفة البعيدة من اللفظ أن يقول: زوجي طالق أو حرام وينوي طلاق زوجته التي ماتت 
أوينوي أكلها مال اليتيم حراماً فإن إرادة هذا بعيدة من اللفظ. فلا يصدق لا في القضاء ولا في الفتوى 
إلا إذا قامت قرينة على صدق ما يريد. 


1 الثاني : بساط اليمين وهو السبب الحامل على اليمين. فإذا عدمت النية الصريحة أو لم تنضبط 
1 متب البعين: ل ا ا 
: الجزار فحلف أن لا يشتري لحماً في ليلته ثم اشترى بعد أن انفض الزحام أو من جزار آخر لا زحام 
.. عنله فإنه لا يحنث» لأن سبب اليمين يخصصه بالزحام . وكذا إذا سمع طبيباً يقول: أكل لحم الحيوان 
المريض ضار فحلف أن لا يأكل اللحم فلا يحنث بأكل لحم السليم» لأن سبب اليمين خاص 
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بالمريض وكذا إذا حلف ليشترين دار فلان ولكن صاحبها أبى بيعها بثمن مثلها فإنه لا يحنث على ٠١‏ 
الصحيح لأن يمينه مقيد بما إذا رضي صاحبهاء وكذا إذا حلف ليبيعن فأعطي أقل من الثمن. وكذا إذا . 
كان شخص يأخذ من الناس زكاة مالهم لينفقها على الفقراء فقيل له: أنت تفعل ذلك لتأخذ منه ' 
لنفسك, فحلف أنه لا يزكي ولم ينوشيئاً فإنه لا يحنث إذا أخرج زكاة ماله وإنما يحنث بتزكيته . 
للناس . وكذا إذا ضاع من شخص عقد من العقود ثم حلف للشهود بالطلاق أنه قد ضاع وأنه غير موجود . 
في الدار ليكتبوا له غيره ثم وجده في الدار فإنه لا يحنث. شْ 

الثالث: العرف وهو قسمان: عرف قولى . وعرف فعلى . فالعرف القولى هو الذي ينصرف إليه . 
اقول عنن الأظلاق ف العرفم كلفظ الدابة التحصية تن العرف بالحميان والمملرك المشتضن 
بالأبيض» والثوب المختص بالقميص. فمن حلف لا يشتري دابة لا يحنث بشراء الفرس» وإنما يحنث 
بشراء الحمار» وكذا من حلف لا يشتري مملوكاً فاشترى أسود, أو حلف لا يشتري ثوباً فاشترى عمامة . 
فإنه لا يحنث, وأما العرف الفعلى فهوما تعارف الناس على استعماله, فإذا حلف لا يأكل خبزاً وكان 
المتعارف عند أهل البلد أنهم لا يأكلون إلا الشعير ولفظ الخبز يتناول الشعير والقمح فإنه لا يحنث بأكل 
القمح. لأن العرف الفعلي يخصه بالشعير. وقيل إن العرف الفعلي لا يخصص فيحنث بأكل القمح : 
والظاهر الأرل. وإنما يعتبر العرف إذا عدمت النية والبساط . 

الرابع: المدلول الشرعي» فمن حلف لا يصلي أو لا يتطهر أو لا يزكي حملت على الأركان 
الذ.رعية لا على اللغوية» فيحنث إذا صلى الظهر أو العصر وهكذاء ويقدم المدلول الشرعي على 
اللغوي على الراجح 

الخامس : المدلول اللغوي. فمن حلف لا يركب دابة حنث بركوب أي حيوان يدب على وجه 
الأرض ولو التمساح. وكذا من حلف لا يلبس ثوباً فإنه يحنث بلبس العمامة» وإنما يعتبر المعنى . 
اللغوي عند عدم وجود أصل من الأصول المتقدمة . 

الحنابلة ‏ قالوا: اليمين تعتبر فيها أولاً النية فيرجع فيها إلى نية الحالف بشرطين : 

الأول: أن يكون غير ظالم وإلا فلا تعتبر نيته إن كان ظالماً بل تعتبر نية المحلف. 

الثاني : أن يحتمل لفظه ما نواه فإن احتمله احتمالاً قريباً أو متوسطاً يقبل قوله ديانة وقضاء وأما : 
إذا احتمله احتمالاً بعيداً فإنه يقبل ديانة أي فيما بينه وبين الله أما إذا لم يحتمل لفظه ما نواه كأن حلف ' 
أن لا يأكل خبزاً ونوى بذلك أن لا يدخل بيتاً فإن نيته لا تعتبرء وما تعتبر فيه النية أنواع : ٌ 

منها: أن ينوي بالعام الخاص, كأن يحلف لا يأكل لحمآ واللحم تحته أفراد كثيرة: لحم الشاة ٠‏ 
ولحم البقر ولحم الجمل ولحم الدجاج وهكذا. فإذا نوى باللفظ العام فرداً من هذه الأفراد تصح نيته 1 
ويقبل منه قوله ومنها أن يحلف على فعل شيء أو تركه وينوي في وقت معين مثل أن يقول: والله لا , 
أتغدى وينوي اليوم, أو يقول: والله ما أكلت ويريد الساعة وهكذاء فإن نيته تعتبر ويخص يمينه بذلك | 
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الوقت الذي نواه. ومنها: أن ينوي بيمينه غير ما يفهمه السامع منه. كما إذا قال لامرأته : أنت طالق 
ثلاثاً ونوى بقلبه طالق من وثاق أو من العمل الفلاني كالخياطة مثلا فإنها لا تطلق فيما بينه وبين الله 
وإن كان لا يصدق قضاء؛ لأن لفظ الطلاق يحتمل ما نواه احتمالاً بعيدا. ومنها أن يريد بالخاص العام 
كما إذا قال: والله لا شربت لفلان ماء من العطش ونوى بذلك أنه لا يتناول منه شيئاً فيه منة من أكل 
ولبس ونقود ونحوهاء فاستعمال الخاص في العام صحيح ونيته في اليمين معتبرة» أما إذا جلس في ظل 
داره أو ضوء ناره لا يحنث لأن اللفظ لا يتناول مثل هذاء وكذا إذا حلف لا يسكن مع زوجه في الدار 
الفلانية ولكنه نوى بذلك جفاءها وعدم معاشرتها فله نيته ؛ لأنه أراد بالخاص العام . 

ثانياً : يعتبر سبب اليمين. فإذا لم ينو بلفظه شيئاً لا ظاهر اللفظ ولا ما يحتمله يرجع في يمينه إلى 
السبب الذي حمله على الحلف. فإذا كان لشخص دين على آخر وطلبه منه بشدة فحلف له المدين أن 
يقضيه حقه غداً ثم قضاه قبل ذلك فإنه لا يحنث,. لأن سبب اليمين يقتضي تعجيل الوفاء» والسبب يدل 
على النية. أما إذا لم تكن له نية وليس ليمينه سبب فإنه يحنث إذا قضاه قبل الموعد المضروب فإن 
قضاه حقه قبل الغد حنث كما لو أخره. 

الثاً: أن تتغير صفة المحلوف عليه بما يزيل اسمه ثم تعود له تلك الصفة ثانياً كفصن انكسر 
ثم أعيد. وقلم كسر ثم بري» ودار هدمت ثم بنيت» فلو حلف لا يستظل تحت هذا الغصن ثم انكسر 
؟ وأعيد فإنه يحنث إذا استظل تحته. وإذا حلف لا يكتب بهذا القلم ثم كسره وبراه فإنه يحنث بالكتابة 
* به. وإذا حلف لا يدخل هذه الدار فهدمت وبنيت فإنه يحنث بدخولها. 
رابع : أن تتغير الصفة بما لا يزيل الاسم كما إذا حلف لا يأكل لحماً مشوياً فأكله مطبوخاً فإنه 
يحنث. أما إذا حلف لا يلبس هذا الثوب وهو رداء ثم غيره عن كونه رداء ولبسه فإنه لا يحنث لأن الحال 
. قيد في عاملها. 
خامساً : يعتبر بعد ذلك مدلول الاسم وهو ثلاثة أقسام: عرفي» وشرعي » ولغوي وهو الحقيقي 
فيقدم في الاعتبار المعنى الشرعي, فإذا حلف لا يصلي ولم ينوشيئاً انصرف يمينه إلى الصلاة الشرعية 
لا إلى اللغوية وهي الدعاء. ويح ث بصلاة الجنازة لأنها صلاة شرعاًء ويحنث بتكبيرة الإحرام لأنه 
٠:‏ يكون بها مصلياء أما إذا قال: والله لا أصلي صلاة فإنه لا يحنث إلا إذا صلى ركعة لأنها هي التي يقع 
ع عليها اسم الصلاة. ولا يحنث إلا إذا صلى صلاة صحيحة» فلو صلى بدون طهارة أو بدون تكبيرة 
1 الإحرام فإنه لا يحنث, ومثلها سائر العقود فإنه لا يحنث بالفاسد منها ما عدا الحج فإنه يحنث بالفاسد 
منه ثم يقدم المعنى العرفي على المعنى اللغوي . 
20 وإذا حلف ليقضينه حقه غداً ونوى به مطله ثم قضاه قبل ذلك يحنث أيضآًء لأن اليمين انعقد 
على ما نواه وقد خالفه. 
22 وإذا حلف ليبيعن هذه السلعة بمائة فباعها بالمائة أو بأكثر منها لا يحنثء أما إذا باعها بأقل فإنه 
: يحنث لأن قرينة الحال تدل على أنه يريد الكثرة: وإذا حلف لا يشتريه بمائة فاشتراه بها أو بأقل لا 
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يحنث؛ وبأكثر يحنث عكس الأول لدلالة قرينة الحال على أنه يريد القلة. وإذا حلف لا يلبس هذا 1 
الثوب بسبب منة عليه فباعه واشترى بثمنه ثوباً آخر يحنث بلبسه. وإذا اشتراه على وجه لا منة فيه أو / 
اشتراء وكساه به لا يحنث, لأن السبب قد زال وهو المنة. 


ادن المنشن جالإقارة الاي 2 طولب يول كو للبحين مان فزن ينهم لق الإشتارة "١‏ 
لأنها تعين المقصود وتدل على غرض الحالف أكثر من دلالة اللفظ على معناه. فإذا حلف على معين ١‏ 
كما إذا قال: والله لا آكل هذه البيضة فإنه يحنث بأكلها إذا لم ينوشيكئاً يحتمله اللفظ. أويكون ليمينه ١‏ 
سبب يرجع إليه. فإذا انعدمت صفة المحلوف عليه المعين كما إذا حلف لا يأكل هذه البيضة فصارت 
فرخاً فإن ذلك على ثلاثة أقسام : الأول: أن تنعدم الصفة وتستحيل الأجزاء بتغير الاسم كما في البيضة. 0 
إذا صارت فرخآ. والحنطة إذا صارت زرعاًء والخمر إذا.صار خلا. وفي هذه الحالة يحنث بالأكل ١‏ 
من الفرخ والزرع والشرب من الخل . الثاني : أن تنعدم صفته ويزول اسمه مع بقاء أجزائه كالرطب إذا ١‏ 
صار تمراً أو دبساً أو عمل حلوى «مربة) فإن أجزاءه لم تنعدم بذلك وإن تغيرت صفته وزال اسمه. فإنه 
إذا حلف لا يأكل من هذا الرطب فإنه يحنث إذا أكل منه وهو تمر أو وهو «مربة» وكذا إذا حلف لا يكلم ؛: 
هذا الى بي فإنه يحنث إذا كلمه وهو شيخ , لأن الصفة انعدمت وزال الاسم مع بقاء الأجزاء. ومثله إذا 7 
حلف لا يآ كلمن هذا الحمل «ولد الشاة الصغيرة» فأكل منه وهو كبش . وكذا إذا حلف لا يأكل هذه 
الحنطة فصاوفت دقيقاً أو هريسة يحنث بالأكل منها. 











الثالث: أن تتبدل الإضافة كما إذا قال: والله لا أدخل دار فلان فباعها لغيره أو قال: والله لا أكلم 
امرأة علي فطلقها فإنه يحنث إذا كلم المرأة بعد طلاقها أوذخل الدار بعد بيعها. 

الشافعية ‏ قالوا: الأيمان إن كانت بالله تعالى فإنها تبنى على العرف فيحمل اللفظ فيها على 7 
معناه المتعارف ولو كان مجازاً. سواء كان مجازاً متعارفاً أولا. أما إذا كان اليمين بالطلاق فإنه يبنى 1 
اللفظ فيه على معناه اللغوي ولا ينظر فيه للعرف, فإذا قال: والله لا آكل من هذه الشجرة فإنه يحنث إذا 7 
أكل من ثمرهاء مع أن مدلول لفظ الشجرة الحقيقي هو الشجرة والورق ولكن هذه العبارة استعملت 
عرفاً في ثمر الشجرة فصارت مدلولا لها في العرف. وكذلك إذا حلف أمير لا يبني داره يحنث إذا بناها 
الغير» وكذلك إذا حلف لا يحلق رأسه فحلق له غيره بأمره فإنه يحنث على المعتمد نظراً للعرف ما لم ١‏ 

وكذا إذا حلف بالله لا يأكل هذه البيضة فبلعها بدون مضغ حنث. لأن البلغ أكل في العرف أما إذا 
حلف بالطلاق لا يأكلها فبلعها بدون مضغ لا يحنث لأن البلع بدون مضغ لا يسمى أكلاً في اللغة. 7 
واليمين بالطلاق يبنى على اللغة لا على العرف كما علمت. 

أما النية فإنها معتبرة في الأيمان ما لم ينوما لا يحتمله اللفظ. وقد تقدم أنه إذا قال: والله ما 7 
فعلت كذا ونوى أن يقول: وهو الله لا ينعقد يمينه. وكذا إذا قال: بالله فعلت كذا نوى الاستعانة بالله "١‏ 


وش الس ل 16 مج اد ضع ين كت 








:ب#ستحتيمغشطلتحت. -__م قاب لعن الهن عل الأكل والعرن 
مبحث اليمين على الأكل والشرب 

0 سنذكر في هذا المبحث وما بعده جملة من المسائل المبنية على الأصول المتقدمة. وقد 
0 تكون بعض هذه المسائل أصلا لغيرهاء وقد يكون بعضها مبنياً على أصل آخر. وفي هذه 
. المسائل تفصيل المذاهب20©. 

في فعله فإنه يقبل قوله ديانة لا قضاء, لأن التورية تصح في اليمين ما لم تكن بحضرة قاض. وإذا نوى 
٠‏ مستحيلاً فإن النية لا تنفع كما إذا قال: والجناب الرفيع ونوى به اليمين بالله فإنه لا ينعقد لأن معنى 


الجناب فناء دار الإنسان وهو مستحيل في حقه تعالى . والنية لا تعمل في المستحيل. 

وإذا حلف لا يصلي فإنه لا يحنث بصلاة الجنازة» لأنها لا تسمى صلاة : فى العرف وإن كانت 
صلاة ة في الشرع. لكن العرف مقدم في اليمين» فلا يحنث إلا إذا صلى صلاة صحيحة ذات ركوع 
...جودء ولا يحنث بالفاسدة. ومثلها سائر العقود فإذا حلف لا يفعلها فلا يحنث إلا بالصحيح منها ما 


2 ا م 


ل 
0 
)١( '‏ المالكية ‏ قالوا: إذا حلف لا يأكل هذا الرغيف فأكل لقمة منه فإنه يحنث ولو قال: لا آكل 
هذا الرغيف كله على المشهور, وهذا إذا لم يكن له نية ولا بساط لليمين وإلا فيعمل بها كل تقدم. أما 


٠‏ إذا حلف ليأكلن هذا الرغيف فإنه يحنث إذا لم يأكله كله. فلو أكل لقمة منه لم يجزه ولو لم يقل كله. 
؟ وبالجملة فإنه إذا حلف على ترك شيء له أجزاء فإنه يحنث بفعل كل جزء منها سواء قال: كلها أو 
بعضها على المشهور ما لم ينو ذلك. وإذا حلف على فعل شيء له أجزاء فإنه يحنث برك جز- منها ما 
لم ينو أو تقوم قرينة على ما يريد وإذا حلف لا يتعشى فإنه لا يحنث إذا أكل في 1 ر الليل «السحور» ما 
لم ينوترك الأكل في الليلة كلها؛ وإذا حلف لا يأكل لحماً فإنه يحنث بأكل لحم السمك والطير» إلا إذا 
نوى أو كان ليمينه بساط. وإذا حلف لا يأكل بيضاً يحنث إذا أكل بيض السمك والطير «البطارخ» ولو 
بيض التمساح أو الترسة. وإذا حلف لا يأكل عسلاً فإنه يحنث بأكل العسل الناشىء من الفواكه الرطبة 
كالبلح والتين ما لم يقيد بأن يريد لحم النعم وبيض الدجاج وعسل القصب أو يكون ليمينه بساط. أو 
. كان العرف على غير ذلك كما تقدم. والعرف الآن يخص اللحم بلحم النعم. وألبيض ببيض الدجاج. 
والعسل بعسل القصب وعسل النحل والسكر. فلا يحنث على عرفنا الآن, إلا إذا أكل من هذه الأشياء 
بخصوصهاء كما إذا حلف لا يأكل خبزاً فأكل شعرية أو مكرونة أو كعكاً فإنه لا يحنث على عرفنا الآنء 
لأنها لا تسمى خبزاً في عرفناء وكذا لا يحنث إذا حلف لا يأكل شعرية أو كعكاً أو نحوهما من الأشياء 
الخاصة ثم أكل خبزاً فإنه لا يحنث. 

20 وإذا حلف لا يأكل لحم غنم فإنه يحنث بأكل لحم الضأن والمعزء وإذا حلف لا يأكل لحم 
| دجاجة يحنث بأكل لحم الدجاجة والديك. وإذا حلف لا يأكل سمناً فإنه يحنث إذا أكل شيئاً عمل 
بالسمن كالكعك والطعام. سواء وجد طعم السمن في فمه أولا على المشهور كما إذا حلف لا يأكل 
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كات التي" ١‏ النقق عل الأكل والدرت تبن ب ع و سمس 0 11 
وغوزابا إن يخنظه باك له منط تع نو سو واولتو البقيلك قد أن ]ذا لك ككل خلد أو لبضون ار . 
نارنجا أو نحو ذلك فإنه لا يحنث بأكلها مطبوخة في طعام مستهلكة فيه. ُْ 

أما إذا قال: لا آكل من هذا الخل أو من هذا النارنج مثلاً فإنه يحنث بأكله مطبوخآ مستهلكاً. . 
وإذا حلف لا يأكل لحماً فإنه يحنث بأكل الشحم لأنه جزء اللحم, أما إذا حلف لا يأكل شحماً فإنه لا ْ 
يحنث إذا أكل لحماً, لأن اللحم ليس جزء ال:.عمء ولأن الله حرم على بني إسرائيل الشحم فلم يتناول ١‏ 
الشحم اللحم فلم يحرم عليهم أكله. 1 

وإذا حلف لا يأكل من هذا الطلع «هو أول أطوار ثمر النخل» فإنه يحنث بأكل بلحه رطباً كان أو ' 
يابساً أو عجوة, كما يحنث بأكل كل شيء ينشأ منه كالعسل ونحوه وكذا إذا حلف لا يأكل من هذا ١‏ 
القمح فإنه يحنث بالأكل منه ومن كل ما يتفرع عنه كالدقيق «والرشدة», «والعصيدة» «والشعرية» ١‏ 
والكعك ونحو ذلك . وكذا إذا حلف لا يأكل من هذا اللبن فإنه يحنث بأكل كل ما يتفرع عنه كالزبد 
والسمن والجبن. فإذا قال: لا آكل من طلع هذه النخلة حنث بأكل كل فرع ينشأ من طلعهاء متقدماً ' 
كان أو متأخراً كما إذا قال: لا آكل من لبن هذه الجاموسة, أما إذا قال: لا آكل هذا الطلع بحذف ' 
«من» فلم يقل من هذا ففيه خلاف. فبعضهم يقول: إنه لا يحنث بأكل فرعه. وبعضهم يقول: يحنث 1 
والذي يقول: يحنث يشترط أن يكون الفرع قريب من الأصل جداً ومحل كونه يحنث بأكل الفرع من | 
هذه الأشياء إذا لم تكن له نية أو ليمينه بساط وإلا عمل بهما كما تقدم. وإذا حلف لا يأكل طلعاً أولا ١‏ 
يأكل الطلع ولم يأت بكلمة هذا فإنه لا يحنث بأكل ما يتفرع عنه من بلح أو عسل أو نحو ذلك, وكذا : 
إذا حلف لا يأكل اللبن أو لبنآ فإنه لا يحنث بأكل ما يتفرع عنهماء إلا في خمس أمور فإنه يحنث فيها ١‏ 
لقرب شبهها بالأصل : : 

الأول: إذا حلف لا يأكل زبيباً أو الزبيب فإنه يحنث إذا شرب نبيذه . 

الثاني : إذا حلف لا يأكل لحماً أو اللحم فإنه يحنث بشرب مرقها. 

الثالث: إذا حلف لا يأكل لحماً أو اللحم فإنه يحنث بأكل الشحم كما تقدم . 

الرابع : إذا حلف لا يأكل قمحاً أو القمح فإنه يحنث إذا أكل خبز القمح . 

الخامس : إذا حاف لا يأكل عنباً أو العنب فإنه يحنث إذا شرب عصيره كالزبيب بل هو أقرب. ‏ | 

فيحنث في الأمور الخسسة بتناول الفرع وإن لم يأت بمن أو هذا في الحلف على الأصلء وإذا ١‏ 
حلف لا يأكل الحنطة فإنه يحنث؛ نأكل و الذي ينبت منهاء سواء أتى بكلمة من واسم الإشارة أولم , 
يأت بشيء منهماء أو أتى بأحدهما أو سقط الآخر لين دعر ب ل 
شيئاً منها 0 وإنما يحنث بذلك إذا نوى ببمينه أن ن يقطع منة له من غيره عليه بأن | 
قال له آخر: لولا أ نا أطعمك الحنطة لكنت تموت جوعاً فحلف بأنه لا يأكلها لينقطع ذلك المن» » أما إذا . 
حلف لا يأكلها لرداءة فيها فإنه لا يحنث بأكل ما أنبتته ولا يأكل الحب الذي يشترى بثمنهاء وكذا إذا ' 
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٠‏ حلف لا يأكلها لسوء صنعة الطعام فإنه لا يحنث بأكلها إذا صنعت له خبزاً جيدآ مثلاً. وإذا حلف لا 
يأكل فشرب لبنآ ونحوه مما يغذي فإنه يحنث إن قصد التضييق على نفسه بتجويعهاء أما إن قصد الأكل 
فقط فإنه لا يحنث بالشرب كما لا يحنث إذا حلف لا آكل فشرب ماء زمزم إلا إذا قصد تجويع نفسه 
فإنه يحنث بشربه بنية الشبع . 

وإذا حلف لا يأكل كذا أو لا يشرب» فذاق الطعام أو الماء بلسانه ولم يصل الطعام أو الماء إلى 
جوفه لا يحنث, أما إذا وصل إلى جوفه فإنه يحنث؛, وإذا حلف لا يأكل من طعام فلان فمات فلان 
! المحلوف عليه فإنه لا يحنث بالأكل من ماله بعد موته إن كان قد حلف لمنعه عليه كما إذا قال له: 
لولاي لما وجدت من يطعمك: فحلف بان لا باكل :من طعافه فظلفا ذلك اليميق» وكذلك ايحت 
٠‏ بالأكل منه بعد موته وإن كان حلف لسبب جمع المال من معاملات فاسدة, فإ المال يزول عنه خبثه 

بإرئه» أما إن حلف لا يأكل طعام لغير هذين السببين فإنه لا يحنث إذا أكل منه بعد موته بشرطين : 

الأول: أن يكون ماله خالياً من الدين, فإن كان مديناً وأكل منه قبل وفاء الدين وقبل قسمه بين 
مستحقيه فإنه يحنث, أما إذا أكل منه بعد وفاء الدين ولو قبل قسمته فإنه لا يحنث. 







0 الثاني : أن لا يكون قد أوصى بشيء من ماله معلوم غير معين يحتاج في إخراجه إلى بيع التركة 
٠‏ كما إذا أوصى بمائة دينار مثلا لا يمكن إخراجها إلا ببيع التركة» فإنه إذا أكل منه في هذه الحالة يحنث 
0 أما إذا أوصى بمعين كهذا المنزل مثلاً أو أوصى بشائع لا يحتاج في إخراجه إلى بيع التركة كما إذا 
أوصى بربع ماله مثلا فإنه لا يحنث بالأكل منه في هذه الحالة . 

الحنفية ‏ قالوا: إذا حلف لا يأكل شيئاً فإن كان ذلك الشيء مما يؤكل كالطعام والفاكهة فإنه 
يحنث إذا أوصله إلى جوفه. سواء مضغه أولم يمضغه. ذاقه. أولم يذقه. فإذا حلف لا يأكل بيضة 
حنث ببلعها مقشرة كانت أو غير مقشرة. أما إذا مضغه ولم يبتلعه في جوفه فإنه لا يحنث بذلك. وإن 
حلف لا يأكل شيئاً مما يشرب كاللبن ونحوه من المائعات فإنه لا يحنث بشربه وحده. فإذا قال: والله لا 
آكل اللبن فشربه وحده أو صب عليه مائعاً آخر كالشاي واللبن فإنه لا يحنث. أما إذا فت فيه الخبز أو 
وضع فيه التمر ونحوهما مما يؤكل فإنه يحنث . 

وإذا حلف لا يأكل سمناً فأكل طعاماً فيه سمن فإنه لا يحنث إلا إذا كان السمن ظاهراً فيه بحيث 
لوعصر ينعصر. أما إذا لم يكن كذلك فإنه لا يحنث ولو وجد طعمه في فمه. 

وكذلك إذا حلف لا يأكل لبنآ فطبخ فيه أرزاً فإنه لا يحنث بأكله إلا إذا كان بحيث لو عصر ينعصر 
منه اللبن» ومثله سائر المائعات كالخل والعسل.ء فإنه إذا حلف لا يأكل شيئاً منها فإنه لا يحنث بشربها 
وحدها. وإذا أكلها مع غيرها فإن استهلكت فيه على الوجه المتقدم بحيث إذا عصر لم ينعصر فلا 
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فإنه لا يحنث بمصه لأن المص ليس بشرب, وكذا إذا حلف لا يأكل رماناً وامتصه ورمى تفله فإنه لا 
يحنث. وإنما لم يسم هذا شراباً لأن الشرب يتناول المائع وقت إدخاله الفم . أما هذا فقد أدخل الفم 
جامداً. فلو عصر الفاكهة ثم أدخلها في فيه بعد عصرها فإنه يحنث إذا حلف أن لا يشربها ولو امتصها 
مصاً. وإذا حلف لا يأكل عنباً فعصره وأكل قشره فإنه يحنث لأن القشر يؤكل ولا يخرجه عصره عن كونه 
منأكولاً ...و إذا تخلف: لا ناكل 1 السكر قن لذ مدقف عط إلا إذا كدان عط السكدر ند اكبلا فى 
العرف. وإذا حلف لا يذوق هذا الشيء فأكله يحنث إذا مضغه وتحلل منه شيء يستلزم ذوقه. أما إذا 
ابتلعه ولم يتحلل منه شيء يذاق فإنه لا يحنث. وإذا حلف لا يأكل هذا الشيء فذاقه فإنه لا يحنث لما 
علمت من أن الأكل إيصال الطعام إلى الجوف. والذوق هو مجرد معرفة طعم الشيء بالفم. وإذا حلف 
لا يأكل من هذه النخلة فإنه يحنث بالأكل من ثمرها وجمارها ومن كل ما يخرج منها إذا لم يتغير بصنعة 
جديدة كالعصير إذا أضاف إليه خبزاً أوشيئاً يؤكل فإنه يحنث بأكله على هذا الوجه. لأن العصير لم 
بطر هاي يس جدرةة :«وكدلاكا حلت بالعسن:الدذى وسيل "مق الرظبة لكت موباغير :ضح جديذة» آنا 
إذا طبخ التمر فتغير بالطبخ فإنه لا يحنث بأكله. وكذلك النبيذ والخل والورق بعد طبخه ونحو ذلك مما 
يحتاج إلى صنعة جديدة فإنه لا يحنث بأكله. وإذا حلف لا يأكل من هذه الشجرة وليس لها ثمر يحنث 
إذا أكل من شيء يشرى بثمنها. 

أما إذا حلف لا يأكل من هذه الشاة فأكل من سمنها أو لبنها فإنه لا يحنث. وكذا إذا حلف لا 
يأكل العنب فأكل زبيبه أو عصيره فإنه لا يحنث. وإذا حلف لا يأكل هذا الدقيق فإنه يحنث بأكل خيزه. 
والضابط في ذلك أنه إذا حلف على شيء تؤكل عينه ينصرف يمينه إلى ذلك الشيء وإلى ما يتولد منهء 
كما إذا حلف لا يأكل الشاة فإن عينها تؤكل فتنصرف يمينه إليها لا إلى لبنها وسمنهاء وإذا حلف على 
شيء لا تؤكل عينه كالنخلة فإنها لا تؤكل ينصرف يمينه إلى ما يتفرع عنها بشرط أن لا يتغير بضنعة ' 
جديدة؛ وإذا لم يكن له فرع ينصرف يمينه إلى ثمنه. وإذا أكل من عين ما لا يؤكل كما إذا ابتلع شيئاً 
من أجزاء النخلة ففيه خلاف: فبعضهم يقول: إنه لا يحنث إذا نوى ذلك, وبعضهم يقول: يحنث 
مطلقاً لأن الحقيقة متعذرة فيجب تركها والعمل بالمجاز كما تقدم . 
| وإذا حلف لا يأكل من هذه الشجرة فقطع فرعاً منها ووصله بشجرة أخرى «طعمة» فلا يخلو: إما 
أن تكون الشجرتان من نوع واحد أو من نوعين مختلفين» فإن كانتا من نوع واحد فإنه لا يحنث بالأكل 
من ثمر فرع الشجرة المحلوف عليها. لأنه أصبح فرعا من الشجرة الأخرى في العرف. وإن كانتا من 
نوعين. مختلفين كشجرة تفاح وكمثرى ثم حلف لا يأكل من شجرة التفاح وسمى التفاح ووصل فرعاً منه 
بشجرة الكمثرى فإنه لا يحنث إذا أكل من ثمر الفرع المسمىء أما إذا لم يسم التفاح بأن قال: لا آكل 
من هذه الشجرة فإنه لا يحنث بالآكل من ذلك الفرع المأخوذ من شجرة التفاح لشجرة الكمثرى. لأنه 
أصبح من الشجرة الثانية في العرف . 

وإذا حلف لا يأكل لبنآً فصار جبناً فإنه لا يحنث بالأكل منه بعد ذلك . وكذلك لا يحنث بأكله إذا 
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صار رائباً كما لا يحنث إذا حلف لا يأكل من هذا العنب فصار زبيباً فأكل منه بعد ذلك. وأيضاً إذا 
حلف لا يأكل عنباً بالتدكير فأكل زبيباً فإنه لا يحنث. كما إذا حلف أن يأكل زبيباً فأكل عنباً وكذا إذا 
حلف لا يأكل من هذه البيضة فأكل من فراريجها فإنه لا يحنث. وإذا حلف لا يذوق من هذا الخمر 
فصار خلا فتعاطاه فإنه لا يحنث. أو لا يأكل من زهرة هذه الشجرة فأكل بعد أن صارت لوزاً أومشمشاً 
فإنه لا يحنث. وكذا إذا حلف لا يأكل من هذا البسر «اليابس من البلح» فإنه لا يحنث إذا أكله رطباً 
ونظير هذا ما إذا حلف لا يكلم صبيآ ولا يكل حملا دولد الشاة وه صغير» فإنه لا ييحنث إذا كلم 
شيخاً أو أكل كبشا لأن الكبش لا يسمى حملا » والصغير لا يسمى شيخاً بخلاف ما إذا قال: والله لا أكلم 
هذا الصي أولا آكل من هذا الحمل بالتعريف. فإنه يحنث إذا كلمه شيخاً أ وأكله كبشاً. وقد تقدم في في 
مبحث أصول اليمين الضابط المعتبر في هذا وأمثلته . 
وإذا حلف لا يأكل رطباً فأكل ما كان معظمه رطباً وطرفه غير رطب فإنه يحنث. وكذا إذا حلف لا 
يأكل بسراً فأكل ما كان طرفه رطباً فقط فإنه يحنث» وفي عكسن المسألتين خلاف فإذا حلف لا يأكل 
رطباً فأكل ما كان طرفه رطباً وباقيه بسراً فقيل: يحنث وقيل لا يحنث. وكذا إذا حلف لا يأكل بسراً 
فأكل ما كان طرفه بسراً وباقيه رطباً. 
١‏ وإذا حلف لا يشتري رطبآً فاشترى عرجونا فيه رطب ويابس واليابس أكثر فإنه لا يحنث . 
1 وإذا حلف لا يأكل لحماً فإنه لا يحنث بأكل السمك إلا إذا نواه وكان العرف يسميه لحم وكذلك 
لا يحنث بأكل المرق إلا إذا نواه أو وجد فيه طعم اللحم فإنه يحنث؛ ويشمل اللحم لحم الإبل والبقر 
والجاموس والغنم والطيور. سواء أكان مطبوخاً أم مشوياً أم قديداً» ولا يحنث بالنيء على الأظهر. كما 
إذا حلف لا يأكل لحماً فأكل لحم خنزير أو لحم إنسان فإنه لا يحنث لأنهما لا يؤكلان عرفاً. وإن كان 
اسم اللحم يطلق على النيء وعلى لحم الخنزير وعلى لحم الإنسان عرفاً ولكن لفظ أكل لا ينصرف 
إليهما في العرف فلا يحنث بهماء ولا يشمل اللحم الكرش والكبد والطحال إلا إذا كانت تسمى لحماً 
ني العرف. وأهل مصر لا يسمونه لحماً. وأما الرؤوس والأكارع فإنه إذا حلف لا يشتري لحماً فلا 
يحنث بشرائهما. وإذا حلف لا يأكل لحم فإنه يحنث بالأكل منهما على الأصح.ء لأنه في الأول لا 
يقال: اشتري لحماً في العرف بل اشتري رأساً وأكارع وفي الثاني يقال في العرف: إنه أكل لحماً لآن 
الرأس تشمل اللحم وغيره. 
وإذا حلف لا يأكل لحم بقر فلا يحنث بأكل لحم الجاموس على الصحيح . وكذا إذا حلف لا 
يأكل لحم شاة فأكل لحم عنز فإنه لا يحنث. وإذا حلف لا يأكل شحماً «دهناً» فإنه يحنث بشحم البطن 
والأمعاء اتفاقاً. أما الشحم الذي على اللحم «وهو اللحم السمين» فإنه لا يحنث بأكله على الأظهر. 
0٠‏ وكذالا يعنث بأكل الألية «اللية) لأنها لا تسمى شحماً كما لا تسمى لحماً. فإذا حلف لا يأكل لحماً لا 
٠‏ يحنث بالأكل منها. وكذا إذا حلف لا يشتري لحماً فإنه لا يحنث بشرائها وإذا حلف لا يأكل حنطة ففي 
العيتالة فلات ضوق احدها مه يقزل هله التطلة ريكب لصسيرة من العبخ هزله لا بضظ رلا ذا اكليا 
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سو ا ا ا ع ب ا ا 
يحنث بالنية . ثانيها أن يقول: هذه بدون لفظ حنطة فإنه يحنث بالأكل من عينها ولونيئة كما يحنث 
بالأكل من خبزهاء لأن الإشارة إذا وجدت بدون تسمية تعنبر فيها ذات المشار إليه» سواء بقيت على 
حالها أو حدث لها اسم آخر. 

الثها أن يقول : حنطة بالتنكيرء وفي هذه الحالة يحنث بالأكل من عينها ولونيئة» أما إذا أكل من 
خبزها أو دقيقها أو سويقها فإنه لا يحنث. . وإذا زرعت فإنه يحنث بالأكل من الخارج من زرعها إذا قال 
حنطة بالتدكير. وأما إذا لم ب يقل ذلك فإنه لا يحنث بالآكل من الخارج منها. وإذا حلف لا يأكل من هذا 
الدقيق فإنه يحنث بأكل ما يتخذ منه كالخبز والشعرية والمكرونة والكسكسي والعصيدة ونحوذلك. أما 
إذا سف الدقيق فإنه لا يحنث على الأصح . وإذا حلف لا يأكل خبزاً فإنه يحنث بأكل الخبز المتعارف 
عند أهل بلده. فإذا كانوا لا يأكلون إلا القمح حنث به بدون غيره» فلو أكل خبز الذرة أو الشعير فإنه لا 
يحنث» وبالعكس إذا كانوا لا يأكلون القمح. » فإن العرف الخاص معتبر في الأيمان» ويشمل الخبز 
الرقاق «أما البقلاوة والسنبوسك والكعك والبقسماط والبغاشة والفطير والزلابية» فإن كل هذه الأمور لا 
تسمى خبزاً ة في العرف فلا يحنث بأكلها. 

زإذاخدت الا ياك من حبر دلائة :إن :اران يوالها بحلاف بالل مه وار ينه 
غيرها أما إذا أراد الصنعة فإنه لا يحنث إلا إذا أكل من الخبز الذي ٠ضعته‏ في التنور «الفرن» ليستوي» 
أما إذا عجنته وقطعته «أرغفة» ووضعه غيرها في التنور فإنه لا يسمى خبزها فلا يحنث بالأكل منه. 

وإذا حلف لا يأكل شواء فإن نوى به كل ما يشوى يعامل بنيته. وإن لم ينو ذلك فإن يمينه تنصرف 
إلى اللحم المشوي فلا يحنث بأكل الجزر «أو البطاطة» أو نحوذلك. لأن العرف يخص الشواء باللحم 
المشوي, وإذا حلف لا يأكل طبيخاً تنصرف يمينه إلى اللحم المطبوخ بالماء فإنه يحنث بالأكل منه 
ومن مرقه. ولا يحنث بأكل غيره مما يطبخ بدون لحمء إلا إذا كان العرف يسمي ما يطبخ بدون لحم 
طبيخاً كما في عرف مصر فإنه يحنث بالأكل منه . وإذا حلف لا يأكل طعاماً فإنه لا يحنث إلا إذا أكل 
مما يسمى طبخاً ؛ فلا يحنث بالأكل من الجبن والفاكهة وإن كانت تسمى طعاماً لغة. لأن العرف خص 
الطعام بالطبيخ . وإذا حلف لا يأكل رأساً نظر إلى العرف. ففي عرف مصر الرؤوس التي تؤكل عادة 
هي التي تباع في الأسواق كرؤوس الضأن والجاموس والبقر فتنصرف اليمين إليها. فإذا أكل من رؤوس  ١‏ 
الخيل أو الطيور مما لا يباع نيئاً ومستوياً في الأسواق فإنه لا يحنث كما تقدم . 7 

أما في البلاد التي اعتادت بيع رؤوس الخيل وغيرها فإنه يحنث بالأكل منهاء فالمعتبر العرف  ٠‏ 
بدون نظر إلى الحقيقة اللغوية على المفتى به. وإذا حلف لا يأكل فاكهة ينصرف يمينه إلى كل ما يطلق 
عليه اسم الفاكهة في العرف. كالتين والعنب والتفاح والبطيخ والمشمش والرمان والرطب والبرتقال 
والخوخ والسفرجل والكمثرى. فإن هذه تسمى فاكهة في عرف أهل مصرء بخلاف «الجوز واللوز 
والبندق» ونحوها فإنها لا تسمى فاكهة في عرفهم بل تسمى «نقلاً». 
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وإذا حلف لا يأكل حلواً فإنه يحنث بأكل كل ما يتحلى به من فاكهة وغيرها كتين وعنب وكنافة 
وقطايف ونحوهاء لأن العرف جرى على أن مثل هذه الأشياء تؤخذ في نهاية الأكل وتسمى حلواًء أما 
الحلوى فإنها اسم لما يطبخ من السكر أو العسل بطحين أو نشاء. 

وإذا حلف لا يأكل إداماً أولا يأتدم فإنه لا يحنث إلا بأكل مالا ينفرد بالأكل وحده؛ كالملح 
والخل والزيت والعدس المطبوخ والخضر المطبوخة ونحو ذلك من كل ما يغمس فيه الخبز. 

أما إذا أكل ما ينفرد بالأكل وحده غالباً كاللحم والتمر والزبيب وسائر الفواكه فإنه لا يحنث. 

وإذا حلف لا يتغدى فإنه يحنث إذا أكل ما به نصف الشبع ولا بد أن يتابع الأكل. فلو أكل 
لقمتين وصبر زمنآً يعد فاصلا ثم أكل لقمتين وهكذا لا يكون غداء ويحنث إذا تغدى بما اعتاد أن يتغدى 
به أهل بلده سالباً» فلو كان بدوياً وشرب اللبن فإنه يحنث, لأن عادة أهل البدو التغدي به» أما إن كان 
1 حضرياً فإنه لا يحنث إلا إذا أكل الخبز» فلو أكل لحم بدون خبز أو تمر أو أرز أو خضر فإنه لا يحنث» 
٠‏ الأن هذه الأشياء لا يتغدى بها وحدها غالبا في العرف. ووقت الغداء يبتدىء من طلوع الشمس إلى 
الزوال في عرف بعضهم وفي عرف أهل مصر: الأكل من طلوع الشمس إلى الضحى يسمى فطوراًء 
1 والغداء من بعد ذلك إلى العصرء وكذلك أهل الشام؛ ووقت العشاء من بعد العصر إلى نصف الليل. 
والسحورمن نصف الليل إلى طلوع الفجر. والمدار في كل هذا على العرف. 

وإذا حلف لا يشرب من شيء يمكن الكرع فيه أي تناول الماء بفمه كالنهر والترعة والحوض فإنه 
لا يحنث إذا أخذ منه بكفه أو بإناء وشرب» وإنما يحنث إذا كرع فيه مالم ينوعدم الشرب منه مطلقاً 
فإنه يحنث بالشرب منه على أي حال. 

الشافعية ‏ قالوا: إذا حلف بالله لا يأكل رؤوساً فإنه لا يحنث إلا بأكل الرؤوس المعتاد بيعها 
كرؤوس النعم من البقر والغنم ونحوهما. أما رؤوس الطيور والسمك ونحو ذلك فإنه لا يحنث بأكلها إلا 
إذا اعتاد الناس بيعها. سواء كان ذلك اعتياد أهل بلده أو غيرهم على المعتمد. وإذا قال: رؤوساً 
«بالتنكير» فإنه لا يحنث إلا إذا أكل ثلاثاً منها لأنها أقل الجمع. أما إذا قال الرؤوس «بالتعريف»). فإنه 
نحنث إذا أكل واحدة, أما إذا أكل بعض واحدة فإنه لا يحنث. وقال الخطيب وابن عبد الحق: يحنث 
ببعض واحدة» ونظير هذه المسألة ما إذا حلف بالله لا يتزوج نساء فإنه لا يحنث إلا إذا تزوج ثلاثا . 
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وإذا حلف بالله لا يتزوج النساء «بالتعريف» فإنه يحنث إذا تزوج واحدة, أما إذا حلف؛ بالطلاق 
. فإنه لا يحنث إلا إذا تزوج ثلاثاً وأكل ثلاثا : سواء قال: نساء ورؤوساً بالتنكيرء أوقال: النسا 
والرؤوس بالتعريف, وإذا حلف لا يتغدى فلا يحنث إلا إذا أكل قبل الزوال» لأن وقت الغداء من طلوع 
| الفجر إلى الزوال, وقدر الأكل الذي يحنث به في الغداء بما كان فوق نصف الشبع . ولوحلف لا 
؛ يتعشى لا يحنث إلا إذا أكل بعد الزوال فوق نصف الشبع, لأن وقت العشاء من الزوال إلى نصف 
الليل. ومن حلف لا يتسحر لا يحنث إلا إذا أكل بعد نصف الليل. 
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وإذا حلف لا يأكل لحم فإنه يحنث بأكل ما يحل أكله ولو أكله نيئاء أما إذا أكل مالا يحنث به 1 
كأن أكل حيواناً غير مذكى, أو أكل وحشاً لا يحنث أكله فإنه لا يحنث» ويتناول اللحم لحم الرأس ع 
واللسان على الراجح . والمرجوح لا يتناوله. ويقويه الآن العرف, أما الكرش والكبد والطحال والقلب 1 
والرئة فلا يطلق عليها اسم اللحم. لأنها لا تسمى لحمآ في العرف وكذلك السمك والجراد فإنهما لا ؟ 


يسميان لحمآً فلا يحنث إذا أكل منهماء وهذا كله إذا أطلق اللحم» أما إذا نوى به شيئاً خاصاً فإنه 

ويتناول اللحم شحم الظهر والجنب لأنه لحم سمين أما شحم البطن والأمعاء وهو الدهن الذي 
فوقهما فإنه لا يحنث بأكله لأنه لا يسمى لحماً. فإذا حلف لا يأكل شحماً لا يحنث بأكل شحم الظهر ١‏ 
والجنب وإنما يحنث بأكل شحم البطن والأمعاء, ولا يتناول الشحم واللحم الألية والسنام فإنهما لا 
يسميان لحماً ولا شحماً كما لا يتناول أحدهما الآخر, أما الدسم فإنه يتناولها . 

فإذا حلف لا يأكل دسماً يحنث بأكل الألية والسنام وشحم الظهر والبطن والجنب والأمعاء ودهن 
الحيوان الخالص من اللحم كالسمن, أما دهن غير الحيوان كدهن اللوز والجوز والسمسم فقيل 
يشمله الدسم وقبل لا يشمله. وإذا حلف لا يأكل «زفراً» فإنه يحنث إذا أكل لحماً أو دهن حيوان أو 
بيضاً ولو «بطارخاً» ولا يحنث إذا أكل ميتة سمك أو جراد. ش 1 

وإذا حلف لا يأكل لحم بقر فإنه يحنث إذا أكله أو أكل لحم الجاموس أو بقر الوحش لأن البقر 7 
ا ا ا ا و وإذا حلف لا يأكل ضاأناً ١‏ 
فإنه لا يحنث إذا أكل معزاً. وكذا إذا حلف لا يأكل معزاً فإنه لا يحنث بأكل لحم الضأنء لآن اسم 
احنيهما لا ملق على الآخر لالع ولأعزفا وإن كناد يشملهمنا اس حنم اندي الجاتعم] ب 1 
الجنس» وإذا حلف لا يأكل خبزاً فإنه يحنث بأكل الخيز ب بجميع أنواعه. سواء كان مأخوذاً من قمح أو 1 
الشعير أو الذرة أو الأرز أو الباقلا أو البطاطس ال ا 1 
فلا يسمى خبزاً في عرفه لظهور المعنى اللغوي في الخبز» نعم إذا أكله على ظن أن اسم الخبز لا ِ 
يتناوله فإن بعضهم يقول بعدم حنثه. وإنما لم يعمل بالعرف في هذه المسألة مع أنه قد تقدم أن اليمين ِ 
بالله مبني على العرف. لأن العرف الذي ينظر إليه هو العرف المطرد كمسألة الرؤوس والبيض. أما 7 
العرف غير المطرد كمسألة الخبز فإنه مختلف في عرف البلادء فيأكل هذه ذرة والأخرى قمحا والأخرى 7 
بطاطس وهكذاء فتحكم فيه اللغة ولم ينظر للعرف. وإذا فت الخبز في مرق وأذابه فيه ثم شربه فإنه لا ؟ 
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يحنث. وكذا إذا طبخ واختلطت أجزاؤه ببعضها فصار كالعصيدة وأكل منه فإنه لا يحنث» أما إذا بقيت ٠١‏ 
«اللقم» متميزة بعضها عن بعض فإنه يحنث بالأكل منها. 0 


ويتناول الخبز كل ما يخبز أولاً ولو قلي بعد ذلك بالسمن والزيت كالكنافة والبقلاوة والقطايف 1 
والسنيوسك. أما إذا قليت أولاً وهي نيئة قبل أن تشوى قبل القلي فإنها لاتسمى خبزاً كالزلابية 
والقطايف ولقمة القاضي فلا يحنث بأكلها : : ويشمل الخبز أيضاً البقسماط والرقاق دون البسيس ونحوه. 
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3 وإذا حلف لا يأكل طبيخاً فإنه لا يحنث إلا إذا أكل ما فيه سمن أو زيت أو دهن . 

وإذا حلف لا يأكل هذا الشيء فبلعه من غير مضغ فإنه يحنث نظراً للعرف» لأن البلع أكل عرفا 
أما إذا حلف بالطلاق أنه لا يأكله فبلعه من غير مضغ فإنه لا يحنث . لأن الطلاق مبني على اللغة, ولا 
يسمى البلع بدون مضغ أكلاً في اللغة كما تقدم . 

وإذا حلف لا يأكل طعاماً فإنه يحنث إذا أكل قوتاً أو فاكهة لأن اسم الطعام يتناولهماء وأما إذا 
أكل دواء فإنه لا يحنث. لأن اسم الطعام لا يتناوله في باب الأيمان لبنائها على العرف, أما في البيوع 
فإن الطعام يتناول الدواء لأنها مبنية على اللغة كما سيأتي . 

وإذا حلف لا يأكل فاكهة فإنه يحنث إذا أكل الفاكهة الرطبة واليابسة» فيحنث بأكل الرطب 
والعنب والرمان والزبيب والتمر والليمون والنبق والبطيخ والفستق والبندق» وتتناول الفاكهة أيضاً 
الحلوى وهي كل ما اتخذٍ من عسل وسكر من كل حلوليس فيه حامض. أما العسل وحنده أو السكر 
وحده فإنه لا يسمى حلوى, بل الحلوى هي المأخوذة من مجموعها. فمن حلف لا يأكل حلوى فإنه لا 
يحنث بأكل العسل المطبوخ وحده على النار, ولا بأكل النشا المطبوخ بالعسلء, وإنما يحنث إذا أكل ما 
تركب من جنسين فأكثر . 

وإذا حلف لا يأكل تمراً فإنه لا يحنث إذا أكل اليابس . وإذا حلف لا يأكل رطباً فإنه لا يحنث إذا 
أكل تمراً وبالعكس» وإذا حلف لا يأكل عنباً فإنه لا يحنث إذا أكل زبيبآً وبالعكس. وإذا حلف لا يأكل 
العنب أو الرمان لم يحنث بشرب عصيره ولا بامتصاصه ورمي ثفله لأنه لا يسمى أكلا . 

وإذا حلف لا يأكل بيضاً فإنه يحنث إذا أكل بيض أي حيوان» سواء كان مأكول اللحم كالدجاج 
والنعام ونحوهماء أو غير مأكول اللحم كالرخم ونحوه ما لم يكن من ذوات السموم الضارة فإنه يحرم 
أكل بيضه لضرره. وإنما يحنث بشرط أن يكون الشأن فيه أن يفارقه الحيوان الذي باضه وهو حي. وأن 
يؤكل البيض منفرداً سواء خرج من الحيوان وهو حي أو وهوميت» فإذا لم يكن الشأن فيه ذلك كبيض 
السمك «البطارخ» فإنه لا يحنث بأكله, لأن البطارخ لا يبيضها السمك وهو حي خارج الماء بل تشق 
بطنه وتخرج منه وكذا بيض الجراد فإنه لا يؤكل منفرداً بل يؤكل تبعاً للجراد فإذا أكله منفردا لا 
يحنث, وكذلك البيض غير المتصلب الذي يخرج من الدجاج بعد ذبحها فإنه لا يحنث بأكلى لأنه لا 
يمكن أن يفارق الحيوان وهو حيء أما إذا تصلب وخرج من الدجاجة بعد ذبحها فإنه يحنث بأكله؛ لأن 
الشأن فيه أن يفارقها وهي حية. 

ولا تتناول الفاكهة القثاء والخيار والجزر والباذنجان» فمن حلف لا يأكل فاكهة فإنه لا يحنث 
بالأكل من هذه الأشياء . وإذا حلف لا يأكل هذا القمح فإنه يحنث إذا أكل منه على هيئته كأن يأكله نيئاً 
أو مطبوخاً «بليلة) أو مقلياً على النار «فشاراً» أما إذا أكله دقيقاً أو خبزاً أو نحوهما فإنه لا يحنث لزوال 
اسم القمح عنه حينئذ» أما إذا حلف لا يأكل هذا وأشار إلى قمح بدون أن يذكره فإنه يحنث إذا أكل منه 
على هيئته أو أكل من دقيقه أو خبزه أو أي شيء يتولد معه. وكذا إذا حلف لا يأكل هذا الرطب تمراً فإنه 
لا يحنث؛ ونظير هذا إذا حلف لا يكلم هذا الصبي فكلمه بعد البلوغ فإنه لا يحنث لزوال الاسم عنه. 
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وإذا حلف لا يأكل من هذه الشجرة فإنه يحنث بما يؤكل منها كثمرها وجمارهاء فلا يحنث إذا 
أكل من ورقها وخشبها لأنه لا يؤكل عملا بالعرف. وكذا إذا حلف لا يأكل من هذه البقرة فإنه لا يحنث 
بالكل من ولدها ولبنهاء وإنما يحنث بما يؤكل منها كاللحم والكرش ونحوهما: وإذا حلف لا يأكل 
مائعاً فأكله بخبز فإنه يحنث أما إذا شربه فإنه لا يحنث, وأما إذا حلف لا يشرب مائعاً فأكله بخبز فإنه لا 

وإذا حلف لا يأكل سمنآ فأكله في عصيدة ونحوها فإن كانت عينه ظاهرة فيها فإنه يحنث؛ أما إن 
استهلك ولم يكن ظاهراً فإنه لا يحنث؛ وأما إذا شربه فإنه لا يحنث. 

الحنابلة - قالوا: إذا حلف لا يأكل اللحم فإنه لا يحنث إذا أكل الشحم أو المخ الذي في العظام 
أو الكبد أو الطحال أو القلب أوالكرش أو المصران أو الألية أو الدماغ وهو المخ الذي في الرأس أو 
القانصة أو الكلية أو الكوارع أو لحم الرأس أو لحم خد الرأس أو اللسان ونحو ذلك من كل ما لا يطلق 
عليه اسم اللحم» وينفرد عنه باسمه وصفته إلا إذا أراد الحالف اجتناب الدسم فإنه يحنث بالأكل منها . 1 
وهذا إذا حلف لسبب يقتضي المنع من أكلها فإنه يحنث حينئذ. ١‏ 

ومن حلف لا يأكل لحم فإنه يحنث بأكل اللحم ولوكان محرما كلحم خنزير وميتة ومغصوب  ١‏ 
كما يحنث بأكل لحم السمك ولحم الطير ولحم الصيد لأن كل ذلك يسمى لحماً. 4 

وإذا حلف لا يأكل شحماً فإنه يحنث بأكل ما يذوب في النارمن حيوان؛ فيحنث بأكل الدهن  ١‏ 
على الظهر والجنب أو شحم الكلى أو أكل اللحم السمين أو الألية أو السنام أما إذا أكل اللحم الأحمر ١‏ 
الذي لا يظهر فيه دهن فإنه لا يحنث . 

وإذا حلف لا يأكل لبنآ فإنه يحنث بأكل لبن الابل والبقر والغنم ولبن الصيد ولبن الآدمية. سواء 
كان اللبن مائعاً أو رائباً أو متجمداً أما إذا كان زبدآ أو سمناً أو كشكا أو مصلل أوجبنا فإنه لا يحنث إلا 
إذا ظهر فيه طعم اللبن فإنه يحنث. وإذا حلف لا يأكل زبدآ فأكل سمناً أو لبنآ لم يظهر فيه طم الزبد 
فإنه لا يحنث, أما إذا ظهر فيه طعم الزبد فإنه يحنث. وكذا إذا حلف لا يأكل زبداً فأكل جبناً أوما 0 
يصنع من اللبن كالكشك لم يحنث لأنه لا يسمى ذلك زبداً. وإذا حلف لا يأكل سمنا فأكل زبداً فإنه لا 0 
يحنث, وإنما يحنث إذا أكل السمن منفرداً أو في عصيدة وطبيخ ونحو ذلك إذا ظهر فيه طعمه. فإذا لم 7 
يظهر طعمه فإنه لا يحنث. وكذا إذا حلف لا يأكل لبنآ فأكل طبيخاً فيه لبن فإنه يحنث إذا ظهر اللبن ا 


7 
كه 11 








وإذا حلف لا يأكل فاكهة فإنه يحنث بأكل العنب والرطب والرمان والسفرجل والتفاح والكمشرى ١‏ 
والخوخ والأترج والنبق والموز والبطيخ والجوافى والمنجا والتين والمشمش والعناب واللوز والبندق : 


ونحو ذلك من كل ما يسمى فاكهة يابسة أو غيرهاء ولا يحنث بأكل القثاء والخيار والخس والزيتون؛ ولا 
بأكل نبق البادية ويسمى زعروراً وهو أحمر يشبه النبق وفي طعمه حموضة. وخوح الدب وكل ثمر شجر 
غير مستطاب. كما لا يحنث بأكل الجزر واللفت والفول والقلقاس وسائر الخضر التي لا تسمى فاكهة. 








1# قد هه جات تتم :تعمجت وحور حرو 
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َ مبحث الحلف على الدخول والخروج والسكنى 


في الحلف على الدخول والخروج والسكنى تفصيل في المذاهب0) 


وإذا حلف لا يأكل بسراً «البلح عند تلونه» فأكل ما كان طرفه رطباً وباقيه يابساً أوما كان نصفه 
3 رطباً ونصفه يابساً فإنه يحنث» كما لو أكل نصفاً رطباً ونصفاً يابساً على حدة, أما إذا أكل اليابس فقط 
٠‏ وترك الجزء الرطب فإنه لا يحنث ‏ وهوما يتخلل بين سعفها ‏ ثم بلح, ثم بسرء والبسر هو البلح إذا 





أخذ في الطول والتلون إلى أحمر أو أصفر ثم رطب. ثم تمر 
1 إذا حلف لا يأكل عنباً فأكل زبيباً لم يحنث. وكذا إذا حلف لا يأكل جديا فأكل تيساً لم بحد: 


وكذا إذا حلف لا يكلم شاباً وكلم شيخآء وإذا حلف لا يأكل من هذه البقرة فإنه لا يحث بالأكل من 
ولدها ولينهاء وإذا حلف لا يأكل من هذا الدقيق فإنه يحنث إذا أكله خبزاً وإذا حلف لا يأكل هذا 
الشيء ء ثم بلعه بدون مضغ فإنه لا يحنث لأن حقيقة الآكل بلع الطعام بعد مضغه. . وإذا حلف لا يتغدى 
ا فأكل بعد الزوال فإنه لا يحنث, لأن الغداء من طلوع الشمس للزوال؛ وما كان بعد ذلك يسمى عشاء, 
٠‏ وإذا حلف لا يتعشى فأكل بعد نصف الليل فإنه لا يحنث لأن العشاء من بعد الزوال إلى نصف الليل» 
وإذا حلف لا يتسحر حنث إذا أكل بعد نصف الليل» وإنما يحنث إذا أكل أكثر من نصف ما به شبعه. 
أما إذا أكل النصف فأقل فإنه لا يحنث. 

وإذا حلف لا يأكل أدمآ حنث بأكل ما جرت العادة بأكل الخبز مما يغمس فيه الخبز كالطبييخ 
والمرق والزيتون والبيض والملح والتمر والزبيب ونحوه. وإذا حلف لا يقتات فإنه يحنث بأكل الخبز 
والحب من بر وشعير وذرة ودخن ودقيق وفاكهة كتمر وزبيب ومشمش وتين وتوت ولحم ولبن ونحو 
ذلك. ولا يحنث بالعنب والخل ونحوه, وإذا حلف لا يأكل طعاماً حنث بما يؤكل ويشرب من قوت 
وأدم وحلو وجامد ومائع وما جرت العادة بأكله من النبات ولا يحنث بالماء والدواء وورق الشجر ونشارة 
الخشبء وكل هذه المسائل ينبغي أن تراعى فيها الأصول المتقدمة . 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: إذا حلف لا يدخل بيتآ فإنه لا يحنث بدخول الكعبة والمسجد وكنيسة اليهود 
وبيعة النصارى لأنها ليست للبيتوتة» وكذلك لا يحنث بدخول الدهليز والمظلة التي على الباب إذا لم 
تكن صالحة للبيتوتة» وكذا لا يحنث إذا حلف لا يدخل داراً «بالتنكير» ثم دخلها وهي خربة لا بناء فيها 
أما إذا حلف لا يدخل هذه الدار «بالتعريف» فإنه يحنث بدخولها خربة ولو صارت صحراء. وكذلك 
يحنث إذا دخل صفة البيت «إيوانه) إن لم يكن مسقوفاً لأنه صالح للبيتوتة في الصيف. ومن حلف لا 
يدخل داراً ثم وصل إلى سطحها من سطح آخر ووقف عليه فقيل يحنث لأن الدار عبارة عما أحاطت به 
الدائرة» سواء كان من أسفل أو من أعلى فيسمى داخلاً سواء كان للسطح ساتر من حيطان أولا. 
وقيل: لا يحنث إلا إذا كان للسقف ساتر من حيطان «أو درابزين» لأن الدخول في العرف لا يتحقق إلا 
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بذلك. أما إذا لم يكن له ساتر فيكون موجوداً في هواء الدار فلا يعد داخلاً والظاهر أن المدار في نحو 

هذا العرف. فإذا تعورف أن الصعود إلى السطح أو الارتقاء إلى حائط أو شجرة يعد دخولاً وإن لم . 
يدخل في جوف المنزل حنث به. وإلا فلا يحنث إلا بالدخول إلى جوف المنزل. والواقف بقدميه على 
عتبة الباب لا يحنث إذا كان بحيث إذا أغلق الباب يكون خارجاً, أما إذا أغلق بحيث يكون داخلاً فإنه ١‏ 





ومن حلف ليأتينه غداً إن استطاع فإنه يلزم أن يذهب إليه إذا لم يمنعه مرض أو حاكم أو نسيان أو 

جنون. فإذا لم يمنعه مانع كهذا فإنه يحنث إذا لم يذهب إليهء وإن حلف على امرأته أن لا تخرج إلا 
بإذنه أو بأمره أو بعلمه أو رضائه يحنث إذا خرجت بدون إذنه أو أمره أو على علم منه أو رضائه ويلزم 
لكل مرة إذن ويشترط أن يكون الإذن مفهوماً لها. وأن لا تقوم قرينة على أنه لا يريد الإذن؛ فإذا قال 
لها: اخرجي فإن خرجت يخزيك الله أويكون جزاؤك العذاب فإنه يحنث إذا خرجتء وكذا إذا قال 
لها: اخرجي يريد تهديدهاء ولوقال: اشتر حاجة من خارج المنزل فهو إذن لها بالخروج. ولو استأذنت 
في الخروج إلى منزل أمها فذهبت إلى بيت أخيها لا يحنث. ولا يشترط فى رضائه علمها بذلك. 
بخلاف الإذن والأمر فلا بد أن تعلم وتسمع منه أومن رسوله. وإذا حلف لا يكلم فلاناً إلا بإذن فلان 
فإنه لا يحتاج إلى الإذن إلا مرة واحدة. كما إذا حلف على شخص ألا يخرج من منزله إلا بإذنه: فإنه 
لا يحتاج إلى الإذن إلا مرة واحدة. وإذا قال لامرأته : لا تخرجي حتى آذن لك أو إلا أن آذن لك فإنه 
يكفي فيه الإذن مرة واحدة إلا إذا قال إنه نوى التعدد فإنه يصدق قضاء لأنه شدد على نفسه. 








وإذا حلف لا يسكن في هذا المصر أو في هذه البلدة أو القرية فإنه يبر إذا خرج بنفسه فقط 
ومحل ذلك إذا خرج ولم ينو العودة وإلا فإنه يعد ساكناًء وإذا حلف لا يسكن مع فلان فساكنه في دار ١‏ 
كل منهما في حجرة يحنث إلا أن تكون داراً كبيرة كالحارة فإنه لا يحنث, وإن تقاسما بحائط يفصل 0 
بينهما فإن كانت الدار معينة كأن قال: لا أسكن معك فى هذه الدار يحنث؛. وإن كانت غير معينة لا ١!‏ 
يحنث» وإذا حلف لا يسكن مععه شهراً فسكن معه ساعة حنث, لآن المساكنة وإن كان مما يصح 
امتداده فتقدر بمدة ولكن لا تكون المدة قيداً لها لصدقها على القليل والكثيرء بل تكون المدة قيداً 
لمنع نفسه عن المساكنة في الشهر, فإذا سكن ساعة منه حنث, أما إذا حلف لا يقيم معه شهراً كانت 
المدة قيداً للإقامة» فلا يحنث إلا إذا أقام الشهر كاملا. وإذا حلف لا يخرج من هذا المكان فحمله 
غيره وأخرجه مكرهاً لا يحنث. وإن حمله وأخرجه بإذنه حنث. 





وإذا حلف ليسافرن فإنه يبر إذا خرج ناوي السفر وجاوز العمران إلى مكان بينه وبينه مدة السفر 7 
ولو رجع . ومن حلف لا تحضر امرأته عرس فلان فذهبت قبل العرس ومكثت حتى جاء العرس وانتهى ا 
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0 وإذا حلف لا يسكن هذه الدار أو الحارة فخرج وترك أهله ومتاعه, فإن كان ما تركه في الدار 
يمكن أن يسد حاجته المنزلية فإنه يحنثء أما إن ترك شيئاً يسيراً لا تقوم به السكنى فإنه لاا يحنث» 
ا وهذا القول هو الذي عليه الفتوى», ولو كان ساكناً تبعاً لغيره كالولد مع والده فإنه يبر بخروجه وحده. 
٠‏ وكذا إذا أبت الزوجة الخروج معه وغلبته فإنه يبر بخروجه وحده. ويعذر إذا لم يمكنه الخروج لخوف 
0 لص أو نحوهء فلا يحنث إذا مكث لذلك. وكذا إذا أغلق الباب عليه ولم يمكنه فتحهء أو اشتغل بطلب 
دار أخرىء أو بقي أياماً ينقل أمتعته فإنه لا يحنث ولو أمكنه أن يكتري دابة ينقل عليها متاعه. 


ا وإذا حلف لا يدخل دار فلان وله دور متعددة فدخل فى أحدها وهى غير مسكونة له ففى ذلك 
روايتان: الأولى أنه يحنث مطلقاً لأنه دخل دارا مملركة له فى متسوية لددوإق كان الاسكتهاً: الثائيةانه 
1 لا يحلف إذا كانت مستاجرة لغيره: لأن الإضافة تبطل بالإجارة والتسليم كما تبطل بالبيع عند من يقول 
٠‏ ذلكء أما إذا لم تكن مسكونة لغيره فإنه يحنث بالدخول فيها على أي حال؛ لأن إضافتها إليه باقية. 
1 وإذا حلف لا يدخل دار زيد فمات فدخلها بعد موته فإنه لا يحنث» لأنها انتقلت للورثة فلم تعد مملوكة 
. له ولوكان عليها دين مستغرق لها على المفتى به, لأنها وإن بقيت حكم ملك الميت بالدين ولكن لم 
تكن مملوكة له من كل وجه. وإذا تهيأت امرأته للخروج كأن لبست الثياب المعدة له فقال: إن خرجت 
فأنت طالق» فرجعت وجلست حتى مضت ساعة ثم خرجت بعد ذلك فإنه لآ يحنث» سواء غيرت 
هيثتها التي أرادت الخروج عليها كأن خلعت ثياب الخروج أولم تغيرها. أما إذا كانت في دار أبيها 
ْ فقال لها: إن لم تقومي وتذهبي إلى دارنا الساعة فأنت طالق, فقامت لساعتها ولبست ثياب الخروج 
1 وخرجت ثم رجعت وجلست حتى خرج الزوج فخرجت بعده إلى دارها فإنه لا يحنث. بشرط أن تبقى 
' على هيئتها التي أرادت الخروج عليهاء فإذا خلعت ثياب الخروج وجلست فإنه يحنث. والفرق بين 
الحالتين : أن المحلوف عليه في الحالة الأولى عدم الخروج وهو ترك فيتحقق بتحقيق ضده وهو البقاء 
فى المنزل على وجه الإعراض عنه» فإذا جلست معرضة عن الخرجة التي حلف عليها لا يحنث لتحقق 
عدم الخروجء سواء غيرت الهيئة أولاء بخلاف الحالة الثانية؛ فإن المحلوف عليه فيها الذهاب إلى 
الدار وهو مثبت لا يتحقق إلا بفعله. والمطلوب منه الفعل إذا تهيأ له وجلس منتظراً له عازماً عليه لا 
يكون معرضاً عنه بل هو فاعل حكماًء لكن بشرط أن تبقى الهيئة الدالة على أنه في حكم الفاعل وأنه 
1 لم يعرض الفاعل ؛ فإذا غير هيئته فقد أعرض عن الفعل ظاهراً . 
وهذه اليمين تسمى يمين الفورء ويقدر الفور بساعة» فأقسام اليمين من حيث فعل المحلوف 
ا عليه وعدمه ثلاثة : مؤبدة «وتسمى مطلقة) لفظأاً ومعنى مؤقتة كذلك. ومؤبدة لفظاً مؤقتة معنى وهي 
عين الفورء فيتقيد بالحال بناء على أمر حالي كما مثل» أو تقع جوابآ لكلام يتعلق بالحال كما إذا قال له 














شخص : تعالى تغد معي. فقال له: إن تغديت فامرأتى طالق, فلفظ هذا اليمين مطلق غير مؤقت 
1 : 1 ش : : 
ِ بوقفت» ولكن معناه مقيد بالحال» لأنه واقع في جواب تغد معي فلا يحنث إلا إذا تغدى معه. أما إذا 


3 








“.توت برت ع جح موحد جب اوجم مج ورت ١‏ اججت دمج سسبويو د حم ب جد جر سويد ب بي سد بو ريد ور وبيس م مول اج لوقه امو جد لح جل “بوه جاصسجم جب موسا ل وس بج وسيم 
جد برت بج مطموت بد اتج ورت تاجح سمج ممحيم دح حوودم ووو واي جب 2 - 200 ا 1 ا ا ا ا 0 


كتاب اليمين / الحلف على الدخول والخروج والسكنى ونحو ذلك 


ايل ات ولج لوقن مقا وا قرطو بو جر سوقاف الع سق يوا لوط ان و60 رفزا اك كمد وب 11 لج عي ان حل ا اا 11 








تغدى منفرداً فإنه لا يحنث. سواء أكل الطعام الذي دعاه إليه أو أكل غيره. إلا إذا قال له: تغد معي 
طعام كذا فحلف لا يتغدى فإنه يحنث إذا أكل من ذلك الطعام المدعو إليه. وإن قال: والله لا أتغدى 
اليوم فإنه يحنث في هذه الحالة بمطلق التغدي لأنه زاد في كلامه على الجواب, فيكون مبتدئاً لليمين 
إلا إذا نوى غير ذلك فإنه يصدق ديانة . 


وإذا لم تقم قرينة على الفور كما تقدم في الأمئلة جعلت إذآ للفور وإن للتراخي. فإذا قال: إذا 
فعلت كذا فعلي كذا فإنه يلزمه الفعل فوراً فيحنث إذا أخره. بخلاف ما إذا قال: إن فعلت فإن الفعل 
يكون مطلقاً وقد ذكر هذا المثال هنا لمناسبة يمين الفور وإن كان محله في اليمين على الأكل . 

المالكية ‏ قالوا: إذا حلف لا يدخل بيتاً يحنث بدخول الحمام وبيت القهوة والوكالة والحانوت. 
والفرن والمعصرة والمجبسة ما لم يجر العرف بتخصيص البيبت ببيت السكن بالزوجات كما هو في 
عرف مصر الآن. وعلى هذا لا يحنث إلا إذا دخل بيت السكن . وإذا حلف لا يدخل على فلان بيتاً 
فدخل الحالف في دار جار له فإذا فلان المحلوف عليه في بيت جاره» فإنه يحنث ما لم تكن له نية أو 
ليمينه بساط كما تقدم . وإذا حلف لا يدخل على فلان بيته فدخل بيت جاره فوجده فيها فإنه يحنث» 
لأن بيت جاره يشبه بيته لما للجار على جاره من الحقوق. ويشمل البيت بيت الشعر ما لم ينو بيت البناء 
بخصوصه. أو يكون ليمينه بساط كأن رأى بيت ينهدم على أهله فحلف لا يدخل بيشاً فإنه يخص حيئئذ 


ببيت البناء . 


وإذا حلف لا يدخل على فلان بيت فأدخل عليه السجن كرهاً فإنه يحنث إذا سجن عنده بحق. 
أما إذا أدخل عليه السجن ظلمآ فإنه لا يحنث. وإذا حلف لا يدخل دار فلان وهو داخل واستمر داخالٌ 
فإنه يحنث, لأن استمراره على ذلك كالدخول ابتداء. أما إذا حلف لا يدخلها وهو ماكث فيها فإنه لا 
يحنث بالاستمرار. 

وإذا حلف لا يركب دابة وهو راكبهاء أولا يلبس ثوباً وهو لابسه. أولا يسكن دارا وهو ساكنهاء 
فإنه يحنث بالاستمرار على الركوب واللبس والكسي مع إمكان الترك. وإذا كان مسافراً مسافة يومين 
مثلا وقال: والله لأركبن هذه الدابة وهو راكبها فإنه لا يبر إلا إذا ركبها المسافة بتمامهاء ولا يضر نزوله 
ليلا ولا في أوقات الضرورات. وكذا إذا حلف ليلبسن هذا الثوب وكان لابسه فإنه لا يبر إذا لبسه المدة 
الت ينظن' اللسن فيها. وإذا حلف على زوجه لا تخرج إلا بإذنه فإذا قال: لا تخرجي إلا بإذني فإنه 
يحنث إلا إذا أذنها وعلمت بالإذن» وإذا قال: لا تخرجي إلا إن أذنت فلا يشترط علمها بالإذن. فإذا 
أذن وخرجت بدون أن تعلم فإنه لا يحنث. ولا بد من الإذن الصريح » فلو خرجت و“لم بخروجها ولم 
يمنعها لا يعد علمه إذناً . 

وإذا حلف لا يأذن لزوجه في الخروج إلا إلى بيت أبيها مثلاً فأذن لها في ذلك فزادت عليه بأن 
ذهبت إلى بيت غيره, سواء ذهبت إليه قبل ذهابها إلى بيت أبيها أو بعده. أو اقتصرت على الذهاب إلى 
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ب بيت غيره» فإنه إذا لم يعلم بهذه الزيارة أوعلم بعد أن زادت فإنه لا يحنث. أما إذا علم حال زيادتها 
ولم يمنعها فإنه يحنث, لأن علمه في هذه الحالة يعتبر كإذنه» بخلاف المسألة الأولى, فإن علمه 
بخروجها لا يعتبر إذنآ لها. وذلك لأن اليمين هناك في جانب البر فيحتاط فيه» واليمين في هذه المسألة 
في جانب الحنث فتقع بأدنى سبب. 1 ْ 
20 وإذا حلف على زوجه لا تخرج إلا بإذنه فأذن لها بالخروج إلى بيت أبيها فزادت عليه وذهبت إلى 
٠‏ بيت أختها فإنه يحنث. سواء علم بالزيادة أولم يعلم على المعتمد. 
2 وإذا حلف لا يسكن هذه الدار وهي ملكه ثم باعها لشخص آخر وسكن فيها بالأجرة أو الإعارة 
| إنه يحنثء إلا إذا نوى أنه لا يسكنها وهي في ملكه. فإنه لا يحنث بسكناها وهي في ملك غيره. وكذا 
إذا حلف لا يسكن دار فلان هذه فباعها لغيره فسكنها بعد أن اشتراها الغير فإنه يحنث إلا إذا نوى 
1 لا يسكنها ما دامت ملكا له. فإنه لا يحنث إذا سكنها وهي ملك لغيره. وإنما يحنث في هاتين 
٠‏ المسألتين لأنه أتى فيهما باسم الإشارة وهي تفيد التعيين؛ ولأ ول اتسين واكتقال الملك أبن ]ذا 
حلف لا يسكن دار فلان بدون اسم الإشارة ثم خرجت عن ملك فلان فإنه لا يحنث إذا سكنها إن لم 
+ ينو عينها فيعامل بنيته . وإذا حلف لا أدخل هذه الدار فخربت وصارت طريقاً فإنه لا يحنث بدخولها. 
وكذا إذا بنيت مسجداً فإنه لا يحنث بدخوله. أما إذا بنيت بين ثانياً فإنه يحنث بدخوله . وإذا مربخرابها 
: فإنه يحنث مطلقاً. وإذا حلف لا يدخل على فلان بيتآً فإنه لا يحنث إذا دخل عليه مسجداً. لأن 
المسجد مطلوب دخوله شرعاً فأصبح لذلك كأنه غير مراد للحالف. وإذا حلف لا يدخل على فلان 
1 فدخل فلان عليه فإن الحالف لا يحنث ولو استمر جالساً معه, لأن الحالف لم يدخل عليه في هذه 
لاله 

وإذا حلف لا يسكن هذه الدار وهو ساكن فيها فإنه يجب عليه أن ينتقل منها. ويحنث إذا بقي 
فيها مع إمكان الانتقال ولو ليلاً» فإذا كان لا يمكنه الانتقال لخوف من ظالم ارسارق قال لاتيسلقه أن 
البقاء لعدم وجوب بيت يناسبه, أو لأنه وجد بيتآ أجرته كثيرة فإنه ليس بعذرء بل يجب الانتقال ولو إلى 
بيت من شعر وإلا حنث. وإذا أقام يومين أو أكثر ينقل متاعه مع عدم التأني في النقل عادة فإنه 
لا يحنث. وكذا لا يحنث إذا بقى لعدم وجود من ينقل له متاعه. وإذا خرج منها فإنه يحنث إذا عاد 
للسكنى فيها ثانيً لأن حلفه بهذه الصيغة على العموم. أما إذا حلف لينتقلن من هذه الدار, فإنه يجوز 
له العود للدار بعد الانتقال منها بعد نصف شهر. وكذا إذا حلف لا بقيت في هذه الدار أو حلف 
لا أقمت في هذه الدار على المعتمد. وإذا'حلف بهذه الصيغ فإن الا يحت بالعاء قن الذان إلا إذا فيد 
بزمن فيعامل بحسبه. لأنه إذا قال: والله لأفعلن كذ فإن يمينه تكون على التراخي لا على الفور على 
' المشهور. 

وإذا حلف لا يساكن فلاناً فى هله اذك وكا ماك نيه فيه لابب إلا إذا النقل الحند هما العتنالا 
تزول معه اسم المساكنة عرفاً أو أقاما بينهما جدارا سواء كان ذلك الجدار قويً كأن كان مبنياً بحجر أو 
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ا ا 
آخر «طوب» أو نحوهما أو كان ضعيفاً كأن كان من جريد. وأولى إذا قال: : لا أساكنه في دار. وإذا 
حلف لا يساكنه وكانا بحارة فلا بد من الانتقال من هذه الحارة» سواء كانت يمينه مطلقة أو قال: 
لا أساكنه في هذه الحارة . 

وإذا حلف لا يساكنه في هذه البلدة فيجب أن يسكن في مسكن يبعد عنه مسافة فرسخ , وإذا 
قصد بيمينه «لا يساكنه) البعد عنه فإنه يحنث بزيارته, أما إذا كانت يمينه بسبب نزاع قام بين النساء أو 
الصبيان فإنه لا يحنث بزيارته ما لم تكثر عرفاً فإنه يحنث بكثرتها. 

وإذا حرج من دار حلف لا يسكن فيها وترك بعض متاعه مخزوناً فإنه يحنث, أما إذا حلف 
لا يسكن داراً فخزن فيها شيئاً فإنه لا يحنث لأن الخزن ليس بسكنى . 

الشافعية ‏ قالوا : : من حلف لا يسكن هذه الدار فمكث فيها بدون عذر حنث, ثم إن كان مستوطناً 
فيها يلزمه أن يخرج منها حالا بنية التحويل عنهاء وإن لم يكن مستوطنا كأن دخل متفرجاً فإنه يلزمه أن 
يخرج منها حالا ولا يحتاج لنية. ومتى خرج على هذا الوجه لم يحنث. سواء كان متاعه وأهله بها 
أولا. . وإن مكث بعذر كجمع متاعه وإخراج أهله ولبس ثيابه وإغلاق أبوابه وخوفه على نفسه وماله. أو 
منعه أحد من الخروج فإنه لا يحنث بالمكث لذلك, إلا إذا وجد من ينيبه عنه بأجر المثلء ولا تشترط 
القدرة على الإنابة في الأمتعة التي يجب إخفاؤها عن الغير, فهذه لا يحنث بإخراجها بنفسه ولو كان 
قادراً على الإنابة في إخراجها. وإذا حلف لا يساكنه وهما فيها يحنث بمكثه إلا إذا اشتغل عقب حلفه 
ببناء حائل فلا يحنث بمكثه لذلك على الراجح . وإذا حلف لا يساكنه بدون أن ينوي موضعاً حنث في 
مساكنته في أي موضع . إلا إذا كان البيتان في خان ولو كان صغيراً واتحد المرقى وتلاصق البيتان» وإذا 


سكن كل منهما في حجرة ة منفردة المرافق كالمطبخ والمستحم والمرقى لا يحنث. 





أ 
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وإذا حلف لا يدخل هذه الدار وهو موجود فيها. أولا يخرج منها وهو خارجهاأ ولا يتطهر وهو ل 


متطهر. أو لا يتطيب وهو متطيب فإنه لا يحنث» لأن استدامة هذه الأشياء لا تسمى فعلاً في العرف . 
والضابط في ذلك أ نَ المحلوف عليه إذا كان يمتد زمناً يقدر بمدة كالقيام والعقود والسكن والركوب 
واللبس والمشاركة ونحوها فإنه يحنث بفعل المحلوف عليه لأن هذه الأمورتقدر بمدة فيقَال: قمت 


ساعة.» وقعدت يوماً. وسكنت شهرا وشاركته سنة . أما إذا كان المحلوف عليه لا يمتد زمناً فلا يقدر 1 


بمدة كالدخول والخروج إلى آخر ما ذكرء فإنه لا يحنث بفعله. وكذا إذا حلف لا يصوم أو لا يصلي 
وهو صائم متلبس بالصلاة فإنه لا يحنث باستدامتها. لأنهما وإن كانا يقدران بمدة فيقال: صمت شهراً. 
وصليت يوماً. ولكن العبرة ا ع ما عار وإذا حنث باستدامة شيء ثم حلف أن 
لا يفعله ثانياً فاستدامه لزمته كفارة أ خرى لانحلال اليمين الأول بالاستدامة الأولى. وإذا حلف لا يشارك 
0 . وإذا حلف لا يشارك أخاه في ملك هذه الدار ومات 
أبوهما فانتقل الملك لهما بالإرث فإنه يحنث إذا قدر على قسمتها ولم يقسمهاء » أما إذا لم يقدر فإنه 
لا يحنث لقيام العذر. وإذا حلف لا يدخل دار فلان فدخلها وهو لا يعرفها فإنه لا يحنث. كما إذا حلف 
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لا يسلم على فلان ثم سلم عليه في الظلمة وهو لا يعرفه فإنه لا يحنث لما تقدم من من أن شرط المؤاخذة 
على اليمين أن يفعل المحلوف عليه عالماً عامداً مختاراً . 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا حلف لا يدخل دارا فإنه يحنث إذا دخلها على أي حالة يحنث بدخولها 
ماشياً أو راكب أو محمولاً» كما يحنث إذا ألقى بنفسه فى ماء متصل بها فجره إلى الدخولء أو تسور 
حائطاً أو نقبه أو دخل من طاقة فيها أومن باب أوغير ذلك. وإنما يحنث بالدخول إذا كان مختار» أما 
إذا كان مكرهاً كأن حمل على دخولها بالضرب أو أخذ ماله أو هدد بالقتل أو نحو ذلك فإنه لا يحنث لما 
تقدم من أن الشرط في الحنث عدم الإكراه. وإذا حمله شخص بغير إذنه وأدخله الدار فإن كان يمكنه 
الامتناع ولم يمتنع حنث وإلا فلا يحنث. وإذا زال الإكراه واستمر باقياً فإنه يحنث . 

وإذا حلف لا يسكن دارا وهو ساكنهاء أولا يسكن مع فلان وهو ساكن معه فإنه يحنث إذا لم 
يخرج في الحال. » إلا ا 0 
لدفع الضرر فلا ينهى عنها . ويكون خروجه بحسب العادة فلا يلزم بالخروج ليلا . وإذا كان له أهل أو 
متاع في تلك الدار فإنه يحنث إذا خرج بدونهماء ؛ فيلزم أن يخرج بنفسه وأهله ومتاعه إلا إذا كانت له 
امرأة فأبت أن تخرج معه ولا يمكنه إكراهها على الخروج» ال 
جبرهم عليه فإنه لا يحنث إذا خرج وحده. كما لا يحنث إذا أكره على المقام . أو حلف في جوف الليل 
في وقت لا يجد فيه مسكناً نع مدعي ال لاسا د اك 
فتحها فأقام ناويا الانتقال فإنه لا يحنث» وكذا لا يحنث بالإقامة لنقل أهله ومتاعه متى شرع في النقل 
حسب العادة بدون إمهال ولو مكث ينقله أياماً. ولا يلزم بالنقل وقت الاستراحة المعتادة ولا في أوقات 
الصلاة, وإذا زار المنزل لعيادة مريض ونحوه لا يحنث» لأن الزيارة ليست سكنى . 

وإذا حلف لا يسكن مع فلان ثم أقام لبناء حاجز بينهما فإنه يحنث» وإن كان في الدار حجرتان 
كل حجرة تختص ببابها ومرافقها وأقام كل منهما في حجرة فإنه لاا يحنث» وكل ذلك إذا لم تكن له نية 
ولم يكن لليمين سبب يرجع إليه كما تقدم . وإذا حلف ليخرجن من هذه البلدة فخرج وحده دون أهله 
فإنه لا يحنث» بخلاف ما إذا حلف لا يخرج من هذه الدار كما تقدم , وإذا خرج من البلدة فله أن يعود 
ولا يحنث. 

وإذا حلف لا يدخل داراً وهوداخلهافإنه يحنث» ونظير هذا ما إذا حلف لا يركب وهو 
راكب, أولا يلبس وهو لابس . أولا يقوم ولا يقعد, أو لا يستترء أولا يستقبل القبلة وهو متلبس بذلك 
فإنه يحنث باستدامة ما حلف عليه من هذه الأفعال, وكذا إذا حلف لا يمسك شيئاً فدام» أولا يشاركه 
فدام على مشاركته فإنه يحنث لأن للاستدامة حكم الابتداء . وإذا حلف لا يدخل على فلان بيت فدحل 
فلان عليه فأقام الحالف معه فإنه يحنث, لأن استدامة المقام كابتدائه في التحريم إلا إذا كان للحالف 
نية أو ليمينه سبب فيعمل بهما كما تقدم . 
وإذا حلف لا يدخل بيتآً فدخل مسجدآ أو دخل الكعبة أودخل حماماً أوبيت شعر أو بيت جلد أو 
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مبحث إذا حلف لا يكلمه 
ونحوذلك 
في هذا المبحث مسائل مفصلة في المذاهب7». 





خيمة حنث؛ سواء كان الحالف حضرياً أو بدويآ. أما إذا دخل دهليز الدار أو صفتها التي تكون وراء ” 
الباب فإنه لا يحنث» لأن ذلك لا يسمى بيتآ إلا إذا كانت له نية أو ليمينه سبب فيعمل بهما. 1 
وإذا حلف لا يدخل دار فلان فدخل داراً يملكها سواه كان ساكناً فيها أو مؤجرها لغيره فإنه يحنث. 7 
وكذا يحنث إذا دخل دارا لا يملكها ولكنه مس أجرها من غيره. أما إذا كانت الدار مستعارة له فإنه ١‏ 
0 بدخولهاء لأن الاستعمارة لا تملك بالمنافع فلا تكون داره في هذه الحالة. وإذا حلف ١‏ 
لا يدخل مسكنه فإنه يحنث بدخول كل محل ساكن فيه. سواء كان مستأجراً أو مستعاراً أو مقطوباًء ا 
ولا يحنث بدخول ملك لا يسكن فيه؛ وإذا حلف لا يدخمل ملكه لا يحنث بدخول مكان مستأجر له. : 
وإذا حلف لا يدخل داراً فدخل سطحها حنث. أما إذا وقف على حائطها أوعلى طاق الباب فإنه 
لا يحنث إلا إذا كان ليمينه سبب فإنه يقدم على عموم اللفظ. فإن كان سبب اليمين ترك أهل الدار ١‏ 
وعدم رؤيتهم ومر على السطح لكونها طريقاً فإنه لا يحنث. وقد تقدم أن سبب اليمين يقدم على عموم ١‏ 
اللفظ. وكذا إذا نوى بيمينه أنه لا يدخل باطن الدار فإنه لا يحنث بالمرور على سطحهاء لأن النية 2 
تخصص اللفظ العام كما تقدم . وإذا حلف لا يضع قدمه في الدار أولا يطؤها أولا يدخلها فدخلها ١‏ 
راكباً أو ماشياً فإنه يحنث كما تقدم . م 
)١(‏ المالكية ‏ قالوا: إذا حلف لا يكلمه الأيام أو الشهور أو السنين فإنه يحنث إذا كلمه أبدآ في 
جميع ما يستقبل من الزمان". هذا إذا لم تكن له نية» فإذا نوى زمناً معيناً يصح . أما إذا حلف لا يكلمه 1 
أياماً أو شهوراً أو سنينا «بالتدكير» فإنه لا يكلمه ثلاثة منها ويبرء فإذا كلمه فى أقل من ثلاثة شهور أو 0 
ثلاث سنين فإنه يحنث. وإن كان حلفه في اليوم نهار فإنه لا يحسب من الأيام المحلوف عليها ولا .. 
يكلمه فيه. وإن كان حلفه ليلا فإن اليوم التالي لليل يحسب من الأيام وإذا حلف لأهجرن فلانآً ولم ا 
يقيد بزمن أو نبه فإنه يحمل على ثلاثة أيام, فإذا كلمه بعد ذلك لا يحنث لآن الهجر الشرعي لا يزيد ١‏ 
عن ثلاثة أيام فيعمل به وهو الراجح » وبعضهم يقول: يهجره شهراً عملا بالعرف القولي . ا 
وإذا حلف لا يكلمه حيناً يلزمه أن لا يكلمه سنة من يوم الحلف, وكذا إذا قال: لا يكلمه الحين 1 
«بالتعريف». وإذا حلف زماناً أوعصراً أودهراً فإنه يلزمه أن لا يكلمه سنة أيضاً. هذا إذا اشتهر ؛ 
استعمال هذه الألفاظ في السنة عرفا وإلا فيلزمه أقل ما يصدق عليه اللفظ في اللغة. 1 
وإذاحلف لا يكلمه الزمان أوالعصر أوالدهر«بالتعريف» فإنه يلزمه أن لا يكلمه أبداً» وإذااحلف 7 
لا يكلمه أحيانآ أو زماناً أوعصراً أودهوراً لزمه أن لا يكلمه ثلاث سنين. ْ 
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وإذا حلف لا يكلم فلاناً فإنه يحنث بالكتابة له لا فرق بين أن يكتب له الكتاب بنفسه أو يمليه 
على غيره أو يأمر غيره أن يكتب وبعد أن كتبه بأمره قرأه عليه ففهمه. ويشترط للحنث بالكتابة شرطان : 

الشرط الأول : أن يصل الكتاب المحلوف عليه سواء قر أه أو لم يقرأه. وبعضهم يقول: لا بد أن 
يقرأه المحلوف عليه بعد وصوله أو يقرأه عليه غيره. فإذا لم يصله فإن الحالف لا يحنث ولو كتبه عازماً 
على إرساله له. 

الشرط الثاني : أن يصل الكتاب المحلوف عليه بإذن الحالف ولوحكماً؛ء كما إذا علم بأن 
الرسول أخذ الكتاب وذهب به إلى المحلوف عليه فسكتء أما إذا كتبه وأعطاه الرسول ليوصله ثم نهاه 
بعد ذلك عن الذهاب به فعصاه وذهب به وأوصله للمحلوف عليه فإن الحالف لا يحنث» وكذا إذا كتبه 
ثم رماه راجعا عنه فعثر عليه المحلوف عليه فقرأه «فإن الحالف لا يحنث» بخلاف ما إذا أراد أن يطلق 
زوجه فكتب صيغة الطلاق فإنه يقع بمجرد الكتابة عازماً عليه . والفرق بين الأمرين: امارج مكل 
بالطلاق فلا يحتاج إلى مخاطب ومشافهته, أما المكالمة فإنه لا يستقل بها الحالف بل لا بد فيها من 
مخاطب ومشافهته . فلهذا لا يحنث بكتابتها إلا بالشروط المذكورة. كذا إذا حلف لا يكلمه فأرسل 
رسولاً له بكلام منه فإنه يحنث إذا بلغ الرسول المحلوف عليه» فلو لم يبلغه الرسول لم يحنث ولو 
وصل الرسول المحلوف عليه. وإذا سمعه المحلوف عليه حين أمره بالذهاب فإن الحالف يحنث. 

وإذا نوى الحالف أنه لا يكلمه مشافهة يقبل قوله في الفتوى في مسألة الكتاب ومسألة الرسول 
فلا يحنث في الصورتين» سواء كان اليمين بالطلاق أو بغيره؛ أما في القضاء فإنه لا يسمع قوله في 
مسألة إرسال الكتاب إذا كان اليمين بالطلاق والعتاق. 

وإذا نوى الحالف أن لا يكلمه مشافهة فقط فإن قوله يقبل في الإفتاء في المسألتين: مسألة إرسال 
الكتاب, ومسألة إرسال الرسول» فلا يحنث إلا إذا كلمه مشافهة سواء كان اليمين بالطلاق أو بغيره. 
وكذا يقبل قوله قضاء في مسألة إرسال الرسول» سواء كان باليمين بالطلاق أو بغيره؛ أما في مسألة 
الكتاب فإنه لا يقبل قوله قضاء. 

وإذا أرسل المحلوف عليه كتاب للحالف فوصله وقرأه لم يحنث على الأصوب, لأنه لم يكلمه في 
هذه الحالة» بل الذي كلمه المحلوف عليه وإذا حلف لا يقرأ الكتاب أو حلف لا يقرأ فقرأ بقلبه يدون 
حركة لسان فإنه لا يحنث. وإذا حلف لا يكلمه فأشار إليه بإشارة يفهمها فقيل: لا يحنث بالإشارة 
مطلقاً وقيل: يحنث . 

وإذا حلف لا يكلمه فكلمه وكان بعيداً عنه بحيث لا يسمعه عادة فإنه لاا يحنث. أما إذا كان قريباً 
بحيث يسمعه عادة فإنه يحنث وإن لم يسمع لعارض اشتغال أو نوم أو صمم بحيث لوزال المانع لسمعه 
عادة . 
وإذا حلف لا يكلمه فإنه يحنث إذا فتح عليه «أي أرشده للقراءة إذا وقف» وانسدت عليه طرقهاء 
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سواء كان في غير الصلاة أو فيهاء ولو كان الفتح واجباً بأن كان المحلوف عليه إماماً وفتح الحالف عليه 


في الفاتحة فإن الفتح على الإمام في هذه الحالة يجب كما تقدم في كناب الصلاة» أما إذا حلف لا ا 
يكلمه فصلى المحلوف عليه بقوم من جملتهم الحالف فرد عليه السلام في الصلاة فإن الحالف ا 
لا يحنث. وكذا إذا صلى الحالف إماما بجماعة منهم المحلوف عليه وسلم الإمام قاصدآً التحلل من 7 
الصلاة على من خلفه. لا فرق بين أن تكون التسليمة التي قصد بها الإمام الجماعة التي من جملتهم 7 
المحلوف عليه على اليمين أو على اليسار. أما إذا سلم عليه خارج الصلاة فإنه يحنث لأنه كلام عرفاً ١‏ 
والفرق بين الفتح عليه وهو في الصلاة والسلام عليه وهو فيها: أن الفتح في قوة قوله قل كذاء بخلاف ا 
السلام فإنه ليس فيه هذا المعنى . ٍ 

الحنفية - قالوا: إذا حلف لا يكلم فلانآ الحين أو الزمان كأن قال: والله لا أكلم فلانآ الحين أو 7 
الزمان «بالتعريف» أو حينا أو زمانا بالتتكير فإنه يحنث إذا كلمه قبل مضي ستة أشهر من وقت اليمين 3 


فإذا مضت ستة أشهر وكلمه بعدها فإنه لا يحنث وهذا مثال النفى. ومثال الإثبات أن يقول: والله 7 
لأصومن الحين أو حيناً أو زماناً فإنه يحنث إذا صام أقل من ستة أشهرء ولا يشترط أن يكون ابتداؤها في 
معرفاً أو منكراً زمناً مخصوصاً فإنه يصدق لأنه نوى حقيقة كلامه. فإن الحين والزمان يطلق على قليل ” 
الزمن وكثيره. 

وإذا حلف لا يكلمه الدهر «بالتعريف» فإنه يلزمه أن لا يكلمه أبداً طول عمره وإلا حنث وإذا 
حلف لا يكلمه دهراً بالتنكير فإنه يكون كالحين يلزمه أن لا يكلمه ستة أشهر من وقت اليمين وإذا حلف 
لا يكلمه الأبد أو أبدا بالتعريف أو التنكير فإنه يحنث إذا كلمه طول عمره. وإذا حلف لا يكلمه العمر 0 
بالتعريف فيلزمه أن لا يكلمه طول حياته وإلا حنث. وإذا حلف لا يكلمه عمراً بالتدكير فإنه يحنث إذا 
كلمه قبل مضي ستة أشهر على الظاهر كالحين؛ وكل ذلك ما لم تكن له نية» فإن نوى زمنآ مخصوصاً 
فإنه يعمل بنيته . وإذا قال: والله لا أكلم فلانا أياماً كثيرة أو قال: لا أكلمه الأيام أو الشهور أو السنين أو 
الجمع أو الأزمنة فإن يمينه تنصرف إلى عشرة من كل نوع. فيحنث إذا كلمه قبل مضي عشرة أيام أو 8 
عشرة شهور أو عشر سنين» أو عشر جمع بمعنى أنه يصوم يوم الجمعة من كل أسبوع حتى يتم صيام ٠‏ 
عشرة أيام من أيام الجمع. وكذا إذا قال: الأزمنة, فإنه يحنث إذا كلمه قبل مضى خمس سنين لما 
علمت من كل زمن ستة أشهر عند عدم النية. ومثل الأزمنة الأحايين والدهور, فإن كل حين ستة أشهر, : 
وكل دهر ستة أشهر كما تقدم . 1 

وإذا قال: أياماً بالتنكير ولم يصفها بالكثرة. أو شهوراً أو سنيئاً أو أزمنة بالتدكير كذلك. فإنها تقع 
على ثلاثة من كل صنف منها. فإذا حلف لا يكلمه أيامً يحنث إذا كلمه لأقل من ثلاثة أيام . وإذا حلف 
لا يكلمه جمعاً فإنه يلزمه أن لا يكلمه ثلاثة أيام من أيام الجمع من وقت اليمين» وكذا إذا حلف 
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لا يكلمه أشهراً فإنه يلزمه أن لا يكلمه مدة ثلاثة أشهر, وإذا حلف لا يكلمه أزمنة فإنه يحنث إذا كلمه 
لأقل من ثمانية عشر شهراً وهكذا. وهذا إذا لم تكن له نية وإلا عمل بنيته كما تقدم . 

وإذا حلف لا يكلم الرجال أو النساء أو الفقراء أو المساكين ونحو ذلك من كل جمع معرف 
١‏ بالألف واللامء فإنه يحنث إذا كلم واحدآ ما لم ينو الجمع, فإذا نوى أنه لا يكلم جميع الرجال أو 
0 أجميع النساء يصدق ديانة وقضاء ولا يحنث أبداً. وإذا حلف لا يكلم رجالا أو نساء أو فقراء أو مساكين 
وهكذا من كل جمع غير معرف بالألف واللام فإنه يحنث إذا كلم ما يصدق عليه أقل الجمع وهو ثلاثة. 
وإذا نوى بالزيادة على الثلاثة فإنه يصدق قضاء وله أن ينوي الواحد لجواز إرادته بلفظ الجمع . أما نية 
الاثنين فلا تجوز. وإذا حلف لا يكلم أزواج فلان أو إخوته أو أصدقاءه أولا يركب دوابه أولا يلبس 
ثيابه وهكذا من كل جمع مضاف يمكن حصر ما بعده ونحوه فإنه ينقسم إلى قسمين: قسم يكتفي فيه 
بأقل الجمع فيحنث بثلاثة» وهوما إذا حلف لا يركب دوابه أو لا يلبس ثيابه فإنه يحنث إذا ركب ثلاث 
دواب أو لبس ثلاثة ثياب إن كان لفلان أكثر من ثلاثة فإن كان أقل لا يحنث» وقسم لا بد فيه من 
الجميع وهوما إذا حلف لا يكلم زوجات فلان أو أصدقاءه أو إخوته فإنه لا يحنث إلا إذا كلم الجميع . 
والفرق بين القسمين: أن الإضافة فى الأول إضافة ملك. والدواب والثياب لا تقصد بالهجر, وإنما 
المقصود مالكها فتناولت اليمين أعياناً منسوبة للمسالك وقد ذكرها بلفظ الجمع وأقله ثلاثة. أما 
الإضافة في الثاني فهي إضافة تعريف فتعلقت اليمين بكل عين من الأعيان فلا يحنث إلا إذا كلم 
الجميع, والتحقيق أن هذا . مخالف للعرف. وأن المعروف مقاطعة الجميع فيحنث إذا كلم واحداً من 
أصدقائه, أو واحدة من زوجاته أو ركب دابة من دوابه. 

وإذا حلف لا يكلم بني آدم أو أهل مصر أو هؤلاء القوم. وهكذا من كل جمع مضاف غير محصور 
فإنه يحنث إذا كلم واحدآ فهو كالجمع المعرف بالألف واللام . 

وإذا حلف لا يكلمه غرة الشهر أو رأس الشهر فإنه يلزمه أن لا يكلمه أول ليلة من الشهر مع 
يومهاء وأول الشهر ينصرف إلى ما دون النصف «أربعة عشر يوماً» وآخر الشهر ما فوق نصفه «من 
السادس عشر» فإذا حلف ليصومن آخر يوم من أول الشهر فإنه يلزمه أن يصوم الخامس عشرء وإذا 
حلف ليصومن أول يوم من آخمر الشهر فإنه يلزمه أن يصوم السادس عشرء وإذا حلف لا يكلمه في 
الصيف أو في الشتاء فإن كان أهل بلده لهم حساب متعارف فيهما حمل عليه ؛ وإلا فالشتاء ما يلبس فيه 
اللباس الثخين كالفرو «والشال» ونحوهماء والصيف ما يستغنى فيه عن ذلك . 

وإذا حلف لا يكلم فلانا فإنه يحنث إِذّا كلمه أبدا حتى ولو نوى به يوم أو يومين» أو لا يكلمه في 
مكان خاص فإن نيته هذه لا تنفعه لا ديانة ولا قضاء لأنه نوى تخصيص ما ليس بملفوظ, والنية لا تعمل 
في غير اللفظ كما تقدم . ش 

وإذا حلف لا يكلمه فناداه وهو نائم فإن أيقظه من نومه حنث» وإن لم يوقظه لم يحنث. على 
المختار» وإذا ناداه وهو مستيقظ فإن كان بعيداً عنه بحيث لايسمعهفإنه لا يحنث, وإن كان قريباً بحيث 
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يسمعه إذا أصغى إليه بأذنه ولولم يسمعه لعارض كأن كان مشغولاً أوبه صمم, أما إذا لم يسمع مع 
شدة الإصغاء للبعد فإنه لا يحنث, كما لا يحنث إذا كلمه بكلام موصول باليمين كما إذا قال لامرأته. 
إن كلمتك فأنت طالق فاخرجي من هنا فإنه لا يحنث, لأنه كلمها بقوله: اخرجى من هنا موصولا 
باليمين ما لم يرد استكناف الكلام فإنه يحنثء كذا يحنث إن قال لها: إن كلمتك فأنت طالق» ين 
من هنا لأنه كلمها بقوله: اخرجي من هنا مفصولاً . 

وإذا خاطب شيئاً وقصد إسماع المحلوف عليه فإنه لا يحنث, كما لوقال يا حائط اسمع أو أصغ 
إلا إذا قصد خطاب المحلوف عليه مع الحائط فإنه يحنث. ولوسلم على قوم هوفيهم فإنه يحنث إلا 
إذا لم يقصده فيصدق ديانة لاقضاء. وإذا سلم في الصلاة فإنه لا يحنث ولو كان المحلوف عليه على 
يساره؛ ولو سبح له سهوا وفتح عليه القراءة وهو مقتد فإنه لا يحنث؛ أما إذا فعل ذلك خارج الصلاة فإنه 

ٍ وإذا حلف لا يكلم فكتب له كتاباً أو أرسل له رسولاً بكلام فإنه لا يحنث» لآن هذا ليس بكلام 

عرفا والأيمان مبنية على العرف. وكذا إذا حلف لا يحدثه فالتحديث والكلام لا يكون إلا باللسان, وأما 
إذا حلف لا يقول له كذا فكتب له به أو أرسل له رسولاً ففى حنثه وعدمه خلاف. وإذا أشار إليه إشارة 
يفهمها فإنه لا يحنث فإنها ليست بكلام في العرف. وإذا حلف لا يخبره بكذاء أولا يقرله به أو 
لا يبشره. فكتب له فإنه يحنثء. كما يحنث إذا قال له بلسانه أما إذا أشار له بيده أو برأسه فإنه لا 
يحنث» أما إذا حلف لا يفشي سر فلان أو لا يظهره. أو لا يعلم أحد بكذا فإنه يحنث فيه باللسان 
والكناية والأختارة: 

وإذا حلف لا يكلمه شهراً فإنه يلزمه أن لا يكلمه ثلاثين يوماً من يوم حلفه. لأن دلالة حاله وهي 
غيظه توجب الفورء بخلاف ما إذا حلف ليصومن شهراً فإنه يلزمه أن يصوم شهراً غير معين إذ لا موجب 
للصرف بخلاف يمينه إلى الصوم في الحال. أما إذا حلف لا يكلمه الشهر بالتعريف فإنه يلزمه أن 
لا يكلمه الأيام الباقية من الشهر. وكذلك السنة واليوم والليلة. وإذا حلف بالليل لا يكلمه يوماً فإنه 
يلزمه أن لا يكلمه فيما بقي من الليلة وفي الغد. وإذا حلف بالنهار لا يكلمه يوماً فإنه يلزمه أن لا يكلمه 
من ساعة حلفه إلى مثلها من اليوم التالي. أعني أربعة وعشرون ساعةء وإذا حلف لا يكلمه اليوم ولا 
غدا ولا بعد غد فله أن يكلمه ليلا لأنها أيمان ثلاثة ولولم يكرر النفي فهي واحدة. وإذا حلف لا يتكلم 
فقرأ القرآن أو سبح فإن كان في الصلاة فإنه لا يحنث اتفاقاً وإن كان خارج الصلاة فالتحقيق أن 
المعول عليه في ذلك العرف؛ فإن كانت قراءة القرآن والتسبيح ونحو ذلك يسمى كلاماً في العرف فإنه 
يحنث» وإلا فلا يحنث وهو في عرف مصر ليس بكلام . 

وإذا حلف لا يكلم فلانا فاقتدى الحالف بالمحلوف عليه فسها المحلوف عليه في الصلاة فسبح 
له الحالف فإنه لا يحنث. وكذا إذا كان الحالف مقتدياً والمحلوف عليه إماماً ففتح الحالف عليه 
«أرشده للقراءة بعد أن سدت طرقها فوقف» فإنه لا يحنث. وإذا صلى الحالف إماماً بجماعة فيهم 
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المحلوف عليه فسلم في آخر الصلاة فإنه لا يحنث لا بالتسليمة الأولى ولا بالتسليمة الثانية على 
المختار. وكذا إذا صلى المحلوف عليه إماماً بجماعة فيهم الحالف, فإن الحالف لا يحنث بالتسليم 
من الصلاة رداً على المحلوف عليه؛ أما إذا سلم الحالف على قوم خارج الصلاة فيهم المحلوف عليه 
فإنه يحنث ولو لم يعلم به وسواء سمعه المحلوف عليه أولم يسمعه. وإذا استثناه بلسانه كأن قال إلا 
فلاناً فإنه لا يحنث» وإذا قال إلا واحداً فإنه يصدق إذا قال أردته وكذا إذا نوى القوم دونه بقلبه فإنه 
يصدق ديانة لا قضاء . 

وإذا حلف لا يقرأ كتاب فلان فنظر إليه وفهمه بدون قراءة فإنه لا يحنث. وقيل يحنث وهو 
الموافق للعرف» ولوقال: يوم أكلم فلاناً فأنت طالق فيلزمه أن لا يكلمه الليل والنهارء وإن نوى النهار 
فقط صدق ديانة وقضاء . ولوقال: ليلة أكلم فلاناً فأنت طالق فيلزمه أن لا يكلمه الليل فقط. 

وإذا قال إن كلمت فلاناً إلا أن يقدم أبوه فامرأتي طالق فإنها تطلق إن كلمه قبل قدوم أبيه. لأنه 
جعلٍ القدوم غاية لعدم الكلام فإن كلمه بعد القدوم لا يحنثء أما إذا قال: امرأتي طالق إلا أن يقدم 
فلانا فإنها لا تطلق بقدومه. وذلك لأن كلمة «إلا» إن جعلت في المثال الأول غاية لعدم الكلام فكأنه 
قال: لا أكلمه إلى أن يقدم وهي وإن كانت للاستثناء إلا أنه يصح أن تستعار للغاية وللشرط. بجامع أن 
حكم كل واحد منها يخالف ما بعده, ومتى كانت الغاية فإنه يحنث إن فعل المحلوف عليه قبلها. ولا 
يحنث إن فعله بعدها. أما فى المثال الثانى فهى للشرط لا للغاية» وذلك لأنها جعلت قيدا للطلاق 
فكأنه قال: يقع الطلاق ويستمر إلى أن يقدم فلان فإنه يرتفع . والطلاق لا يحتمل النأقيت فلذا لا تطلق 
بقدومه بل تطلق بموته . 

وإذا حلف لا يكلمه حتى يأذن له فلان فمات قبل الإذن فإن اليمين تسقط. والضابط في ذلك أنه 
إذا جعل الحالف ليمينه غاية ففاتت الغاية بموت ونحوه بطل اليمين» لما علمت من أن شرط بقاء 
اليمين المؤقتة أن يكون البر متصوراً. 

وإذا حلف لا يكلم فلاناً وفلاناً أوقال: كلام فلان وفلان على حرام فإنه لا يحنث في المسألتين 
إلا إذا كلم الاثنين» فإذا كلم واحداً فإنه لا يحنث إلا إذا نوى كلام أحدهما فإنه يحنث بكلامه لأنه شدد 
على نفسه. أما إذا قال: والله لا أكلم فلاناً ولا فلاناً بإعادة «لا» فإنه يحنث لكلام أحدهماء كما إذا 
حلف بالطلاق لا يذوق طعاماً ولا شراباً فذاق أحدهما فإنه يحنث لأنه مع تكرار لا يكون بمنزلة يمينين» 
فإذا لم يكررها لا يحنث إلا إذا ذاق الاثنين. 

وإذا حلف لا يكلم إخوة فلان وهو يعتقد أن له إخوة متعددة وليس له إلا أخ واحد فإنه لا يحنث 
إذا كلمه. لأنه لم يرد الواحد فبقيت اليمين على الجمع. أما إذا كان يعلم أن له أخاً واحداً فإنه يحنث 
لكلامه؛ لأنه يكون قد ذكر الجمع وأراد منه الواحد وهو يصح . 

وكذا إذا حلف لا يأكل من هذا الخبز إلا ثلاثة أرغفة وليس منه سوى رغيف واحد فإنه لا يحنث . 
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وإذا حلف لا يكلم فلاناً ما دام في الدار وكان ساكناً فيها فخرج منها على وجه تبطل به السكنى 
ثم كلمه وعاد إليها ثانياً تنحل اليمين» فإذا كلمه بعد ذلك لا يحنث, وكذا إذا حلف لا يقرب امرأته ما 
دامت في دار كذا وكانت ساكنة فإنها إذا خرجت منها على وجه تبطل السكنى بأن نقلت متاعها ثم 
عادت إليها تنحل اليمين. 

ومثل كلمة «ما دام» ما زال وما كان, ذ في أنها غاية تنتهي اليمين بهاء ويلحق بها قول العامة : 
«طول ما أنت ساكن في كذا» وكذا إذا حلف لا يأكل هذا الطعام ما دام في ملك فلان فباع فلان بعضه 
فلا يحنث إذا أكل من الباقي. لأن شرط الحنث بقاء الكل في ملكه ولم يوجد وكذا إذا حلف لا يكلم 
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عرسه أو صديقه. أولا يدخل دارهء فطلقها أو زالت الصداقة أو باع الدار فإنه يحنث في العرس ١‏ 
والصديق إن أشار إليهما بأن قال: صديق فلان هذا أوعرس فلان هذه, لأن الصفة تلغومع الإشارة ‏ ) 
عند الحلف فزوالها كعدمه كما تقدم. وأما إذا لم يشر إليهما بهذا فإنه لا يحنث بكلامهما إذا تبدلت ١‏ 
الضداقة عذاوة أوطلقت العرس. وأما فى الدار ونحوهامن كل ما يملك كالدواب والفياب فإئة  ١‏ 
لا يحنث باستعمالهاء سواء أشار إليها بهذه بأن قال: دار فلان هذه أو لم يشر بأن قال: دار فلان فإنه ١‏ 
في خال الإثبارة يكن قد عقذ يميه على أمرسفين مغنافت إلى فلاف ضاف أمللك». أي علئ ضبن ابملوكة ِ 
لفلان فلا تبقى اليمين إذا زال الملك. وفي حالة عدم الإشارة والتعيين يكون قد عقد يمينه على فعل ١‏ 
ع لاخو واقع في محل وهي الدار مضاف إلى فلان فيحنث ما دامت الإضافة باقية, ولا يحنث ‏ * 
بعد زوالها. م 
الحنابلة ‏ قالوا: إذا حلف لا يكلم فلاناً فكتب له كتاباً أوأرسل له رسولاً. فإن نوى بقوله لا" ' 
يكلمه مشافهة بالكلام فإنه لا يحنث بالكتاب والرسول بلا خلاف. وإن لم ينوذلك ففيه خحلاف؛ 
فبعضهم يقول: إنه يحنث» وصحح بعضهم عدم الحنث بشرط أن لا ينوي ترك مراسلته أيضاًء أو كان , 
ل ا لا الل ا أما الإشارة رة فقيل يحنث بها ١!‏ 


وإذا حلف لا يكلم إنسنا حنث بكلام كل إنسان من ذكر وأنثى ‏ وصغير وكبير» وعاقل ومجنون 
وإذا حلف لا يكلم زيداً أولا يسلم عليه فإن زجره فقال له: تنح أو اسكت حنث إلا إذا نوى كلاماً غير 
هذا فلا يحنث به وإن صلى الحالف بالمحلوف عليه إماماً ثم سلم الحالف من الصلاة فإنه لا يحنث» 
وكذا إذا فتح الحالف عليه في الصلاة ة فإنه لا يحنث . 

وإذا حلف لا يكلم فلاناً فناداه فإن كان منه بمكان يمكنه أن يسمعه حنث ولولم يسمع لعارض 
كشغل أو غفلة؛ وإن كان بعيدا عنه بحيث لا يسمعه لم يحنث . 

وإذا حلف لايكلمه فسلم عليه فإنه يحنث؛. وإذا سلم على قوم هو فيهم ولم يعلم به. فإن كان 
يمينه بالطلاق أو العتق حنث. وإن كان بغيره لا يحنث فهو في هذا كالناسي, أما إن كان عالما به ولم 

ينو إخراجه بقوله أو يستثنه بلسانه كأن يقول: السلام عليكم إلا فلانا فإنه يحنث» سواء كان اليمين 
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14ل كتب اليمين / إذا حلف ليضربن غلامه أو لا يبيع أو لا يشتري ونحو ذلك من العقود 
أو لا يبيع أو لا يشتر 
ونحو ذلك من العقود 

في هذا المبحث مسائل مختلفة فى المذاهب07©. 
بالطلاق أو بغيره. وإذا حلف لا يبتدئه بكلام فتكلما معا لم يحنثء وإذا حلف لايكلمه حيئاً فإنه يلزمه 
عر ا يو ا ا الك و كر جه 2 
فإنه يلزمه أن لا يكلمه ستة أشهر كالحين ؛ أما إن قال زمناً أودهراً أو بعيداً أوملياً أوطويلا أووقتاً أو 
عمراً أو حقباً بالتنكير ف في الجميع فإنه ينصرف إلى أقل زمان . وإن قال لا أكلمه الأبد أو الدهر أو العمر 
«بالتعريف» فإنه يلزمه أن لا يكلمه في جميع الأزمنة لأن الألف واللام للاستغراق فشمل الزمان كله . 

وإذا حلف لا يكلمه أشهراً لزمه أن لا يكلمه ثلاثة أشهرء وكذلك الأيام, وإذا قال لا أكلمه إلى 
الحول يلزمه أن لا يكلمه مدة حول كامل من ابتداء اليمين حتى ولو حلف في أثناء الحول. 

وإذا حلف لا يتكلم ثلاثة أيام شملت الليالي فيلزمه أن لا يتكلم ثلاثة أيام بلياليها. كما إذا حلف 
لا يتكلم ثلاث ليال فإنها تشمل الأيام التي بين الليالي . 

الشافعية ‏ قالوا: إذا حلف لا يتكلم فإنه لا يحنث بما لا تبطل به الصلاة» كقراءة قرآن وذكر 
ودعاء غير محرم بشرط أن لا يشتمل على خطاب لغير الله ورسوله وإلا حنث, وإذا نطق بحرف غير 
مفهم فإنه لا يحنث لأنه لا تبطل به الصلاة» أما إذا نطق بحرف مفهم فإنه يحنث بشرط أن يسمع نفسه 
أوكان بحيث يسمع ولكنه لم يسمع لعارض, فإن لم يكن كذلك فإنه لا يحنث. وكذا يحنث إذا فتح على 
المصلي إذا قصد الفتح فقط أو لم يقصد شيئاًء فإن قصد التلاوة فقط أو قصد التلاوة مع الفتح فإنه 
لا يحنث. 

وإذا حلف لا يكلم فلاناً فسلم عليه فإنه يحنث بشرط أن يسمعه السلام» أو يكون منه بمكان 
يمكن أن يسمعه ولكن لم يسمعه لعارض» وبشرط أن يفهم ما يسمع ولو بوجه. وإذا سلم عليه من 
صلاة فإن قصله بالسلام حنث» أما إذا لم يقصده بل قصد الخروج من الصلاة أولم يقصد شيئاً فإنه 
لا يحنث, كما لا يحنث إذا كتب له كتاباً أو أرسل له رسولاً أو أشار إليه بيد أوغيرها وإذا أفهمه مراده 
بقراءة آية فإنه لا يحنث إذا نوى القراءة وحدهاء أو نوى القراءة مع الإعلام . 

او م ا د اس وكذا إذا حلف لا يدخل 
داره فباعها كلها أو بعضها فدخلها قإنه لا يحنث. أ ما إذا نطق باسم الإشارة كأن قال : لا يكلم زوج 
فلان هذه أو لايدخل دار فلان هذه, فإن نوى ما دام في ملكه أو نات ررق ل علوت اوري ليا 
1101 رجنيا ريت الذار يي ناولا ل ا 0 





كتاب اليمين / إذا حلف ليضربن غلامه أو لا يبيع أو لا يشتري ونحو ذلك من العقود ل ١١١‏ 
مرة واحدة فإنه لا يبر بذلك. بل لابد في البر من ضربه بالسوط العدد متفرقاً على العادة؛ ثم إن الضربة 
التي حصلت بها إن حصل منها إيلام المنفردة حسبت واحد. وإن لم يحصل منها إيلام كلإيلام 
المنفردة فلا تحسب. 

وإذا حلف لا يقبل زوجه فقبلته هي فإن استرخى لها حنث, وإنما يحنث إذا قبلته في فمه. أما 
ار ا ل 
وسواء قبلته في الفم أوغيره. وإذا حلف لا يقبلها فقبلها حنث» سواء قبلها في الفم أو في غيره. 

وإذا كان له عند آخر حق فحلف أنه لا يفارقه أو قال: لا تفارقني حتى آخذ منك حقي, أو حتى 
أستوفي حقي أ ل ل و سواء فرط بأن لم يقبض عليه حتى 
فرء أو لم يفرط بأن فر منه كرهاً أ وال 


وإذا أحاله على شخص آخر وقبل الحوالة فقيل إنه لا يجزئه بل يحنث حتى ولو قبض الحق 
بحضرة الغريم. ولكن هذا إذا لم يكن العرف على خلافه؛ والعرف في مصر على الاكتفاء بالحوالة في 
مثل هذاء ومعلوم أن الأيمان مبنية على العرف . 

وإن حلف أنه علم بالأمر الفلاني فإنه يخبر به فلاناً أويعلمه به. فعلم بهء ولم يعلم فلاناً حتى 
علمه فلان من غير الحالف, فإن الحالف يطلب منه أن يعلمه ولم يبر بإعلامه مشافهة أو برسولء أو 
كتاب, فإن فعل بر في يمينه. فإذا علم الحالف أن المحلوف له علم بالخبر من غيره فقيل: يكفي هذا 
في بره ولا يطلب بإعلامه لحصول المقصود. وقيل: لا يكفي . 

وإذا كان لشخص ثوب مرهون فطلب شخص استعارته منه فحلف له أن ليس لي ثوب؛ فإن كان 
لا يقدر على فك الرهن لعسره. أو لكون الدين مما لا يعجل فلا يحنث اتفاقاً» وإن كان يقدر على 
كن الزعن فإناتزي آنا ل لوب لذ غير المرقون فاك لا بعينت نهاك يقبا لانو لتر 
إعارته فإن كانت قيمته قدر الدين فإنه لا يحنث أيضاً. وكذا إن كانت قيمته تزيد على الدين فإنه 
لا يحنث على المعتمد. 

وإذا حلف لا يعير فلاناً ثوبه أوداره فإنه يحنث بالصدقة عليه بهما وبكل ما ينفعه من إسكان أو 
وقف أو غير ذلك. وإذا نوى بيمينه خصوص العارية فإنه يقبل قوله عند المفتي مطلقاً ولا يقبل قوله 
قضاء في الطلاق والعتق المعين. 

وإذا كان الأمر بالعكس بأن حلف لا يتصدق على فلان أو لايهبه شيئاً فأعاره وادعى أنه قصد الهبة 
والصدقة حقيقة لا عدم نفعه مطلقا فإنه لا يحنث بالعارية ويصدق عند القاضي حتى في الطلاق 
والعتق المعين, وكذا إذا حلف لا يتصدق عليه بكذا فوهبه إياه وادعى أنه قصد حقيقة الصدقة لا عدم 
نفعه. فإنه يصدق عليه بكذا فوهبه إياه وادعى أنه قصد حقيقة الصدقة لا عدم نفعه فإنه يصدق عند 
القاصي أيضاً حتى في الطلاق والعتق المعين. 
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وإذا كان الأمر بالعكس بأن حلف لا يهبه شيئاً قتصدق عليه به وادعى أنه قصد خصوص الهبة فإنه 
لا يصدق عند القاضي في الطلاق والعتق المعين, أما عند المفتي فإنه يصدق في الجميع . 

وإذا حلف ليسافرن ولم يكن له نية ولا ليمينه بساط فإنه يلزمه أن يسافر مسافة القصر حملا له 
على المعنى الشرعي, لأنه يقدم على الراجح كما تقدم ع م اد 0 
المحل الذي انتهى سفره إليه نصف شهر بمعنى أنه لا يرجع إلى بلده الذي سافر منه أ وإلى غيره مما 
اس 1 ا ل ال ا 
مسي امعان ا ن يكمل الشهر وكذا إذا حلف لينتقلن من هذه البلدة 
فإنه يلزمه أن ينتقل إلى بلد أخرى بشرط أن يكون بينهما مسافة القصرء فإذا انتقل إلى بلد دون مسافة 
القصر فإنه لايبر» ويلزمه أن يمكث نصف شهر بعد الانتقال ويندب كمال الشهر. أما إذا حلف لينتقلن 
من هذه الدار أو من هذه الحارة» فإنه يكفى أن ينتقل إلى دار أخرى أو إلى حارة أخرى, ولا يشترط أن 
كر كسما فانة تفررويدكة نض فورويندت أن كيل الكيين نهدا إذا فصنت إرقات عار آنا 
إذا كره جواره فحلف فإنه يحنث إذا رجع في أي وقت. 

وإذا أطلق اليمين كأن حلف لينتقلن ولم يقل من البلد أو الحارة أو الدار ولم ينو واحداً منها ولم 
يكن ليمينه بساط يعين مراده. فإنه يلزمه أن يسافر مسافة القصر ولا يعود «بعد أن ينتهي في سفره إلى 
تلك المسافة) إلا بعد نصف شهر كما تقدم في المثال الأول وإلا فلا يبر. 00 

وإذا حلف ليقضين فلاناً حقه بعد عشرة أيام فلما مضت تسعة منها عمد الحالف إلى مال غيره 
فأخذه بدون عمله وأعطاه المحلوف به قضاء لحقه. فإن فى هذه المسألة تفصيلاً: وذلك لأنه إما أن 
يعلم صاخب المال بذلك قبل انقضاء الأجل أو بعده. فإن علم قبل انقضاء العشرة الأيام وأجاز ما فعله 
الحالف فإنه لا يحنث. وكذا إذا سامح المحلوف له قبل انقضاء الأجل فإن الحالف لا يحنثء. أما إن 
علم صاحب المال بعد العشرة الأيام ففيها أقوال أقربها إلى الصواب أنه يحنث مطلقاً سواء أجازرب 
المال فعله أو لم يجزه وأخذ ماله. وكذا إذا عمد الحالف إلى سلعة من غير جنس الدين يستحق بعضها 
والبعض الآخر مستحق لغيره فقضى بها دينه فإنه يحنث» ولو كان البعض الذي يستحقه يفي بالدين» 
لآن المحلوف له ما رضي إلا بالكل » فلما ذهب البعض انفض الرضا اوس او 
عيباً كأن أعطاه فضة فوجد فيها نحاساً أورصاصاً ولم يرض صاحب الحق به أ ما إن رضي فإنه 
لا يحنث ما لم ينقص في العدد أو في الوزن في المتعامل به مكيلاً كان أو موزناً فإنه في هذه الحالة 
يحنث ولو رضي صاحب الدين . 

وإذا حلف لا يضمنه فضمن وكيله ففي المسألة تفصيل» وذلك لأنه لا يخلو: إما أن يعلم بأنه 
وكيله أولاء فإن علم بأنه وكيله فإنه يحنث إذا ضمنه في شيء اث شتراه أو اقترضه للمحلوف عليه 
مطلقاء سواء كان ذلك الوكيل قريب المحلوف عليه أو نسيبه أو صديقه أولم يكن كذلك», وسواء علم 
الضامن بقرابته أو لم يعلم. أما إذا ضمن الوكيل في شيء اشتراه أو اقترضه لنفسه فإنه لا يحنث ولو 
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كتاب اليمين / إذا حلف ليضربن غلامه أو لا يبيع أو لا يشتري ونحو ذلك من العقود ل ١١١‏ 
علم بأنه وكيل وقت الضمان. وإذا لم يعلم بأنه وكيله وضمنه في شيء اشتراه للمحلوف عليه فإنه 
يحنث إذا كان الوكيل قريب المحلوف عليه أو نسيبه أو صديقه. فإذا لم يعلم بقرابته أو نسبه أو صداقته 


أيضا فقيل يدك وفيل لا حدق فإذا كانت يمينه بالطلاق ونحوه وادعى أنه لا يعلم صلته بالمحلوف 7 


عليه فإنه يصدق قضاء إن كانت تلك الصلة غير مشهورة على القول الثاني » فإن كانت مشهورة فلا يقبل 
قوله قضاء. أما في الفتوى فإنه يقبل قوله» سواء كانت الصلة مشهورة أو غير مشهورة . 
وإذا حلف لا يبيع من زيد شيئاً أ ولا يتولى له بيعاً بسمسرة ونحوها «فإنه يحنث إذا باع لوكيله أو 


تولى لوكيله بيعاً إن كان ذلك الوكيل قريباً أوصديقاً لزيد ولولم يعلم بأنه وكيل؛ ع ان 1 


الخلاف المتقدم في المسألة الأولى, أما إن علم بأنه وكيله فإنه يحنث. سواء كان الوكيل ينا أو 


ا ا ا ا ْ 
لي لا له ثم ثبت بالبينة أ نه لزيد فإنه يلزم البيع ويحنث الحالف ما لم يقل الحالف إن كنت تشتري له ١‏ 


فلا بيع بيني وبينك, فإنه لا يحنث ولا يلزم البيع على المعتمد. 

وإذا أسر محمد حديثاً لعلي ثم استحلفه على كتمانه بحيث لا يخبر به أحداً ثم إن محمداً أسر 
حديثه لخالد أيضاً فذهب خالد لعلي وقال له الحديث فقال على ما أظن أن محمداً يسر هذا الحديث 
لغيري فإنه يحنث بهذه الكلمة, لأنها تكون كالإخبار ولولم يقصد بها ذلك. 

وإذا حلف لا يكلم زوجه حتى تفعل كذا ثم قال لها عقب يمينه: اذهبي أو انصرفي فإنه يحنث 
ولا يتوقف الحنث على كلام آخر. أما إذا حلف لا يكلم فلاناً حتى يبدأ بالكلام فقالله: فلان 

لا أبالي بك فإنه لا يعتبر بهذه العبارة بادثاً بالكلام فيحنث إذا كلمه عقبها أن يبدأه بكلام آخر. 
وإذا حلف ليقضين فلاناً حقه في وقت كذا فباع له سلعة بيعاً فاسداً «متفق على فساده» وجعل 


الثمن في نظير الحق الذي عليه. ففي هذه المسألة تفصيل: وذلك لأنه إما أن يسلم السلعة لصاحب ١‏ 
الدين ويفوتها في يده قبل حلول الأجل المحلوف إليه أولا يفوتهاء فإن فاتها قبل الأجل فإنه لا يحنث - 





و 


دا 


0 


ع اج و ا 


جم 


01 


5-000 


بشرط أن تكون قيمتها تفي بالدين؛ فإن كانت أقل يحنث إلا إذا كمل له بقية الأجل» وإن لم يتركها في ١‏ 


يده قبل الأجل بأن لا يفوتها له أصلا أو يفوتها بعد الأجل ففي هذا خلاف. 
والذي اختاره بعضهم أنه يحنث إن كانت القيمة لا تفي بالدين» ولا يحنث إن كانت تفي م 


وإذا حلف ليقضينه حقه فى وقت كذا فوهبه رب الدين له وقبل الحالف الهبة. فإنه يحنث إذا ” 
مضى الأجل ولم يقض الدين. أما إذا دفع الدين قبل مضي الأجل فإنه لا يحنث على التحقيق. لأن ' 


مجرد قبول الهبة لا يوجب الحنث. 


وإذا حلف ليقضينه حقه في وقت كذا فقضاه عنه قريب له بدون ! إذنه. فإن علم بذلك قبل حلول ١‏ 
ا ل 6 ا 1 ل : 
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الدين فإنه في هذه الحالة لا يحنث» أما إذا دفعه عن وكيل له في بيع أو شراء أو وكيل ضيعة وهو الذي 
ا ا ا ا ا أو وكيل 
تقاضي «أي وكيل في خصومات القضاء» فإنه يحنث. وكذلك إذا تذكر أنه دفع الحق لصاحبه وأبرأه» أو 
شهدت الشهود عند القاضي بأن صاحب الحق قد أ خذ حقهء فإنه يلزمه أن يدفعه قبل حلول الأجل ثم 
00600 

وإذا حلف ليتزوجن فإنه لا يبر إذا تزوج امرأة لا تليق لمثله لدناءتها . كما إذا تزوج مومساً أو فقيرة 
وكان موسراً ولودخل بها. . وكذا إذا تزوجها بعقد نكاح فاسد يفسخ قبل الدخول بها أو بعده كتكاح 
الشغار والمتعة ونكاح المحرم, فإن قيد يمينه بأجل كأن قال: لأتزوجن في شهر كذا فإنه يحنث إذا فات 
راود شر سن عت سر را جه ا ساك ترون علي ودرا اام ولا يشترط في 
بر اليمين أن يكون الزواج لرغبة فيه ونسب, بل يكفي ولوقصد مجرد إبرار اليمين. 

ومن خلف لا يكفل أحدا كن مال فعين اكتخما متمان ونه «أي ذات الشخص» فإنه يحنث» 
وذلك لأنه يؤول إلى ضمانه في المال عند العجز عن إحضار شخصهء إلا إذا اششرط في الضمان عدم 
' الغرم للمال إذا عجز عن إحضاره. فإنه في هذه الحالة لا يحنث, لأن هذا يكون ضمان طلب حينئذ 
ْ وهولا يحنث به في حلفه لا يكفل في مال . وإذا حلف لا أتكفل وأطلق أي لم يقل في مال أو غيرهء 
فإنه يحنث , بجميع أنواع الضمان وهي ضمان الغرم للمال.» وضمان الوجه. وضمان الطلب, وإذا حلف 
: ل( يشمن زيدا اسمن وكل زد فى شيع الكسزء الركيل لزيد لااللفيه نإله يحنت : 
ا وإذا باع شخص سلعة لآخر ولم يقبس البائع الثمن من المشتري ا ل 
1 البائع أن يحط عنه شيئاً من الشمن فحلف البائع أن لا يترك مر حقه شيئاً فأعاد له السلعة المبيعة ثانيا 
ّ فقبلها المشتري وأقاله من البيع ؛ فعلى القول بأن ع ا سي 0 
١‏ كانت قيمة السلعة حين الإقالة تساوي قيمتها حين البيع» إركااك افر كن لمن الذي نل ين لأ 
1 بساط يمينه إن ثبت لي حق فلا أضع شيئاً منه. وحيث انحل البيع وردت السلعة فلم يثبت للبائع حق 
: عند المشتري فلا يحنث. أما على القول بأن الإقالة بيع فإنه لا يحنث إذا كانت قيمة السلعة حين 
' الإقالة تساوي الثمن الذي بيعت به فأكثر تحقيقاً. أما إذا كانت أقل منه فإنه يحنث إلا أن يدفع له 
المشتري ما نقصه فإنه لا يحنث» لأنه ما ترك شيئاً من حقه حينكذ . ويشترط في عدم الحنث أن لا يدفع 
: له الناقص على سبيل الهبة فإن وهبه إياه فإنه يحنث. 
1 وإذا حلف بطلاق أوغيره ليقضينه حقه في وقت كذا إلا إذا أخر له إلى وقت آخر فمات صاحب 
العو قل انا يؤر ل ٠‏ فإذا كان له وارث رشيد وأخره أجلا ثانياً فإنه لا يحنث إذا لم يدفع عند الأجل 
الأول. أما إذا لم يؤخره الوارث الرشيد أجلا آخر فإنه إذا لم يدفع في الموعد الذي ضربه للقضاء فإنه 
يحنثء ولا ينفع تأخيره الوارث إذا كان على الميت دين يستغرق التركة . 
ٌْ (إااصات ‏ ستسه ى وقساكد رذ وا عر مده عرى ضاف الف ل رن 
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تع 


كات الم :ذا تعلاك امعد ظلاتة أو ال ع أو ا جارف وو لين العتود مح (١‏ 
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زترك ورثة فتيارا أو محيدور] ضايع للسقه ارون فالعرة لوي عدة اخخرى نه لآ يعدا سوا مره : 
لتصلحة الصبي أو المحجون غليهء كان اف إنكاز الدين» أوغاف خصام الخالف» أ وار لغين + 
ذلك. إلا أنه يحرم على الوصي أن يؤخره مدة أخرى مع غير نظر إلى مصلحة الصغير أو المحجور ٠‏ 
عليه . 

ويشترط لعدم الحنث بتأخير الوصي أن لا يكون على الميت دين يستغرق التركة فإن كان عليه 
دين يستغرق التركة فالكلام لأصحاب الدين فيجوز لهم أن يؤخروا الدين عند الحالف مدة أخرى بشرط 
أن يبرئوا ذمة الميت من القدر الذي تأخر قبضه عند الحالف. فإن لم يفعلوا ذلك فإن تأخيرهم الدين 
عند الحالف لا يجزئه . ولو تركوا له المبلغ» ويشترط أيضاً أن يقع التأخير من جميع الغرماء؛ فإن أخر 
بعضهم دون بعض فإنه يجب التعجيل لمن لم يؤخره. 

الحنفية ‏ قالوا: إذا حلف ليضربن غلامه مائة سوط ولا نية له فضربه ضرباً خفيفاً فإنه يبر بشرط أن 
يتألم المضروب, أما إذا لم يتألم فإن الحالف لا يبسرء وإذا ضربه بسوط واحد له شعبتان خمسين مرة 
فإنه يجزئه في المائة ويبر في يمينه بشرط أن تقع الشعبتان على بدن المضروب في كل مرة. وإذا جمع 
المائة سوط وسوى رؤوسها قبل الضرب وضربه بها ضربة واحدة بحيث يصيب بكل رأس منها بدن 
المضروب فإنه يبر. أما إذا ضربه بعرض الأسواط أو لم ب يسو الرؤوس فاندس بعضها في بعض فلم 
تصب الرؤوس جميعها بدنه فإنه لا يحسب إلا ما أصاب بدنه. وإذا حلف ليضربن بنته الصغيرة عشرين 
سوطاً فإنه يبر إذا جمع عشرين شمراخاً من «شماريخ» النخل وضربها بها مرة واحدة. 

وإذا حلف لا يضرب امرأته فقرصها أو عضها أو خنقها أو نتف شبئا من شعرها فآلمها ذلك ؛ فإن 

كان قد فعله على وجه الغضب فإنه يحنث» أما إن كان قد فعله على وجه الملاعبة فإنه لا يحنثُ. 

وإذا حلف لايضرب امرأته فضرب بنته فأصابت الضربة امرأته فإنه لا يحنث على المعتمد. وكذا 
إذا حلف لا يضربها فنفض ثوبه فأصاب وجهها فأوجعها فإنه لا يحنث . وإذا حلف ليضربن غلامه حتى 
يموت فإنةاثير إذا شر به اضرا شديداء لأن مثل هذه اليمين تنصرف إلى المبالغة . 

وإذا أراد أن يضرب ولده فحلف أن لا يمنعه أحد فضربه خشبة أو خشبتين ثم منعه إنسان عن 
ضربه وهو يريد أن يضربه أكثر من ذلك فإنه يحنث . 

وإذا كان له عند شخص حق فحلف أن لا يفارقه حتى يقضيه حقه أو يستوفى ما عليه فلزمه بأن 
تنه اند معدا يه يراه ويحفظة راصال بويماسةة افوا من أعيدة اعد ارحلين احدهها 
خارج الحانوت والآخر داخلها بحيث ينظر إليه ويراه فإنه يكون غير مفارق له. وإذا نام الطالب أو غفل 
أو شغله إنسان فهرب المطلوب فإنه لا يحنث . أما إذا فر منه ولم يمنعه مع القدرة عليه فإنه يحنث. وإذا . 
حلف ليقبضن أوالناغذن :هن فلن حنة قاخده بنقسه أو قتعي ركيلة بذلا مه فإنه سن وإن نو أن ١‏ 
يقبض بنفسه فإن يعامل بنيته ويصدق في قوله ديانة وقضاء. وكذلك يبر إذا قبض حقه من وكيل. ْ 
المخلزقك غليت أو فيضن هن كتيل بالمال إذا ضيه يامر العديوق و34 ]ذا أله المديون غلن ربجل ١‏ 
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فقبض منه حقه فإنه يبر في يمينه. أما إذا قبض من شخص غير المحلوف عليه أو كانت الكفالة أو 
الحوالة بغير أمره فإنه يحنث وإذا غصب شيئاً يساوي حقه فإنه يبر. 

وإذا حلف ليقبضن حقه ولم يوقت بوقت ثم أبرأ المدين من المال أو وهبه إياه فإنه يحنث وإذا 
حلف ليقبضن حقه في وقت كذا ثم أبرأه قبل حلول الوقت. فإن اليمين تسقط ولا يحنث إذا جاء ذلك 
الوقت. 

وإذا حلف ليقضين حقه من فلان في وقت كذا ففعل فإنه لا يحنث ولو كان به عيب كأن أعطا 
شر مخشوشة غشأ لا يمنع التعامل بها فيقبلها التجار تساهالٌ وتسمى «زيوفاً»» أو أعطاه نقوداً مغشوشة 

غشاً أكثر من الأولى بحيث لا يقبلها إلا المتساهلون من التجار وتسمى «بنهرجة؛ أما إذا أعطاه نقوداً 
مغشوشة غشاً شديداً وتسمى «ستوقة» أي ثلاث طبقات, الوجهان فضة, والوسط نحاس أو رصاص» 
فإنه يحنث لأنها ليست من جنس الدراهم . 

وكذا لا يحنث إذا أعطاه مالاً مستحقاً للغير بأن أثبت حقه. ومتى ثبت البر فى الأحوال الثلائة» 
وهي ما إذا قضاه بنهرجة, أو زيوفا. وأعطاه مالا مستحقاً للغير» فإن البر لا يرتفع برد النقود للمحلوف 
عليه ثانيا. 

وإذا حلف ليقضينه حقه في وقت كذا فباعه سلعة واحتسب له ثمنها في مقابلة حقه فإنه 
لايحدث»ه» سواء استلم الحالف السلعة أولم يستلمهاء وإذا هلكت قبل أن يستلمها الحالف انفسخٍ 
البييع وعاد الدين ولكن لا ينتقض بر اليمين. وإذا باع المحلوف عليه السلعة للحالف بيعاً فاسداً 
واستلمها الحالف. فإنكانت قيمتها تساوي الدين فإنه لا يحنث, وإلا حنث. 

وإذا حلف ليقضين دين فلان بدون أن يوقت فوهب له الدائن دينه فإنه لا يبرء لأن القضاء فعل 
المديون والهبة فعل الدائن؛ فلم يقع منه القضاء. أما إذا حلف ليقضين دينه غداً فوهب له الدائن. 
الدين قبل الغد فإنه لا يحنث, لأن الدين المحلوف على سداده سقط بالهبة فسقطت اليمين» لأن فعل 
المحلوف عليه أصبح غير ممكن. وقد تقدم أن إمكان فعل المحلوف عليه شرط في بقاء اليمين منعقدة 
كما هو شرط في انعقادها ابتداء. 

وإذاحلف لايبيع كذا أولاية اسخريه لسغ ا شاك اعدف مواد كان ال اسورر كسد 


1 ازقريا أو صديقا. أولم يكن كذلك, ويشمل البيع والشراء السلم. فإذا حلف لا يبيع حنطة فأسلم 


1 إليه شخص عشرين جنيهاً ثم عشرة «أرادب» من القمح, بمعنى أنه يعطيه العشرين جنيهاً عاجلاً على 
ل 0 لأنه قد باع القمح وإن لم يقبضه المشتري . وكذلك 
. إذا حلف لا يشتري فأسلم في ثوب أوغلة بأن دفع ثمنها عاجلا على أن يقبضها آجلا فإنه يحنث. لأنه 
: لا يصدق عليه أنه اشترى غايته أنه أجل القبض . أما الإقالة فإنها إن كانت بلفظ البيع فإنه يحنث. بها 
1 اتفاقاً» ٠‏ فإذا حلف لا يشتري السلعة التي باعها فأقال المشتري منها بلفظ البيع بأن قال له : بعني تلك 
السلعة فإنه يحنث اتفاقا. أما إذا كانت بلفظ المفاسخة بأن يتفقا على فسخ البيع. أو بلفظ المتاركة 
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بأن يترك المشتري السلعة للبائع وهذا يترك له ثمنهاء أوترادا بأن يرد المشتري السلعة والبائع الثنمن | 


فإنها لا تدخل في البيع والشراء اتفاقاً. أما إذا كانت بلفظ الإقالة بأن قال له: أقلني بيع هذه السلعة, 


فقال: أقلتك. فقال: قبلت» فإن كانت السلعة لم تقل عن ثمنها الأول فإنه لا يحنث, أما إن نقصت ا 


عن كنتها الأول قدرا أو عا فإنه محتث وقيل :لا يوحت لانها إقالةاعلى كل حال 

وإذا حلف لا يبيع أولا يشتري فإنه يحنث بالفاسد منهما ولولم يقبضه. كما يحنث بالبيع الذي 
فيه هذا الخيار للبائع أو للمشتري وبالبيع بطريق الفضول. ولا يحنث بالبيع الباطل . 

هذا وقد ذكروا ضابطا لما يحنث فيه بفعل وكيله وما لا يحنث. 


وهو أن كل عقد ترجع حقوقه المترتبة عليه على من يباشره ويستغني الوكيل فيه عن نسبته 
للموكل. فإن الحالف لا يحنث فيه بفعل مأموره. وذلك كالبيع والشراء. والإيجار والاستئجار والصلح 
عن مال والقسمة, وقد اختلف في المخاصمة أو الجواب على الدعوى فإنها من العقود التي لا يحنث 
الأمر فيها بفعل مأموره كالبيع ونحوه. وقيل: إنه يحنث لأنها من العقود التي لا يستغنى فيها عن ذكر 
الموكل. لأن الوكيل يقول: أدعى لموكلى . ولكن المفتى به أن الآمر لا يحنث بفعل مأموره في 
المخاصمة . ومثل هذه العقود الفعل الذي تقتصر أصل الفائدة فيه على محله, كما إذا حلف لا يضرب 
ولده فأمر وكيله بضربه فإنه لا يحنثء لأن فائدة الضرب مقصورة على فائدة الولد وهي تأديبه؛ ولكنه 
لا يحنث في مثل هذا إذا لم ب يكن العرك على جادفةم فإن كان العرف على أن ضرب المأمور ينسب 
إلى الآمر كما يقول الأب لابنه : : غدأ أعطيتك «علقة» ثم يذهب لمؤدبه فيضربه بأمره فينسب الضرب 
للأب,. ويقال: إن الأب ضرب ابنه. فإنه في هذه الحالة إذا حلف لا يضرب ابنه فأمر مؤدبه بضربه فإنه 
يحنث,. لأن ضرب المؤدب منسوب إليه. وكذلك سائر العقود المذكورة إن كان الحالف بها ذا سلطان 
لياق ينقية كانه يسيك إذااففلها نفسة ريو كيله عمل بالعرفة, 

فهل هي العقود التي لا يحنث فيها الآمر بفعل المأمور. 

أما العقود التي لا ترجع حقوقها المترتبة عليها على من يباشرها بل ترجع على الآمربها يحنث 
بفعل وكيله كما يحنث بفعل نفسه. وهي ما عدا العقود التي ذكرت آنفاً. ومنها النكاح فإن الحقوق 
المترتبة عليه ترجع للآمرء فهو الذي يطالب بالمهر والنفقة والقسم وكل حقوق الزوجية المترتبة على 
العقد. ولهذا ينسب الشخص المباشر إلى الآمر به فيقول: زوجت موكلي من فلانة ولا يحنث إلا 
بالعقد «الصحيح» أما الفساد فلا يحنث به مطلقاً . ْ 

ومنها الاستقراض «وهو أن يطلب شخص من آخر قرضاًه» فإذا حلف لا يستقرض شيئاً ثم أرسل 
إلى رجل رسولاً يستقرض له منه كذا من الدراهم فقال له: إن فلاناً يستقرض منك كذا فإنه يحنث ولو 
لم يقرضه . أما إذا قال له الرسول : أقرضني كذا فإنه لا يكون استقراضاً بل يكون قرضاً للرسول» 
ولهذا يصح التوكيل في القرض وفي قبضه كأن يقول له: أقرضني كذا ثم يوكل عنه من يقضيه. أما 
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٠‏ الاستتزاضن فإنه لا يضح التوكيل فيد» بل يكوق الرصول منعيرا فقا لآنه يول لللمرسل/إلبنده إن فلاناً 
يستقرض منك كذا فلا بد في الاستقراض من نسبته إلى الآمر. وإذا أقرضه يكون المال للمرسلء فإذا 
.. “ضناع من الرسول كان المرميل ضاتاً لهابخلاف القرض» فإنه يكرت ملكا للوكيل وله أن بمتعة عر الآمز 
1 فلهذا يحنث في صورة الاستقراض لا في صورة القرض 
1 ومنها الهبة» فإنه إذا حلف لا يهب لفلان كذاء أو حلف لا يهب هذا الشيء بخصوصه, أو حلف 
1 لا يهب وأطلق فإنه يحنث إذا وهب بنفسه. أو وكل عنه من يهب. سواء قبل الموهوب له أولم يقبل» 
قبض أو لم يقبض» وسواء كانت الهبة صحيحة أولا» وكذا إذا حلف ليهبن لفلان كذا فوهبه إياه فإنه يبر 
0 باذك يقل عدوي . ويشترط في الحنث في المثال الأول والبر في المثال الثاني : أن يكون 
0 الموهوت له افير ؛ فلووهب الحالف لغائب لا يحنث على أي حال. وإذا حلف لا يهب هذا الشيء 
1 لفلان ثم وهبه له على عوض فإنه يحنث. أما إذا وكل أحداً فوهبه له على عوض فإنه لا يحنث . 
١‏ وإذا حلف إن وهب لفلان كذا فعليه طلاق فوهب له فإنه يحنث وإن لم يقبل. لما علمت من أن 
قبول الموهوب ليس شرطأ في بر الحالف أو حنثه بخلاف ما إذا حلف لا يبيع لفلان كذا فباعه فلم 
/ يقبل فإنه لا يحنث. . وكذا إذا حلف ليبيعنه كذا فلم يقبل فإنه لا يحنث. والفرق أن الهبة عقد تبرع يتم 
بالمتبرع به فيكفي فيها الإيبجاب, بخلاف البيع فإنه عقد معاوضة لابد فيه من فعل الجانبين البائع 
والمشتري. فلابد فيه من الإيجاب والقبول. 
ومنها الصدقة, فإنه إذا حلف لا يتصدق فإنه يحنث إذا تصدق بنفسه أو بوكيله. سواء قبل 
: المتصدق عليه أو لم يقبل» قبض أو لم يقبضء وكذا إذا حلف لا يقبل صدقة فوكل من يقبضها له فإنه 
يحنث. وإذا حلف لا يتصدق فوهب لفقير فإنه يحنث؛ لأن العبرة بالمعنى ما لم ينو خصوص الهبة فإنه 
لا يحنث. وإذا حلف لا يهب فتصدق على غني فإنه لا يحنث. لأن الصدقة على الغني ليست هبة إذ لا 
1 ومنها الطلاق. فلوحلف أن لا يطلق ثم وكل رجلا بأن يطلق عنه فإنه يحنث, وإذا قال لامرأته : 
1 إن دخلت الدار فأنت طالق . ثم حلف بعد ذلك أنه لا يحلف بالطلاق» ثم دخلت امرأته الدار فإنه 
0 يحنث في اليمين الأولى دون الثانية» أما إذا حلف أولّ أنه لا يحلف بالطلاق ثم قال لامرأته: إن دخلت 
0 الدار فأنت طالق فدخلت الدار فإنه يحنث في اليمينين» ومنها قضاء الدين وقبضه.ء فلو حلف لا يقبض 
الدين من غريمه اليوم حنث بقبض وكيله. أما إذا وكله بقبضه قبل اليمين ثم حلف فقبضها الوكيل بعد 
اليمين فقيل يحنث. وقيل لا يحنث . 

ومنها الذبح. فلوحلف لا يذبح شاة في ملكه فأمر وكيله بذبحها فإنه يحنث. ومنها الإيداع 
والإعارة» فلو حلف لا يودع عند فلان شيئاً أويعيره ففعل وكيله فإنه يحنث, ومنها الاستعارة, فإذا 
حلف لا يستعير من فلان ثم أرسل له رسولاً يستعير منه فقال له: إن فلاناً يستعير منك كذا فإنه يحنثْ. 
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كتاب اليمين / إذا حلف ليضر بن غلامه أو لا يبيع أو لا يشتري ونحو ذلك من العقود م ١١"‏ 


ل سرف نو عقي “إل كه و1 قن اللخ هك وان فاح ور كز بإ قدا ووذ بها ار هل “كبز كلف أو نه مهد وده 1 ووايهة - يف و د اطع عا لد يه جه 8" عل اله مه ور جر جو ييا لوالو مو ا ل و ا ع 





أما إذا قال: أعرني فإنه لا يحنث, لأن ملك المنفعة يقع له لا للآمرء فلا يحنث كما تقدم في الاستقراض . 1 

ومنها الكسوة, فإذا حلف لا يلبس شيئا أولا يكسوه. سواء ذكر معيئاً أو أطلق فإنه يحنث بفعل 7 
وكيله. وليس التكفين من ١‏ 3 فإذا حلف لا يكسوه ه فكفنه فإنه لا يحنث ومنها الحمل. فإذا حلف 5 
لمعمل بتاعا أو غيره فإنه يديت [3ا جمله وكيلة. ومثل العقود والأفعال التي لا يباشرها الإنسان 9 
بنفسيه , بل يأمر غيره بفعلها كالبناء والخياطة ونحوهماء فإذا حلف لا يبنى هذا الحائط, أو لا يخيطن 0 
هذا الثوب, أولا يختتن» أو لا يحلق رأسه. أو لا يقلع ضرسه فأمر غيره بفعلها فإنه يحنث . 

الشافعية ‏ قالوا: إذا حلف ليضربنه فإنه يبر إذا ضربه بيده سواء كانت مفتوحة أو مضمومة, أو 1 
دفعه ولو بغير اليد ونحوذلك مما يسمى ضرباًء أما إذا عضه أوخنقه أو قرصه أو نتف شعره أو وضع 1 
سوطاً ل 0 ولا يشترط الإيلام بالفعل, بل الشرط أن يكون الغصرب شديدا / 
في نفسه وإن اع إكالم العضروب لقائخ كخائل لخن فرق جستعة». أماالضرب النتقيف فإنه لا يزيم 9 1 
بالفعل ولا بالقوة ٠‏ فلا يبربه بخلاف الحد والتعزير فإنه يشترط فيهما الإيلام بالفعل وإذا حلف ليضرينه ١‏ 
ضرباً شديداً رموه فإنه لا يبر إلا إذا آلمه بالفعل 2( وكذلك إذا نوى الضرب الشديد فإنه لا يبر إلا إذا : 
ضري ربا مؤلماً بالفعل . وإذا حلف ليضربنه «علقة) فإنه يبر إذا ضربه ضرباً يسمى علقة في العرف 0 
على الظاهر. لأن الأيمان بغير الطلاق مبنية على العرف كما تقدم . 0 

وإذا حلف ليضربنه مائة سوط أو خشبة فجمع مائة سوط أو خشبة وشدها وضربه بها ضربة واحدة ؛ 
فإنه يبر. وإذا حلف ليضربن مائة خشبة فضربه بعرجون عليه مائة غصن فإنه يبر أما إذا حلف ليضرينه 1 
مائة سوط فضربه بعرجون عليه مائة غصن فإنه لا يبرء لأن العرجون ليس من جنس السوط . وإذا شك في ١‏ 
إصابة الكل لبدنه فإنه يعمل بالظاهر وهو إصابة الكل ويبر وكذا إذا ترجح عدم إصابة الكل فإنه يبر أيضاً ٠‏ 
على المعتمد. لأن الأصل براءة الذمة من الكفارة والإحالة على السبب الظاهر وهو الضرب» فإنه سبب 1 
ظاهر في انكباس الأسواط على البدن» والانكباس أمارة على إصابة الكل فيبر» ولو تر جح عدم إصابة 1 
الك اناد امشلس سير جه مجر وهال جرف وريه بها عدر د فتاه 1 ب لا هاده ِ 
الحالة لم يضربه إلا مرة وقد حلف ليضربنه مائة مرة فلا يبر. 

وإذا حلف لا يفارق غريمه حتى يستوفي حقه منه ثم فارقه الحالف فإنه يحنث بشرطين الأول أن 
رد فإن أكره على مفارقته فإنه لا يحنث. الثاني أن يكون ذاكراً لليمين» فإذا نسي فإنه لا 

يحنث. أما إذا فارقه غريمه فإنه لا يحنث. وإن أذن له أو تمكن من اتباعه لأنه إنما حلف على فعسل 
نهنا يعي بلس دنه ويحنث الحالف بمفارقته لغريمه على أي حال فلو كانا ماشيين ووقف 
كذ رن مارقه ركيت طون قاسة رذارقية .يع أن أحتال طن نين سد نهب ايت ا 95 
الحق ولو لم يفارقه اوكذ يحنت إذا عنورضه عن ددفه شيا أو فده فين إذا كان عالماً بأن هذا لا 
تجن أما .ذا حمل ماين أ ركيرطه عن مدنا نطى هك ذلك عهاد مه سابد لا متخ وذ اموق 















حقه وفارقه فوجده غير جنسه, كأن وجده مغشوشاً أو نحاساً ولم يعلم به فإنه لا يحنث لعذرهء أما إذا 

علم به فإنه يحنث وكذا لا يحنث إذا وجده رديئا لآن الرداءة لا تمنع استيفاء الحق . 
ٍ وإذا حلف لا يفعل كذا كأن حلف لا يبيع أولا يشتري أولا يرهن أولا يتصدق إلى غير ذلك 
+ فوكل غيره ففعله فإن الحالف لا يحنث, لأنه إنما حلف على فعل نفسه لا فعل وكيله ما لم ينوأنه 
يفعله لا بنفسه ولا يفعل وكيل عنه فإنه يحنث إذا فعله وكيله حينئذ. ويستثنى من ذلك ما إذا حلف لا 
بتزوج» فإنه يحنث إذا قبل الزواج لنفسه أو قبله له وكيله» لأن الوكيل في الزواج مجرد سفير ولابد من 
ا ذكر الموكل, ولا يحنث الحالف إذا قبل الزواج لغيره ما لم ينو أنه لا يقبل الزواج لا لنفسه ولا لغيره فإنه 
0 يحنث إذا قبله لغيره» وكذا إذا حلف لا يراجع مطاقته فوكل من راجعها فإنه يحنث على المعتمد. وكذا 
: إذا حلفت المرأة لا تتزوج فأذنت لوليها في زواجها فزوجها فإنها تحنث؛» أما لو زوجها مجبرها بدون 
إذنها فإنها لا تحنث. 

وإذا حلف لا يهب فإنه يحنث بالهدية وصدقة التطوع. وذلك لأن الهبة تطلق على معنيين: 

: أحدهما عام يشمل الصدقة والهدية والهبة ذات الأركان «وهو تمليك عين لوعي حال الحياة» ثانيهما 
0 خاص بالهبة ذات الأركان. فلا يشمل الهدية والصدقة وهو «تمليك تطوع في حياة لا من أجل إكرام ولا 
#8 من أجل ثواب أو اخباج بإيجاب وقبول) وهذا هو معنى الهبة ذات الأركان فإذا حلف لا يهب فتصدق أو 
8 أهدى فإنه يحنث نظرا لكون الهبة تطلق على الصدقة, أما إذا حلف لا يتصدق فوهب أو أهدى فإنه لا 
ع يحنث, لأن الصدقة لا تطلق على الهبة ذات الأركان ولا على الهدية» ولهذا حلتا للنبي يَلْةِ دون 
الصدقة. 
تسلف ارين انافاه ارفك عام ف ناته أن لطر رلقف الاباك يها 
1 وكذلك الضيافة فإنه لا تمليك فيها فلا يحنث بها. وكذلك لا يحنث إذا وهب له عيناً ولم يقبضه 
1 الموهوب له لأنه وإن ملكه لكن الملك لم يكن تاماً وهو شرط في الحنث. وكذلك لا يحنث إذا ملكه 

ملكا تامأ ولكن لم يكن تطوعاً » كما إذا ملكه زكاة ماله أو النذر أو الكفارة. وكذلك لا يحنث إذا أوصي 
اله ؛ لأنه وإن ملكه ملكا تاماً ولكنه لم يكن حال الحياة بل بعد الموت . وإذا حلف لا يشتري أو لا يأكل 
ا طعاماً اشتراه زيد فإنه يحنث بما اشتراه زيد وحده . أما إذا اشتراه مع شرك له فإنه لا يحنث بالأكل 
منه ولا فرق عن أنه لشكرية ليا بأن يدفع الثمن عاجلا ويؤخر قبض الطعام. وبين أن يشتريه تولية 
0 بأن يأخذه برأس ماله بدون زيادة ربح, أو أن يشتريه مرابحة بأن يأخذه بربح معين لأنها من أنواع 
الشراء :وكدلك لايحة بالأكزيهها اشتراء وكيله: 

















١‏ وإذا حلف لا يدخل داراً اشتراها زيد فإنه لا يحنث إذا دخل داراً أخذها بشفعة الجوار بعد حكم 

1 الحنفي له بها أو أخذ بعضها بشفعة وباقيها بشراء. لأن ذلك لا يسمى_شراء عرفاً. 

١‏ الحنابلة ‏ قالوا: إذا حلف ليضربنه مائة سوط أو مائة عصاء أوحلف ليضربنه مائة ضربة أومائة 

1 مرة فجمع المائة وضربه بها ضربة واحدة لم يبرء وإنما يبر إذا ضربه مائة ضربة مؤلمة. أما إذا قال: 

لد تع 5653 #تجهتج تحع م55 05ت 





3 


اجو عمجيو مود د حبرو 





لأضربنه بمائة سوط وأتى بالباء ثم جمع المائة وضربه بها مرة واحدة فإنه يبر لأنه يكون ضربه بمائة 
سوط في هذه الحالة . 

وإذا حلف ليضربن امرأته فخنقها أو عضها أو قرصها أو نتف شعرهاء فإن فعل ذلك مداعبة 
وتللذ! فإنه ل ركد وأمة إذا قله ثاليما فإله ييحدف وإذا حلف لا يكفل فلاناً في مال فكفله ببدنه. 
فإن شرط البراءة عن المال إن عجز عن إحضاره فإنه لا يحنث. أما إذا لم يشترط البراءة عند العجز 
عن إحضاره فإنه يحنث» لأنه يضمن ما عليه إذا عجز عن إحضاره فترجع المسألة إلى الكفالة في 
المال. وقد حلف أن لا يكفل فى المال. وإذا حلف من عليه حق لزيد ليقضينه حقه فأبرأه زيد فإنه يبر. 
وإذا مات زيد فقضى الحالف ورثته فإنه يبرء لآن قضاء ورثته يقوم مقام قضائه. وإذا حلف ليقضينه غداً 
فأبرأه اليوم أو أبرأه بل مضي القد فإنه لجيه ب ركذا إزلامات بصباحي الجن نقضاء الحلف لرراه 
فإنه لا يحنث. وإذا حلف لا يفارق زيداً حتى يستوفيى حقه منه فهرب زيد من الحالف بغير اختياره أو 
فارقه الحالف مكرهاً كأن هدد بالضرب ونحوه فإنه لا يحنث. وكذا إذا قضاه بدل حقه عرض تجارة 
ونحوه فإنه لا يحنث أما إذا فارقه باختياره كأن هرب منه وهو متمكن من ملازمته والمشي معه فإنه 
يحنث» سواء أبرأه من الحق أو لا. وكذا إذا أذن له في مفارقته فإنه يحنث. وإذا أحاله المدين على 
آخر فإنه يحنث أيضاً وإذا وفاه قدر حقه ظاناً أنه قد وفاه فوجده رديئاً أو مستحقاً لغير المدين فيكون 
حكمه كحكم الناسي. فيحنث في الحلف بالطلاق والعتاق. ولا يحنث في اليمين بالله والنذر. وإذا 
وكل الحالف أحداً عنه أن لايفارق زيداً حتى يستوفي حقه ففارقه المدين قبل أن يستوفي الوكيل منه 
حقه حنث. وإذا حلف لا افترقنا حتى أستوفي حقي فأكرههما غيرهما على الافتراق» أو أكره أحدهما 
فإنه لا يحنث, أما إذا افترقا باختيار الحالف فإنه يحنث . 

وإذا حلف لا يشتري هذا الجمل فشارك فيه بأن اشترى بعضه بقسط من الثمن فإنه يحنث. 

















وكذلك إذا اشتراه بثمنه الأصلي بدون أن يعطي البائع ا واشتراه سلماً بأن دفع الثمن عاجلاً على 7 
أن يقبض المبيع فإنه يحنث وإذا حلف لا يبيع فباع بيعاً فاسداً فإنه لا يحنث. ٠‏ أما إذا حلف لا يبيع ما ١‏ 
لا يصح بيعه. كما إذا حلف لا يبيع الخمر فباعها فإنه يحنث. وكذا إذا حلف لا يزوج فلانا فزوجه 1 


زواج فاسدا فإنه لا يحنثء أما إذا حلف لا يحج فحج حجاً فاسداً فإنه يحنث كما تقدم . وإذا حلف لا 

يبيع فباع بيعأ فيه الخيار فإنه يحنث لأنه بيع شرعي » وإذا حلف لا أبيع كذا فباعه لرجل فلم يقبل فإنه لا 
يحنث» وكذا إذا حلف لا أزوج فلاناً فزوجه فلم يقبل فإنه لا يحنث . 

وكذا إذا حلف لا أؤجر هذا المنزل فأجره لآخر فلم يقبل فإنه لا يحنث . أما إذا حلف لا يهب 
لزيد شيئا ولا يوصي له ولا يتصدق عليه أو حلف لا يعيره شيئاً ثم وهب له أ وأوصى أوتصدق أو 
أهدى أ وأعاره ولم يقبل زيد فإن الحالف يحنث. 

وإذا حلف لا يتصدق عليه فوهبه لم يحنث. وإذا حلف لا يهبه شيئاً فأاسقط عنه ديناً أو أعطاه من 
نذره أو كفارته أو صدقته الواجبة. أو أعاره أو أوصى له فإنه لا يحنث . أما إذا تصدق عليه صدقة تطوع 











5 لل كتب اليمين / إذا حلف ليضربن غلامه أو لا يبيع أو لا يشتري ونحو ذلك من العقود 
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فإنه يحنث؛» لأن صدقة التطوع من أ نواع الهبة» وكذا إذا أهدى له أو وقف عليه فإنه يحنث . وكذلك إذا 
باع له شيئاً وحاباه في ثمنه أو وهب له بعض الثمن فإنه يحنث» وإذا حلف لا يتصدق فأطعم عياله فإنه 
لا يحنث. 

وإذا حلف ليتزوجن فإنه يبر بعقد نكاح صحيح لا فاسد . وإذا حلف ليتزوجن على امرأته دولا 
نية له ولا سبب ليمينه) فإنه لا يبر إلا بدخوله بنظيرتها تها أو بمن تتأذى بها وتغمهاء فإن تزوج عجوزاً زنجية 
فإنه لم يبر. 

وإذا حلف لا أفارقك حتى أوفيك حقك وكان الحق ديناً فأبرأ ه صاحب الدين فإنه لا يحنث, أما 
إذا :كان الحق عينا من وديعة وظارية وتحوها :فإننه إذ|:وهها له تالكها مه فقالينا بدك لأن البرفاته 
ا ا ال ل 0 
يحنث. وإذا كانت يمينه لا أفارقك ولك في قبلي حق فأبرأه صاحب الدين أو وهب له العين» أو 
المدين بدينه فإنه لا يحنث. وما نواه بيمينه في ذلك مما يحتمله لفظه فهو على ما نواه 0 
يباشر لزيد بيع شيء فوكل زيد رجلا غير الحالف في أن يباشر له بيع فرسه فأعطاها الوكيل للحالف 
ليباشر بيعها بدون أن يعلمه بأنها لزيد فباعها فإنه لا يحنث إلا في اليمين بالطلاق والعتاق. وإذا حلف 
لا شترى شيا اشتراه ريل فاشترى زيد سلعة بالشركة مع عمرو فإن الحالف يحنث بشراثها إلا إذا نوى 
أنلاايشتريها افر د ريد عراف دنه بعال بيحة وإذاسالف لأ ساكل تيا مها اقم اوزيد قداششرق غبتر ينا 
وخلطه به ثم أكل الحالف منه. فإن كان القدر الذي أكله قدر ما اشتراه الآخر أو أقل منه فإنه لا يحنث. 
أما إذا كان أكثر فإنه يحنث. وإذا حلف لا يأكل مما اشتراه زيد فاشترى زيد من الحالف شيئا مأكولا 
كم اززيت ويتبرهيتاتع الاح المجالكاين الشبراءواكل نت لأ يحيكء لان لاله متخ ريظل يهنا الفدراء 
وإذا اشتراه زيد لغيره بوكالة ونحوها ثم أكل منه الحالف فإنه يحنث . وكذا إذا اشتراه زيد ثم باعه 
اجر للف نكل 0 بالك رد يفا لله فت 
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كتاب اليمين / النذر ١‏ 





تعريفه 
النذر هو أن يوجب المكلف على نفسه أمراً لم يلزمه به الشارع . 
حكمه ودليله 
وحكمه وجوب الوفاء به متى كان صحيحاً مستكملاً للشرائط الآتي بيانها لقول الله 
تعالى : #وليوفوا نذورهم # وقوله كَكِ : «من نذر أن يطيع الله فليطعه. ومن نذر أن يعصي الله فلا 
يعصه» وهذا الحكم إنما هو بعد وقوعه, لأن الناذر قد أوجبه على نفسه. أما الإقدام عليه قبل 
وقوعه ففي جوازه تفصيل في المذاهب22©. ٠‏ 


عقوو م تع و وسقت مل لي باه مي دمي ويه محم سويد م حبر جحلا مور رس سوه بمممسرجم جسس روسب ب 
1 ود و الك ال ليا هلدا بر زإلسبا 0 ا بد اد جرع اج ج0019 0 ميو ١‏ وا ولد ولي الو لك ماس د سنج 
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باطلا. 

)١(‏ الحنابلة ‏ قالوا: النذر مكروه ولوعبادة لنهيه عليه الصلاة والسلام عنه وقال: «إنه لم يأت 
بخير». وإنما يستخرج به من البخيل» والنذر لا يرد قضاء ولا يملك الناذر به شيئاً جديداً ولا يرفع 
واقعاً. فإذا وقع منه وجب الوفاء به على التفصيل الآتي . 

المالكية ‏ قالوا: النذر المطلق مندوب وهو ما أوجبه على نفسه شكراً لله تعالى على ما حصل 
ووقع فعلا من نعمة أودفع نقمة كمن نجاه الله من كربة أوشفى مريضه أو رزقه مالا أوعلما فنذر لله 
قربة يفعلها شكراً. فالإقدام على مثل هذا النذر مندوب والوفاء به فرض لازم . أما النذر المعلق وهو أن 
ينذر قربة معلقاً على شيء في المستقبل محبوب وليس للعبد فيه مدخل كقوله: إن شفى الله مريضي 
فعلي كذا فاختلف فيه؛ فبعضهم يقول بالكراهة وبعضهم يقول بالجواز. ومحل هذا فيمن لا يعتقد أن 
مثل هذا النذر نافع في حصول غرضه. وإلا كان محرماً لأن النبي كَل قال: «لا تنذروا فإن النذر لا يرد ل 
من قضاء الله شيئاً» ورواه مسلم. والناذر الذي يعتقد أن نذره ينفع يخالف قول النبي كل إنه لا ينفع فإذا  ١‏ 
وقع يجب الوفاء به وإذا علق النظر على أمر من فعل العبد كقوله : إن فعلت كذا فعلي كذا فإنه مكروه 
بلا خلاف وكذا إذا نذر نذراً مكروهاً كأن نذر أن يصوم كل يوم فإنه يثقل على النفس فعله فيكره ويجب ٠‏ 
الوفاء بهما بعد وقوعهما على أي حال. أما نذر ما لا طاقة له به فهو حرام . 0 

الحنفية ‏ قالوا: النذر الصحيح المستكمل للشروط الآتية قربة مشروعة, أما كونه قربة فلما ' 
يلازمه من القرب كالصلاة والصوم والحج ونحوهماء وأما كونه مشروعاً فللأوامر الواردة بإيفائه . 0 
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ينقسم النذر إلى أقسام مفصلة في المذاهب7(©. 





الشافعية ‏ قالوا: الإقدام على النذر قربة في نذر التبرر» لأنه مناجاة لله تعالى. ولذلك لا يصح 
من الكافر. مكروه في نذر اللجاج لورود النهى عنه في قول النبي ككل : «ولا تنذروا فإن النذر لا يرد 
قضاء» وسيأتي بيان نذر التبرر واللجاج في الأقسام الآتية. 

(١)الشافعية ‏ قالوا: ينقسم النذر إلى قسمين: الأول نذر التبرر وهوما يقصد الناذر به فعل قربة 
من صلاة أو صيام ونحوذلك», فالتبرر مأخوذ من البرء لأن الناذر يطلب به البر والتقرب إلى الله تعالى 
ويسم 1 أحدهما أن يعلق النذر على حصول شيء مرغوب فيه كقوله: إن شفى 
الله مرضي فللّه علي أن ل ا ل عقا 
ثانيهما: ا : فللّه علي أن أصوم أو أصلي . 

الثاني : نذر اللجاج . 

فأما نذر اللجاج «وهو الخصام) فإنه يقع غالباً حال المخاصمة والغضب» فينقسم إلى ثلاثة 
أقسام : 

أحدها أن يقصد به المنع عن شيء كقوله : إن كلمت فلاناً فللّه علي كذا . يريد بذلك منع نفسه 
من كلام فلان» ومثله ما أراد منع غيره كقوله: إن فعل فلان كذا فللّه علي كذا يريد بذلك منعه عن 
عمل . ثانيهما أن يقصد به الحنث على فعل أمر كقوله لنفسه: إن لم أدخل الدار فلله علي كذا أوحث 
غيره كقوله : إن لم يفعل فلان كذا فللّه علي كذاء ثالثها أن يقصد به تحقيق خبر من الأخبار كقوله: إن 
لم يكن الأمر كما قلت أو قال فلان فللّه علي كذا . فأقسام النذر خمسة: اثنان في نذر التبرر» وثلاثة في 
٠‏ نذر اللجاج. 

فأما نذر التبرر فيفترض وفاؤه بقسميه, وعلى الناذر أن يفعل ما التزمه عيناً لكن على التراخي إن 
لم يقيده بوقت معين في النذر غير المعلق» وأما في النذر المعلق فإنه يجب الوفاء به عند وجود المعلق 
عليه على التراخي لا على الفور أيضاً. ويشترط لصحة نذر التبرر شروط: منها ما يتعلق بالناذر وهي 
الإسلام فلا يصح من الكافر, لأنه مناجاة لله فأشبه العبادة,» بخلاف نذر اللجاج فإنه لا يشترط فيه 
الإسلام والاختيار فلا يصح من المكره. وأن يكون نافذ التصرف فيما ينذر, فلا يصح من غيره كالصبي 
والمجنون بخلاف السكران فإن نذره صحيح, ومثل الصبي والمجنون المحجور عليه لسفه, فإنه إذا 
نذر مالاً فإنه لا يصح . أما إذا نذر قربة بدنية كصلاة وصوم فإنها تصح,. وكذلك المحجور عليه بفلس 
1 000 القرب المالية العينية» أما القرب المالية التي في الذمة فإنه يصح نذره فيها. 
0 ومنها ما يتعلق بالمنذور فيشترط فيه كونه قربة لم تتعين بأصل الشرع, سواء كانت نفلا أوفرض 
ل كفاية. فالأولى كقراءة سورة معينة وطول قراءة صلاة» والثانية كصلاة جنازة وجماعة في الفرائض . 
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وكذا في النوافل التي تسن فيها الجماعة؛ فإن نذر هذه الأشياء صحيح . فخرج ما ليس قربة أصااٌ 
كالحرام والمكروه والمباح . 

أما الحرام فإنه لا يصح نذره لكونه معصية. وفي الحديث الصحيح : «لا نذر فى معصية الله . 
ولا فيما لا يملكه ابن آدم». ولا فرق في نذر المعصية بين أن يعلق النذر على المعصية وإن كان هو في 
ذاته طاعة كقوله : على نذر كذا من الصلاة إن قتلت فلاناً» أو يكون المنذور نفسه معصية كقوله: لله 


الصلوات الخمس. أو الزكاة ونحوذلك. فإن النذر في كل ذلك لا ينعقد, وتشمل المعصية ما كانت 7 





لذاتها. أو كانت لعارض كالصلاة في الأرض المغصوبة فإنها تحرم. ونذرها لا ينعقد على الصحيح» / 
وكذا نذر الصلاة في الأوقات المكروهة. ١‏ 

وأما المكروه فإنه ينقسم إلى قسمين أيضاً: مكروه لذاته كالالتفات في الصلاة؛ ومكروه لعارض + 
كصوم يوم السبت أو الجمعة أو الأحد. فالمكروه لعارض يصح نذره؛ وينعقد, أما المكروه لذاته. فقيل 0 
ينعقد نذره ويلزم الوفاء به وقيل لا ينعقد ولا يلزم الوفاء به وهو الراجح لأن النذر قربة والمكروه * 
لا يتقرب به. ل ل له 0 
فوت حق وإلا كان مكروهاً. فلا ينعقد, ولا يلزم الوفاء به. 1 

وأما المباح فإنه ينقسم إلى قسمين: الأول أن يقول: لا آكل لحما أو أمشي ميلا أو أشرب لبنا» ‏ ” 
واختلف في هذا فقيل تلزمه كفارة يمين إن لم يفعل المنذور. وقيل لا يلزمه شيء وهو الراجح لأنه لم 
ينعقد نذره» الثاني أن يكون نذره مشتملاً على حثء أو منعء أو تحقيق خبرء أوكان فيه إضافة إلى 
الله تعالى كأن قال: إن لم أدخل الدار» أو إن كلمت زيداً, أو إن لم يكن الأمر كما قلت. فللّه علي م 
كذاء ويقول ابتداء: لله على أن آكل الفطير مثلاً فإنه في هذه الحالة تلزمه كفارة يمين» 0 ا 
عليه بلا خلاف؛ أما نذر الفرض العيني فلا ينعقد كنذر صلاة الظهر مشلا لأنه لازم بأصل الشرع» أما 0 
حكم نذر اللجاج فالناذر فيه مخير بين أن يفعل المنذور أو يفعل كفارة يمين. 

الحنابلة ‏ قالوا: ينقسم النذر المنعقد إلى ستة أقسام : الأول النذر المطلق وهوأن يقول: على 
نذرى أو لله علي نذر ولم ينو بنذره شيئاً معينآ سواء قال: إن فعلت كذا. » أولم يقل» فيلزمه بهذا كفارة 
يمين لحديث: «كفارة النذر إذا لم يسم كفارة يمين» رواه ابن ماجة والترمذي ٠‏ الشاني نذر اللجاج 3 
,والغضب» وهو تعليق النذر بشرط يقصد منه الناذر المنع من المعلق عليه أو الحث عليه؛ أو التصديق ' 1 
عليه إن كان خبراً كقول: : إن كلمتك فعلي صوم كذاء يريد منع نفسه من كلامه وكقول: إن لم أضربك  ١‏ 
فعلي صلاة كذاء يريد حث نفسه على ضربه. وكقول: إن لم أكن صادقاً فعلي صوم كذا يريد تحقيق ا 
الخبر وحكم هذا النذر أن الناذر مخير بين كفارة اليمين إذا وجد الشرط وبين فعل المنذور, الشالث نذر 0 
المباح كقوله: لله علي أن ألبس ثوبي أو أركب دابتي» وحكم هذا أن الناذر مخير أيضاً بين فعل ٍ 
المنذور وكفارة اليمين. فنذر المباح كالحلف بفعله, فإنه إذا حلف أنه يأكل أو يشرب فإنه يكفر أو ٍ 
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كتاب اليمين / أقسام النذر 
يفعل . الرابع نذر المكروه كالطلاق وأكل الثوم والبصل وترك السنة ونحوذلك. وحكم هذا أنه يستحب 
للناذر أن يكفر كفارة اليمين» فإذا فعل المكروه فلا كفارة عليه لأنه وفى بنذره. الخامس نذر المعصية 
: كشرب الخمرء وصوم يوم الحيض والنفاس» ويوم العيد. وأيام التشريق» وحكم هذا أنه لا يجوز 
: الوفاء به» ويقضى الصوم في أيام أخرى وعليه كفارة فإن وفى أثم ولا كفارة بنذره عليه . 
1 السادس الو امور والمفريية يقال: تبرر «تقرب» وهو نذر القرب كالصلاة, والصيام والصدقة. 
والاعتكاف». وعيادة المريض » والحج. والعمرة. وتجديد الوضوء. وغسل الجمعة. والعيدين ونحو 
ذلك. سواء كان فرضاً أو نفلا فإن كانت نفلاً فلا خلاف في صحة نذرها وانعقاده. سواء نذرت مطلقة 
0 : لله علي اموه كب يه إن شفى الله مريضي ؛ 
0 . ثانيها التزام ” رمخ ار ةك 
ثالثها نذر طاعة لا أصل لها في الوجوب كعيادة المريض والإعتاق» كلها يلزم الوفاء بها . 
أما إذا كانت فرضاً كصلاة الظهر مثلاء أو حجة العمرء أو صوم رمضان, فقد اختلف في صحة 
نذرهء فقال قوم ل ا ولايصح التزام ماهولازم؛ ومثلهذاما 
لو نذر محالا كقوله: لله علي أن ن أصوم أمس فإنه لا ينعقد أيضاً . وقال قوم : بل ينعقد نذرهما الواجب». 
فإن فعله فذاك, وإن تركه فعليه كفارة اليمين . وكفارة النذر واجبة على الفور. 
ويشترط لصحة النذر بأنواعه شروط : أن يكون الناذر مكلفاً فلا يصح من الصبي . وأن يكون 
مختاراً فلا يصح من المكره . وأن يكون بالقول فلا تنفع فيه الإشارة إلا من الأخرس إذا كانت إشارته 
مفهومة . 
المالكية ‏ قالوا: ينقسم النذر إلى أقسام : الأول نذر في معصية الله كأن ينذر فعل محرم من 
الفطر. أو الأضحى., أو ينذر فعل مكروه. الثاني نذر في مباح. الثالث نذر في طاعة الله كنذر القرب 
من صيام وصلاة الخ . 
فأما نذر المعصية فهو حرام في 00 ومكروه ١‏ فى المكروه. ولا يفعل المنذور فيه إلا صوم 
رابع النحر والإحرا م بالحج قبل زمانه أو مكانه فإنهما مكروهان ولكن يلزمان بنذرهماء وتلغى الكراهة 





1 ل للنذرء إلا أن النذر المحر م لعارض كصيام يوم عيد الفطر أو الأضحى ينقسم إلى ثلاثة أقسام : 
أحدهاأن يكون الناذر عالمآ بتحريم ذلك وفي هذه الحالة يستحب له أن يأني بطاعة من جنس 

١‏ المنذور. ثانيها أن يكون جاهلاً بالتحريم فيظن أن في صوم هذا اليوم ا ومنعها 

7 عن اللذات. وني هذه الحالة لا يجب عليه القضاء ولا يستحب . ثالثها أن يظن أ نه كغيره فن الأيام في 

جوز الصيام. وفي هذه الحالة خلاف قيل يقضي وقيل لا يقضي . 

5 تت لت تت تت كت ئ 2 ا 2 تت تت 202 
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وأما نذر المباح فإنه مباح كنذر الأكل والشرب ونحوهما. ولا يلزم فيه فعل المنذور. أما نذر 
الطاعة فهو ينقسم إلى قسمين: الأول نذر في حال الغضب. سواء كان الغرض منه فعل قربة» أو كان 
الغرض منه منع النفس من فعل شيء ومعاقبتها وإلزامها بالنذر, ويسمى نذر اللجاج كقوله : لله علي نذر 
إن كلمت فلاناً وهذا يجب الوفاء به وبعضهم يرى في نذر اللجاج التخيير بين كفارة اليمين وفعل 
المنذور. والمشهور أنه يجب الوفاء بهى وهذا النوع من النذر مكروه كما تقدم . 

الثاني النذر في حال الرضاء ولا يلزم به إلا ما كان طلب فعله غير جازم كالسنة والرغيبة 
والمندوب بشرط أن يقع قربة دائماً كالصلاة والصيام والصدقة ونحوها. أما ما يكون في قربة تارة» وغير 
قربة تارة أخرى» كالنكاح والهبة فإنه لا يلزم بالنذر. وكذلك الفرض لا يلزم بالنذر لأنه لازم في ذاته 
ويستحب من هذا النوع النذر المطلق كما تقدم . 

وأما التزام النذر ابتداء من غير أن يكون شكراً على شيء وة ؛ كأن ينذر صوم كذا أو صدقة كذا 
فإنه يباح الإقدام عليه ويجب الوفاء به وأما النذر المعلق على شيء لم يحصل كقوله: إن شفى الله 
مريضي. أو رزقنى كذاء أو نجانى من كذاء فعلى صدقة كذاء فإنه يجب الوفاء به. واختلف فى جواز 
الإقدام عليه كما تقدم . ْ ١‏ ْ 

ويشترط لصحة النذر أن يكون الناذر مسلماً» ويندب للكافر فعله بعد إسلامه. وأن يكون مكلفاً 
فإذا نذر الصبي فإنه يستحب له الوفاء به بعد بلوغه. وأن يكون المنذور قربة غير واجبة بغير النذر, 
فلا يصح بالمحرم أو المكروه أو المباح كما تقدم . 

ولا يشترط للنذر صِيغة خاصة. فيلزم بكل لفظ دال على الالتزام ولولم يذكر فيه لفظ النذر وقد 
اختلفوا في أنه يلزم بالنية ولولم يذكر لفظ أولا يلزم والمعتمد أنه لا يلزم إلا بلفظ فلا يلزم بالنية 
وحدها. 

الحنفية - قالوا: ينقسم النذر إلى قسمين: نذر معلق على شرط. ونذر مطلق . والنذر المعلق 
:ينقسم إلى قسمين: الأول معلق على شيء يراد وقوعه كقوله: إن شفى الله مريضي فلله على كذا فإنه 
معلق على شفاء المريض وهو مرغوب في حصوله للناذر» وحكم هذا لزوم الوفاء به عند تحقيق المعلق 
عليه متى استوفى الشروط الآتي بيانها. الثاني معلق على شيء لا يراد حصوله كقوله إذا دخلت الدار 
فعلي كذا نذرء أو إن كلمت فلانا . وهذا القسم هو يسمى نذر اللجاج عند الشافعية» لأن المقصود منه 
المنع عن الفعل. وحكمه أن ناذره مخير بين فعل المنذور وبين كفارة اليمين» وهذا هو الصحيح . 
وبعضهم يقول: إنه يجب فيه فعل المنذور كغيره. ولا فرق فيه بين أن يكون المعلق عليه طاعة أو 
معصية كقوله : علي كذا إن زنيت أو شربت الخمر. 

ويشترط لصحة النذر سبعة شروط: الأول أن يكون من جنس المنذور فرض أو واجب اصطلاحي 
على الأصح كالصوم والصلاة والصدقة, فإذا نذر أن يصوم تطوعاً فإنه يجب عليه الوفاء لأن الصوم من 
جنسه فرض وهو صوم رمضان. وكذا إذا نذر أن يصلي نافلة فإنه يجب عليه الوفاء, لأن الصلاة من 
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كتاب اليمين / أقسام النذر 
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ْ جنسها واجب وهو الصلوات الخمس . وكذا إذا نذر أن يتصدق فإن الصدقة من جنسها واجب وهو 
ب الزكاة إلا الاعتكاف فإنه يجب عليه الوفاء بنذرهء مع أنه ليس من جنسه واجب على التحقيق. لأن 
الإجماع منعقد على وجوب الوفاء بنذره. 


+1 2 وإذالم يكن من جنس المنذور فرض أو واجب اصطلاحي فإنه لا يجب على الناذر الوفاء به. 
ا كعيادة المريض, ودخول المسجد ولو مسجد الرسول ككل أو المسجد الأقصى ء أو الحرم المكي» 
* لأنه ليس من جنسها فرض مقصود. وكذا لو نذر تسبيحاً أودعاء عقب الصلاة فإنه لا يجب الوفاء به لأنه 
ليس من جنسه فرض؟ أما إذا نذر تكبيراً فإنه يجب الوفاء به. لأن التكبيير من جنسه فرض وهي تكبيرة 
الإحرام. وكذا إذا نذر الصلاة على النبيّ يل فإنه يجب الوفاء به على الصحيح ء لأنه من جنسها فرضاً 
وهو الصلاة عليه في العمر مرة. الثاني أن يكون المنذور عبادة مقصودة, فلا يصح النذر بما هو وسيلة 
كالوضوء, والاغتسال. ومس المصحف. والأذان» وتشييع الجنازة وعيادة المريض, وبناء المساجد 
3 وغير ذلك» فهذه الأمور وإن كانت قربة إلا أنها غير مقصودة لذاتهاء بل المقصود هوما يترتب عليها. 
. فالضابط الكلي في صحة النذر: أن يكون المنذور عبادة مقصودة من جنسها فرض. الثالث: أن 
: لايكون المنذور معصية لذاته» فإذا نذر أن يقتل فلانآ أو يشرب الخمر أو يزني كان يمينا ولزمته الكفارة 
بالحنث . أما إذا نذر أن يصوم يوم عيد الفطر أو الأضحى فإنه يكون قد نذر محرماً لعارض لا لذاتهاء 
فإن الصيام في ذاته طاعة. وتحريمه في هذا اليوم عارض بنهي الشارع» فيصح نذره ويلغو لأنه يوم 
العيد فيجب قضاؤه في يوم آخر. ومثله ما إذا نذر أن يصلي ركعتين من غير وضوء. فإنه يصح نذره. 
لأن نذر الصلاة صحيح ويلغو قيد من غير وضوءء فيجب أن يصلي ركعتين بوضوء, لأن التزام 
المشروط وهو الصلاة التزام الشرط وهو الوضوء. وكذا إذا نذر أن يصلي ركعة واحدة فإنه يلزمه أن 
يصلي ركعتين . وكذا نذر أن يصلي ثلاثة فإنه يلزم بأربعة . 

1 الرابع : أن لا يكون فرضاً عليه قبل النذرء فلو نذر حجة الإسلام لم يلزمه شيء غيرها. 

1 الخامس : أن لا يكون ما التزمه أكثر مما يملكه, فلو نذر ألفاً وهولا يملك إلا مائة يلزم بالمائة 





فقط. 
ّ السادس : أن يكون ممكن الوقوع , فلو نذر مستحيلاً كأن يصوم أمس فإنه لا يصح نذره. 
٠‏ وكذا إذا نذرت الحائض أن تصوم أيام حيضها فهو باطل» لأن صوم أيام الحيض مستحيل 
شرعاً. وكذا إذا نذرت أن تصوم غداً ثم أصبحت ححائضاً فإن نذرها باطل. وهذا عند محمدء وقال أبو 
سابعاً : أن لا يكون ملكاً للغير. 
واعلم أن النذر المطلق لا يتقيد بزمان ولا مكان ولا دراهم ولا فقير. فإذا نذر أن يتصدق يوم 
الجمعة بهذا الدرهم على فلان فتصدق يوم الخميس أو يوم السبت بغير هذا الدرهم على شخص آخر 
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جاز. وكذا لوعين شهراً للاعتكاف أو للصوم فعجل صح. وكذا إذا نذر أن يحج سنة كذا فحج سنة 
قبلها صح. أما النذر المعلق فإنه يتعين فيه الوقت فقط: إذ لا يصح تقديمه على وقوع المعلق عليه 
بخلاف تأخيره عنه فإنه جائز. أما تعيين الفقير والدرهم والمكان فيه فليس بلازم؛ فيصح أن يدفع غير 
الدرهم المنذور لفقير آخر غير الذي ذكره؛, فلو نذر لفقراء مكة جاز الصرف لفقراء غيرهاء سواء كان 
النذر مطلقاً أو معلقاً . 

والنذر عمل اللسان. والقياس يقتضي أنه لا ينعقد إلا بلفظ : لله عليٌ كذاء أوعليّ كذاء أما إذا 
قال: «إن عوفيت صمت كذا) فإنه لا ينعقد به النذر قياساً. وينعقد استحساناً . 
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اس اس كتاب أحكام البيع / وما يتعلق به 


كتاب أحكام السيع 
وما يتعلق به 


تغريفة - هو في اللغة مقابلة شيء بشيء فمقابلة السلعة بالسلعة تسمى بيعاً لغة كمقابلتها 


بالنقد, ويقال لأحد المتقابلين مبيع وللآخر ثمن, ولا فرق في اللغة بين أن يكون المبيع والثمن 
طاهرين أو نجسين يباح الانتفاع بهما شرعاً أولاء كالخمر فإنه يصح أن يكون مبيعاً وثمناً في 
اللغة. أما في الشرع فإنه لا يصح كما ستعرفه. ثم إن مقابلة الشيء بالشيء تتناول نحو مقابلة 
السلام بالرد عليه. ومقابلة الزيادة بمثلهاء ومقابلة الإحسان بمثله. فإن ذلك يسمى بيعاً وشراء 
٠‏ على هذا التعريف, والظاهر أنه كذلك على طريق المجاز. 


وقال بعض الفقهاء إن معناه في اللغة تمليك المال بالمال وهو بمعنى التعريف الأول إلا 


/ أنه مقصور على المعنى الحقيقي, فلا يشمل رد الزيادة ونحوها بمثلها ونقل بعضهم أنه في 
ا اللغة إخراج ذات عن الملك بعوض وهو بمعنى التعريف الثاني » لأن إخراج الذات عن الملك 
0 هو معنى تمليك الغير للمال» كملياك المنفحة بالاجارة وتجوها كماتياتن لا يسح هريما لعةة 


أما الشراء فإنه إدخال ذات :في الملك بعوض . أو تملك المال بالمال. على أن اللغة 


ْ 0 فبغال لفعل الباتع ؛ بيع وتسراء» كما يقال :ذلك 


د 


لي 0 0 تعالى : #وشروه بشمن» لإا ندى شروه في الآية ؛ باعوه, وكذلك 


٠‏ بفعل البائع وغر زرا الات ف الملك, وحص الشراء والاشتراء والابتياع 00 الي وهو 
٠‏ إدخال الذات في الملك. ثم إن البيع يستعمل متعدياً لمفعولين بنفسه فيقال: بعتك الدارء وقد 
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0 


100 


1 يستعمل متعدياً للمفعول الثاني بزيادة من وإلى وعلى للتأكيد فيقال : بعت الدار لك» ومنك» 


وباعها القاضي عليه . 
وأما تخرريقه شرعاً وأقسامه ففيها تفضيلَ المذاهب(2. 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: البيع يطلق في اصطلاح الفقهاء على معنيين: 
أحدهما: خاص» وهو بيع العين بالنقدين الذهب والمة لفضة ونحوهماء فإذا أطلق لفظ بيع 
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كتاب أحكام البيع / وما يتعلق به 
لا ينصرف إلا إلى هذا المعنى . انيهما عام وهو اثنا عشر قسماً من ضمنها هذا المعنى الخاص وذلك 
لأنه إما أن ينظر إلى معنى البيع من حيث ذاته وهو المال بالمال. وإما أن ينظر إليه باعتبار المبيع الذي 
يتعلق به. (إعاإد حظر اليه باعتبار القمنء وفي كل حالة من هذه الأحوال ينقسم إلى أربعة أقسام : فمن 
حيث النظر إلى معناه ينقسم إلى : نافذ. وموقوف. وفاسد. وباطل. وذلك لأنه إما أن يفيد الملك في 
الحال وهو البيع النافذ. أويفيده عند الإجازة وهو الموقوف. أويفيده عند القبض وهو الفاسد. أو 
لا يفيده أصلا وهو الباطل. . ومن حيث النظر إليه باعتبار المبيع ينقسم إلى أربعة أقسام أيضاً : مقايضة.» 
صرف,. سلمء بيع مطلق. وذلك لأن المبيع إما أن يكون مبادلة عين بعين «سلعة بسلعة غير النقدين» 
ويسمى مقايضة. فالمقايضة هي , بيع العين بالعين ويصدق على كل واحدة من السلعتين أنها مبيع 
وثمن. ولكن نظر في التقسيم إليها من حيث كونها مبيعاآً. وإما أن يكون المبيع نقد بنقد ويسمى 
صرفاً. لأن الصرف هو بيع النقد من الذهب والفضة ونحوهما بمثله ويقال له بيع الدين «النقد بالنقد» 
وإما أن يكون المبيع نقداً بعين ويسمى سلماً ل ا 0 

يكون المبيع عينآ بنقد عاجل أو آجل وهو البيع المطلق. وهو الغالب عند ذكر كلمة بيع كما ذكرناه لك 
أولاء ؛ فإذا أريد غيره فإنه لا بدَ أن يسمى باسم من هذه الأشياء وهي صرف سلم. . إلخ . 

وأما إذا نظر إليه من حيث الثمن فإنه ينقسم إلى أربعة أقسام وهي : تولية, مرابحة. ضيعة» 
مساومة. وذلك لأنه إما أن ينظر فيه إلى ثمن السلعة التي اششريت به فى أول الأمر أولاء فإن نظر إليه 
فإن ببعت به بدون زيادة ولا نقص فإن ذلك البيع يسمى بيع تولية» فالتولية هي البيع بالشمن الأول» وإن 
بيعت بزيادة على الثمن الأول فإن ذلك يسمى بيع المرابحة. وإن بيعت بأقل من الثمن الأول فذلك 
البيع يسمى بيع الضيعة ؛ أما إذا قطع النظر عن الثمن الأول الذي اشتريت به السلعة فيبيعها على هذا 
الوجه يسمى بيع المساومة وههى ألبيع بالثمن الذي يتفقان عليه بغض النظر عن الثمن الأول. 

ومن هذا يتضح لك أن تعريف البيع بالمعنى الخاص: وهو مبادلة السلعة بالنقد على وجه 
مخصوص . 

وأما تعريفه بالمعنى العام : فهو مبادلة المال بالمال على وجه مخصوص. فالمال يشمل ما كان 
عيناً أو نقدًء فتدخل فيه جميع الأقسام التي ذكرناهاء ثم إن المال هوما يميل إليه الطبع ويدخر 
للانتفاع به وقت الحاجة ولا يكون له قيمة في نظر الشر ع إلا إذا اجتمع فيه أمران : أحدهما أن يكون 
من شأنه الانتفاع به عند الحاجة . ثانيهما: .أن يكون الانتفاع به مباحاً شرعاً . فإذالم يكن من شأنه 
الانتفاع به كحبة من حنطة فإنه لا يكون مالا معتبراً . وكذا إذا لم يكن مباحاً شرعاً كالخمر والخنزير فإنه 
وإن كان مما ينتفع به بعض الناس ولكنه غير مباح في نظر الشرع, فلا يكون مالا عنده ار 
لا ينعقد بيعه. ب ا ال ل و 
فيلزم المشتري بقيمة السلعة . وبهذا تعلم أن المراد بالمال في التعريف: : المال الذي له قيمة في نظر 
الشرع سواء أكان سلعة أم عقداً » فيشمل الصرف, والسلم. والمرابحة» والتولية» والمقايضة. . الخ . 
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كتاب أحكام البيع / وما يتعلق به 
1 ويشمل التعريف أيضاً الهبة بشرط العوض المالي» فلا يصح إخراجها من التعريف كما يظن 
٠١‏ بعضهم؛ لأنها وإن كانت هبة قبل القبض إلا أنها بيع بعد القبض» وصورتها مثلا أن يقول: إنني وهبت 











هذه الدار من فلان بشرط أن يعوضني مائة جنيه فقبل أن يقبض المائة» فإن حكم هذه كحكم الهبة 
ا فيشترط لصحته ما يشترط للهبة» فلا يصح في الشارع الذي يحتمل القسمة, ولا يثبت به الملك قبل 
ا القبض, ولكل واحد من المتعاقدين أن يمتنع عن التسليم. أما بعد القبض فإنه حكمه كحكم البيع, 


فلا يكون لأحدهما حق الرجوع فيما كان له. ويثبت به حق الشفعة» ولكل واحد أن يرد ما أخذه إن كان 
فيه عيب وغير ذلك من أحكام البيع التي ستعرفهاء فهي داخلة في البيع بلا خفاءء نعم إذا نظر إليها 
قبل القبض فإنها تكون هبة تخرج بقوله على وجه مخصوص . 

أما التبرع من الجانبين كأن يتبرع أحد لآخر بمال فيتبرع له الثاني كذلك فهو داخل في التعريف 
من حيث انه مبادلة في الجملة. لأن الأول وإن كان قد تبرع لا في نظير شيء ولكن الثاني تبرع في 
مقابلة تبرع الأول» ففيه مبادلة من جانب واحد فيخرجه قوله على وجه مخصوص . لأنه ليس بيعاً في 
الحقيقة بل هو هبة . لكل واحد منهما حق الرجوع في تبرعه كما سيأتي في الهبة. 

ويشمل التعريف بيع المكره. لأنه مبادلة مال بمال وهو كذلك» لأن بيع المكره قسم من أقسام 
البيع المنعقد إلا أنه بيع فاسد موقوف على إجازته بعد زوال الإكراه كما سيأتي ببيانه قريباً. فزيادة قيد 
التراضي في التعريف لإخراج بيع المكره ليست بشيء. لأن الرضا شرط بنفاذ البيع لا جزء من مفهومه 
الشرعي كما سيأتي في شرائطه قريباً. 

ومن هذا تعلم أيضاً أنه لا حاجة إلى زيادة قيد مفيد كما عرفه بعضهم بقوله مبادلة مال بمال على 
وجه مفيد مخصوص . وغرضه إخراج البيع غير المفيد كبيع نقد مسكوك بمساويه في الوزن والوصف». 
مثل أن يبيع قطعة من ذات القرشين بمثلها فإن ذلك لا فائدة فيه فلا يصح . أما إذا اختلفا في الوصف 
كما إذا كانت إحداهما مطلية بطلاء أصفر أو أسود فإنه يجوز لوجود الفائدة حينئذ» فإذا اختلفا في القدر 
500 القرشين وقطعة من ذات النخمسة فإنه لا يجوز لما فيه من الربا. وإنما قلنا إن هذا القيد 
لا حاجة إليه؛ لأن البيع الذي لا فائدة فيه منعقد داخل في تعريف البيع, لأنه مبادلة مال بمال ولكنه بيع 
فاسد, والتعريف يشمل الصحيح والفاسد كما ذكرناه لك آنفاً . 

وقوله على وجه مخصوص: المراد به الإيجاب والقبول وسيأتي بيانهما. 

المالكية ‏ قالوا: للبيع في اصطلاح الفقهاء تعريفان: أحدهما تعريف لجميع أفراد البيع الشامل 
الصرف والسلم ونحوهما من الأقسام التي ستعرفها . ثانيها تعريف لفرد واحد من هذه الأفراد. وهوما 
يفهم من لفظ البيع عند الإطلاق عرفاً. والأول يسمى تعريفاً للبيع بالمعنى الأخحص . نأما تعريفه 
بالمعنق الأعم فهو عقد معاوضة على غير منافع ولا متعة لذة. 

فقوله عقد معاوضة معناه عقد محتو على عوض من الجانبين «البائع والمشتري» لأن كلا منهما 
يدفع عوضاً للآخر. وقوله على غير منافع : معناه أن العقد يكون على الذوات والأعيان عن ثمن أو 


0 
















ا 


- 


ع 














2 22-25 2ت 3ن م جو ست ددر :0 جدود 


كتاب أحكام البيع / وما يتعلق به يضن 
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سلعة لا على استثمارها والانتفاع بهاء وقوله ولا متعة لذة. معناه أن العقد لا يكون للانتفاع بلذة. فهذا 
التعريف يشمل جميع أقسام البيع فيدخل فيه الصرف وهو بيع الذهب والفضة. والعكس . والمبادلة, 
وهو بيع ذهب بذهب أو فضة بفضة متساويين فى العدد. 


والمراطلة : وهي بيع ذهب بذهب أو فضة بفضه متساويين في الوزن. 

والسلم : وهو عقد على أن يدفع أحد الجانبين شيئاً ماليا معجلاً في نظير أن يأخذ شيئاً مالياً من 
غير جنس ما دفعه مؤجلا. وتدخل أيضا الهبة بشرط العوض وتسمى هبة الثواب أي هبة العوض 
المالى. كما تدخل التولية وهي البيع بالثمن الذي اشتريت به السلعة : والشركة, والإقالة» والشفعةء 
وسيأتي بيان ذلك موضحاً في محله. فكل هذه الأنواع يشملها هذا التعريف لأنها عبارة عن عقد على 
أن يدفع كل واحد من الجانبين عوضاً للآخر عيناً لا منفعة. ويخرج من التعريف الإجارة لأنها عقد 
على منفعة لا على ذات. وكذلك كراء الحيوان فإنه عقد على الانتفاع به لا على ذاته ويخرج عقد 
النكاح بقوله : ولا متعة لذة. لأنه عقد على الانتفاع باللذة. 

أما تعريفه بالمعنى الأخص : فهو عقد معاوضة على غير منافع ولا متعة لذة. ذو مكايسة, أحد 
عوصيه غير ذهب ولا فضة. معين غير العين فيه فهو التعريف الأول مع زيادة ثلاثة قيود : 

القيد الأول: ذو مكايسة, ومعنى ذو مكايسة: عقد صاحب مشاححة ومغالبة» لأن كل واحد من 
المتعاقدين يريد أن يغلب صاحبه . وخرج بهذا القيد هبة النواب, لأن الواهب ملزم بقبول القيمة الني 
اشترطها متى دفعت له فليس له أن يشاحح فيهاء فإذا قال: وهبت هذه الدار لزيد بشرط أن يعوضني 
مائة دينار لزمه قبول المائة ولا يجاب لأزيد منها. وتخرج أيضاً المبادلة والتولية والأخذ بالشفعة لأنها لا 
مكايسة فيها. أما المبادلة: فهي بيع نقد بنقد من صنفه مسكوكين «مضروبين» بشرائط مخصوصة وهو 
لا مغالبة فيه كما ستعرف . أما التولية: فهي بيع بعين الثمن الأول فلا مغالبة فيها. وأما الأخذ بالشفعة: 
فهو بيع بنفس الثمن الذي اشتريت به السلعة فلا مغالبة فيها أيضاً. القيد الثاني : أحد عوضيه غير ذهب 
ولا فضة. ويخرج به الصرف والمراطلة لأن عوضا الصرف أحدهما ذهب والآخر فضة, وعوضى 
المراطلة والمبادلة ذهبان أو فضتان. : 

القيد الثالث: معين غير العين فيه ويخرج به السلم. ومعنى ذلك أن عقد البيع يلزم فيه أن ١‏ 
يكون المبيع ليس ديناً في الذمة, بل ينبغي أن يكون غير دين» سواء كان حاضرا أمام المشتري أو ١‏ 
غائباً» ولكنه معروف عنده بصفة أو رؤية سابقة» أو اشتراه بشرط أن يكون له خيار الرؤية أما عند السلم , 
فعلى عكس ذلك, لأن المسلم فيه وهو السلعة دين في الذمة. فالمراد بالمعين ما ليس ديناً في الذمة, 
والسلم دين في الذمة. والمراد بالعين الذهب والفضة, ولا يلزم في عقد البيع بكون الذهب أوالفضة 7 
مقبوضين. بل يصح أن يكونا ديناً في الذمة» وبذلك يتم تعريف البيع الخاص أعني بيع السلعة بالنقد 1 
وهو الذي ينصرف إليه لفظ البيع عند الإطلاق. 3 

هذا وقد قسم المالكية البيع إلى أقسام كثيرة باعتبارات مختلفة فقالوا: إن البيع بالمعنى الأعم 
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ينقسم أولاً إلى قسمين: بيع المنافع وبيع الأعيان. فأما بيع المنافع فإنه ينقسم إلى خمسة أقسام : 
الأول: بيع منافع الجماد ويعبرون عنه بأكرية الدور والأرضين . والثاني : بيع منافع الحيوان غير العاقل 


ِ ويعبرون عنه بأكرية الدواب والرواحل. الثالث: بيع منافع الانسانا لمتعلقة بغير الفروج وهو النكاح 
كك لخن الرابع : بيع منافع الإنسان المتعلة ة بغير الفروج كتأجيره. الخامس : بيع منافع العروض 


ويسمى إجارة غالباً . 

أما بيع الأعيان فإنه ينقسم إلى أقسام كثيرة لاعتبارات مختلفة) فينقسم من حيث تأجيل أحد 
عوضيه أو كليهما إلى أربعة أقسام : 

الأول: بيع النقدء وهوما كان الثمن والمثمن فيه معجلين لا تأجيل فيهما ولا في واحد منهما . 

الثاني : بيع الدين بالدين, وهوما كان الثمن والمثمن فيه مؤجلين معاً. وهو بيع منهي عنه كما 
سيأتي في البيوع المنهي عنها. 

الثالث: البيع لأجل وهوما تأجل فيه الثمن فقط. 

الرابع : السلم وهو ما تأجل فيه المثمن فقط. وكلها جائزة ما عدا بيع الدين بالدين كما ذكرنا . 

وينقسم من حيث كون أحد عوضيه ذهباً أو فضة إلى ثلاثة أقسام : 

الأول: بيع العين بالعين. 

الثاني : بيع العرض بالعرض . 

الشالث: بيع العرض بالعين. وينقسم بيع العين بالعين إلى ثلاثة أقسام : صرفء ومبادلة 
ومراطلة. فالصرف: هوما اختلف فيه جنس العوضين» بأن يكون أحدهما ذهباً والثاني فضة. 
وبالعكس . والمراطلة : هي ما اتحد فيها العوضان وكان البيع فيها بالوزذ. كبيع ذهب بذهب وفضة 
بفضة وزناً. والمبادلة وهي ما اتحد فيها العوضان كذهب بذهب وفضة بفضة وكان البيع فيها بالعد لا 
بالوزن. وينقسم في رؤية المثمن وعدم رؤيتة إلى قسمين: الأول بيع الحاضرء وهو ما كان المثمن فيه 


| مرثيآ أوفي حكم المرني . والثاني : بيع الغائب وهوما ليس كذلك. وينقسم أيفضا باعتبار بت عقدء 











واحد قطع الخيار على صاحبه. الثاني بيع الخيار: وهوما جعل أحدهما الخيار فيه لصاحبه . 

ويتقسم باعتبار النظر إلى الثمن الذي اشتريت به السلعة أولاً وعدمه إلى أربعة أقسام : 

الأول: بيع المرابحة: وهو أن يشتري منه السلعة بزيادة على ثمنها الأول. 

الثاني : المساومة . الثالث: المزايدة. الرابع : الاستئمان وسيأتي بيانها. ' 

وينقسم باعتبار ما يعرض له إلى قسمين: صحيح وفاسد. 

الحنابلة ‏ قالوا: معنى البيع في الشرع : مبادلة مال بمال. أو مبادلة منفعة مباحة بمنفعة مباحة 
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على التأبيد. غير ربا وقرض . فقوله : مبادلة مال بمال عقد صاحب عوض من الجانبين» وهوعبارة عن ١‏ 
جعل شيء في مقابلة آخرء ويشمل المال النقد وغيره فيدخل فيه مقايضة سلعة بسلعة, ولا فرق في ١‏ 
الغالايين أن يكن معينا حاف أوموصوفآ ولوكان ذلك المال دينآ في الذمة. وقوله: على التأييد ٠‏ 
متعلق بمبادلة يخرج به الإجارة. والإعارة في نظير الإعارة. وقوله غير ربا وقرضص: خرج بهما الربا ١‏ 
والقرض . كن 
الشافعية ‏ قالوا: البيع في الشرع مقابلة مال بمال على وجه مخصوصء أي عقد ذو مقابلة مال 0 
بمال الخ والمراد بالمقابلة المعاوضة. وهي أن يدفع كل واحد من الجانبين عوضاً للآخر فتخرج , 
بذلك الهبة لأنها تمليك بلا عوض في الحياة» وقوله : مال بمال خرج به عقد النكاح لأنه مقابلة مال 7 
وقوله غلى وجه مخصوص . الغرض منه أمران: الأول: أن يكون ذلك العقد مفيداً لملك العين . 
أو لملك المنفعة على التأييد كحق المرورء وبذلك تخرج الإجارة لأنها تمليك منفعة مقدرة بمدة ٠‏ 
بعوض . الثاني : أن لا يكون ذلك العقد على وجه القربة فيخرج به القرض, لأنه تمليك للعين على أن 
يرد مثلها. 3 
وينقسم إلى فسمين : صحيح وهو ما توفرت فيه الشروط والأركان. وفاسد وهوما اختل به بعض ‏ ” 
ذلك. وكل منهما ينقسم إلى محرم وجائزء فالصحيح المحرم كتلقي الركبان. والفاسد المحرم كبيع 
حبل الحبلة وسيأتي بيان ذلك في البيع الفاسد. 
وينقسم الصحيح إلى أقسام : الأول: بيع أعيان مشاهدة. الثاني بيع أعيان موصوفة في الذمة ١‏ 
ويسمى سلماً. والذمة تطلق في اصطلاح الفقهاء على معنيين: أحدهما الذات ‏ ذات البائع هنا- ٠‏ 
وسميت ذمة لما يتعلق بها من العبد والأمان وهو المعنى اللغوي. ثانيهما أمر معنوي قائم بذات ' 
الشخص قابل للإلزام من جهة الشرع والالتزام من جهة المكلف. فذمة الشخص صفة معنوية قائمة به 1 
يلزمه الشارع بسببها بأداء ما التزم به. الثالث: بيع صرف وهو بيع أحد النقدين بالآخر من جنسه أومن ١‏ 
غير جنسه؛ لكن إذا كان من جنسه اشترط للصحة ثلاثة شروط: أن يكون البيع حالاً لا مؤجلاً. وأن ١‏ 
يكونيداً بيد«مقابضة) . وأنيكون المبيع والثمن متاثلين, أماإن كان غيرجسه فإنهيشترط فيه الأولان / 
فقط. وسيأتي بيانذلك في بابه. الرابع : بيع مرابحة وهوبيع بالثمن الأصلي مع الربح كأنيقول: بعت 0 
بما اشتريت مع ربح درهم عن كل عشرة أومع فائدة درهم . الخامس : بيع إشراك كأن يقول: أشركتك ‏ 
معي في العقد بثلث ما اشتريت, فإن قال: أشركتك معي ولم يقل بثلث ولا غيره حمل على 
المناصفة. السادس بيع المحاطة كأن يقول: بعت بما اشتريت وحط درهماً من كل عشرة. السابع : 
بيع التولية وهي البيع بنفس الثمن الأول كأن يقول له: وليتك بما اشتريت إذا كانا عالمين بالثمن . 
الثامن: بيع الحيوان بالحيوان ‏ ويسميه غيرهم مقايضة ‏ وهو صحيح . سواء اتحد جنسهما أو اختلف. 1 
وسواء كانا مأكولين أو غير مأكولين بشرط أن لا يشتمل بيعه على رباء وذلك بأن يكونا مأكولين واتحد 7 
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ا ش ١‏ دلبله 

١‏ حكم البيع من حيث هو الإباحة. وقد تعرض له الوجوب وذلك في حال الاضطرار إلى 

0 


طعام أو شراب, فإنه يجب شراء ما فيه حفظ النفس من من الهلاك. ويحرم عدم بيع ما فيه 
حفظها. وقد يكون مندوباً كما إذا حلف عليه إنسان أن يبيع سلعة لا ضرر عليه في بيعهاء فإنه 
يندب أن بير اليمين وقد يكون مكروها كبيع ما يكره بيعه. ولد يكوه مجرما تبجع ها مسوم بيده 


مرا مانن هوه ارو لدي ار ال ولكن الأدلة على 
ذلك كثيرة في كتاب الله وسنة رسوله. فأما الكتاب فقوله تعالى : #وأحل الله البيبع وحرم 
الربا4 . وقوله تعالى : «إيا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة 
عن تراضٍ منكم# وقوله تعالى : #وأشهدوا إذا تبايعتم # فهذه الآيات صريحة في حل البيع 
وإن كانت مسوقة لأغراض أخرى غير إفادة الحل, لأن الآية الأولى مسوقة لتحريم الربا. 
والثانية مسوقة لنهي الناس عن أكل أموال بعضهم بعضاً بالباطل . والثانية مسوقة للفت الناس 
إلى ما يرفع الخصومة ويحسم النزاع من الاستشهاد عند التبايع . وأما السنة فكثيرة منهما 
قوله كَكِِ : «لأن يأخذ أحدكم حبله فيأتي بحزمة حطب على ظهره ه فيبيعها فيكف بها وجهه.خير 
له من أن يسأل الناس أعطوه أو منعوه» رواه البخاري». وفي هذا الحديث إشارة إلى ما يجب 
ا على الإنسان من العمل في هذه الحياة؛ فلا يحل له أن يهمل طلب ابرزق اعتمادا على سؤال 
٠‏ الناس كما لا يحل له أن يستنكف عن العمل. سواء كان جليلا أوحقيرأًء بل عليه أنه يعمل بما 
م هو ميسر له ومنها قوله عليه الصلاة والسلام : «الذهب بالذهبء والفضة بالفضة, والبر بالبرء 
' |والشعير بالشعير» والتمر بالتمرء والملح بالملح سوا جر انه يكذ مقر ابد سلج نمق راد ان 
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الم شئتم صريح في إباحة البيع» وسيأتي بيان الحديث فيما ينهي عنه . ومنها قوله عليه الصلاة 
والسلام : «أفضل الكسب بيع مبرورء وعمل الرجل بيده» رواه أحمد والطبراني وغيرهماء 1 
0 والبيع المبرور: هو الذي يبر فيه صاحبه فلم يغش ولم يخن ولم يعص الله فيه؛ وحكمه حله ما 
: يترتب عليه من تبادل المنافع بين الناس» وتحقيق التعاون بينهم. ؛ فينتظم بذلك معاشهمء. 
+ وينبعث كل واحد إلى ما يستطيع الحصول عليه من وسائل العيش» »؛ فهذا يغرس الأرض بما 








ٍ جنسهما وكان فيهما لبن أو بيض. بخلاف ما إذا كانا غير مأكولين وإن كان فيهما ما ذكر. التاسع: بيع 
3 بشرط الخياروسيأتي بيان العقود التي يحص فيهاشرط الخياروالتي لايصح . العاشر: بيع شرط البراءة 
من العيب, وأما الفاسد فإنه ينقسم إلى أقسام كثيرة سنذكرها في بابه. 
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كتاب أحكام البيع / أركان البيغ ج ج 977 ب ب ب 17 ا 1 
منحه الله من قوة بدنية, وألهمه من علم بأحوال الزرع ويبيع ثمرها لمن لا يقدر على الزرع 
ولكنه يستطيع الحصول على الثمن من طريق أخرى. وهذا يحضر السلعة من الجهات النائية 
فالبيع والشراء من أكبر الوسائل الباعثة على العمل في هذه الحياة الدنياء وأجل أسباب الحضارة 
والعمتران: : 


أر كان البيع 


أركان البيع ستة('2: صيغة, وعاقد, ومعقود عليه ؛ وكل منها قسمان: لأن العاقد إما أن 
يكون بائعا أو مشتريا . . والمعترة عليه إما أن يكرن قفا وفيا ء والطيحة إنا أن تكون إيجاباً أو 
قبولاً» فالأركان ستة : والمراد بالركن هنا ما يتوقف عليه وجود الشيء وإن كان غير داخل في 
حقيقته» وهذا مجرد اصطلاح., لأن ركن الشيء الحقيقي هو أصله الداخل فيه وأصل البيع هو 
الصيغة التي لولاها ما اتصف العاقدان بالبائع والمشتري 


ولكل ركن من الأركان أحكام وشروط سنذكرها لك على الترتيب الذي يلي : 


الركن الأول: الصيغة 
الصيغة في البيع هي كل ما يدل على رضاء الجانبين البائع والمشتري وهي أمران9'): 
الأول: القول وما يقوم مقامه من رسول أو كتاب؛ فإذا كتب لغائب يقول له: : قد بعتك 
داري بكذا أو أرسل له رسولا فقبل البيع في المجلس فإنه يصح., ولا يغتفر له الفصل إلا بما 
يغتفر في القول حال حضور المبيع . 
الثاني المعاطاة: وهي الأخذ والإعطاء بدون كلام كأن يشتري شيئاً ثمنه معلوم له فأخذه 


)١(‏ الحنفية - قالوا: للبيع ركن واحد وهو الإيجاب والقبول ا 
البائع والمشتري من قول أو فعل. وبعضهم يقول: إن له ركنين الإيجاب والقبول» والأخذ والإعطا 
وعلى كل حال فالحنفية قد نظروا في ذلك إلى الركن الحقيقي, وهوما كان أصلاً للشيء داخلاً فيه. 
)١(‏ الشافعية - قالوا: لا ينعقد البيع إلا بالصيغة الكلامية أوما يقوم مقامها من الكتاب والرسول, 
وإشارة الأخرس المعلومة, أما المعاطاة فإن البيع لا ينعقد بهاء وقد مال صاحب الإحياء إلى جواز البيع 
في الأشياء اليسيرة بالمعاطاة لأن الإيجاب والقبول يشق في مثلها عادة . 
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ْ ولحي اخ ود اك الب اد بك اح وركامر بجر 
ونحوهما مما جرت العادة بشرائه. متفرقا أو كثيرا كالثياب القيمة . 
وأما القول فهو اللفظ الذي يدل على التمليك والتملك» » كبعت واشتريت ويسمى ما يقع 
من البائع إيجابا("2» وما يقع من المشتري قبولاء وقد يتقدم القبول على الإيجاب كما إذا قال 
المشتري : بعني هذه السلعة بكذا. وفي بيان الإيجاب والقبول تفصيل المذاهب9 . 


(1) الحنفية ‏ قالوا: الإيجاب هوما صدر أولاً من أحد المتعاقدين» سواء كان بائعاً كأن يقول: 
بعتك كذاء أو مشترياً كأن يقول: اشتريت منك كذا بألف فيقول: بعتك إياه» والقول هوما صدر ثانياً 

(؟) الحنفية ‏ قالوا: : ينعقد البيع والشراء بكل لفظين يدلان ن على معنى التمليك والتملك». 
كبعت» واشتريت» وأعطيت», وبذلت» وأخذت, ورضيت لك هذا الشيء بكذاء وأجزت ونحو 
ذلك., وينعقد بلفظ السلم والهبة والعوض كما إذا قال: أسلمت لك هذا بكذا ووهبته منك بكذاء » أو 
قال: عوضت فرسي بفرسك, فأجابه بقوله : وأنا أيضاً. ثم إن كان الفعل ماضياً كبعتك هذا الشيء 
بكذاء أو كان مضارعاً لا يحتمل الحال والاستقبال كقوله: أبييعك الآن» فإن البيع ينعقد بهما بدون 
حاجة إلى نية» وبعضهم يقول: إن النية لازمة في كل حال» سواء كان الفعل ماضياً أو مستقبلا. 

أما إن كان مضارعاً يحتمل الحال والاستقبال, أو كان متمحضاً للاستقبال بأن اقترن بالسين أو 
سوف كقوله : سأبيعك أو سوف أبيع فإنه لا ينعقد البيع إلا بنية الإيجاب في الحال بلا خلاف سواء كان 
الإيجاب والقبول كذلك, أو كان أحدهما ماضياً والآخر مستقبلاء فإذا قال البائع: أبيعك هذا الثوب 
بكذاء وقال المشتري : أشتريه فإن البييع لا ينعقد إلا إذا كان كل منهما ناويا للإيجاب في الحال, 
وكذا إذا قال أحدهما: أبيع أو سوف أبيع, وقال الآخر: اشتريت» فإن كان الفعل أمراً كما إذا قال: 

بعني الثوب ونوى الإيجاب في الحال فلا ينعقد البيع إلا إذا قال له البائع : بعت ورد عليه المشتري 
0 اشتريت فلا بد في نفاذ البيع بالأمر من ثلائة ألفاظ لأن اللفظ الأول وهو بعني ملغى , » لأن البيع 
لا ينعقد بالأمر أصلا إلا إذا دل على الحال كقول البائع : خذ مني هذا الشوب بكذاء فيقول المشتري : 
أخذته. فإن البيع ينعقد بذلك. لأن خذ في معنى بعتك هذا الشيء فخذه. ولا ينعقد البيع إذا اقترن 
بالفعل استفهام ونحوه كقوله: هل تبيعني» أو ليتك تبيعني ونح وذلك». ولكل واحد من البائع 
م ا ا » فإذا قال البائع : بعتك كذا ولم يجبه 
الآخر بالقبول فإن له أن يرجع وكذا إذا قال له: اشتريت منك السلعة بكذا ولم يقل له: بعتك فإن له 
أن يرجع» وهذا يسمى خيار القبول في المجلس . 

المالكية ‏ قالوا : ينعقد البيع بكل قول يدل على الرضا كبعت واشتريت وغيرهما من الأقوال. ثم 
إن كان الفعل ماضياً كأن يقول البائع : بعت هذه السلعة» والمشتري: اشتريت» فإن البيع يتعفل به 
عر صمي حرا كو لور را روح ابح را 
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لا يقصد البيع أو الشراء. أما إن كان الفعل أمراً كقول المشتري: بعني هذه السلعة بكذا فيقول له 
البائع : بعت فإنه ينعقد به البيع. ولكن في لزومه خلاف», فبعضهم يقول: إن له حق الرجوع وعليه 
اليمين بأنه لم يقصد الشراءء وبعضهم يقول: إن يلزم بهذا كلزومه بالماضي وليس له حق الرجوع على 
المعتمد. 

فإن كان الفعل مضارعاً كأن يقول البائع : أبيع هذه السلعة بكذا فرضي المشتري بذلك. فإن 
البيع لا يلزم البائع إذا رجع وقال: إنني لم أرد البيع؛ وإنما أردت المساومة أو المزاح ولكن عليه 
اليمين» وإذا رجع بعد رضاء المشتري فإذا حلف فذاك وإلا فيلزمه البيع» وإذا قامت قرينة على أنه 
يقصد البيع فإنه يلزمه ولوحلف. وذلك كأن يقول له المشتري : يا فلان بعنى سلعتك بعشرة فيقول: 
لاء فيقول بأحد عشر فيقول: لاء ثم يقول البائع : أبيعها باثني عشر فيقول المشتري : قبلت. فإن البيع 
يلزم في هذه الحالة وليس له حق الرجوع, ولا ينفعه اليمين لأن تردد الكلام بينهما قرينة على عدم 
المزاح واللعب. وكذا لوقال المشتري : أشتري هذه السلعة بكذا فرضي البائع ثم رجع المشتري فإن 
له حق الرجوعء وعليه اليمين ما لم تقم قرينة على أنه جاد في شرائه فإنه يلزمه الشراء. والحاصل أن 
البادىء بالمضارع سواء أكان بائعاً أم مشترياً فإنه لا يلزمه البيع, وله حق الرجوع وعليه اليمين إن رجع 
بعد رضاء الآخر أما إذا رجع قبل رضائه فإن له ذلك الحق ولا يمين عليه؛ ومحل ذلك كله مالم تقم 
قرينة على البيع والشراء أو عدمها وإلا عمل بها. 

وإذا قال شخص لآخر: بكم تبيع هذه السلعة : فقال له: بعشرة» فقال السائل : أخذتها بذلك». 
فأبى البائع أن يبيعها وقال: إنني أريد أن أعرف قيمتها أو أريد المزاح فالمعتمد في ذلك أن يرجع إلى 
القرائن» فإن قامت قرينة بأن حصل تماكس وتردد في الكلام كما ذكر في الصورة المتقدمة فإن البائع 
يلزم بالبيع» وإن قامت قرينة على عدمه فإنه لا يلزم ولا يمين على البائع» وإن لم تقم قرينة على 
أحدهما فللبائع حق الرجوع وعليه اليمين إن رجع بعد رضاء الآخر. 

الشافعية ‏ قالوا: ينعقد البيع والشراء بكل لفظ يدل على التمليك مفهم للمقصود. وهو قسمان: 
صريح . وكناية. فالصريح ما لا يحتمل غير البيع مما يدل على البيع والشراء كبعتك هذه السلعة بكذاء 
واشتريتها منك بكذا. وأما الكناية فهي اللفظ المحتمل لمعنى آخر غير البيع كقول البائع : أعطيتك هذا 
الثوب بذلك الثوب., أو أعطيتك تلك الدابة بتلك؛ فإن ذلك يحتمل البيع ويحتمل الإعارة. فإذا نوى 
بذلك البيع والشراء صح, فإن قرن اللفظ المحتمل بذكر الثمن يكون صريحاً كوهبتك هذه الدار بمائة 
دينار» فإن لفظ الهبة إن لم تكن مقترنة بذكر الثمن تكون هبة, فإن اقترنت بالثمن تكون بيعاً. وكذا كل 
لفظ يدل على التمليك إذا قرن بذكر الثمن كجعلت لك هذه الدار بثمن كذاء أو عوضتك هذا بكذاء 
أو صارفتك ذا بكذاء فكل هذا ظاهر الدلالة في البيع لذكر الثمن؛ ومثل ذلك ما إذا قال المشتري : 
اشتريت وقبلت فإن في ذلك دلالة ظاهرة على الشراء. بخلاف ما إذا قال: تملكت فقط. فإن ذلك 
كناية تحتمل التملك بالشراء وتحتمل التملك بالهبة وغيرهما. وكما ينعقد البيع بالصريح ويحل فكذلك 
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: ويشترط للا يجاب والقبول شروط منها : أن يكون الإيجاب موافقاً للقبول في القدر, والوصف 
والنقد والحلول. والأجل» فإذا قال البائع : بعت هذه الدار بألف فقال المشتري : قبلتها 
بخمسمائة لم ينعقد البيعء وكذا إذا قال: بعتها بألف جنيه ذهباً فقال الآخر: قبلتها بألف جنيه 
ا ورقا فإن البيع لا ينعقد. إلا إذا كانت الألف الثانية مثل الأولى في المعنى من جميع الوجوه فإن 
ا البيع ينعقد في هذه الحالة . ومنها أن يكون الإيجاب والقبول في مجلس واحد. فإن قال 
: أحدهما: : بعتك هذا بألف ثم تفرقا قبل أن يقبل الآخر فإن البيع لا ينعقد. . ومنها أن يفصل بين 


ينعقد بالكناية ويحل». إلا أن الصريح اقلم للنراع وانحين في ارفج الخصومات . ومن الكناية أن يأتي 
البائع بالمضارع في الإيجاب كأن يقول: أبيعك أويأتي المشتري بالمضارع في القبولء كأن يقول: 
أقبل فإن البيع يصح فيهما بالنية» وإن كانت النية لازمة في كل صيغة كما يأتي ذ فى الشروط . وللشافعية 
فرق بين النية وقصد اللفظ لمعناه. ويصح أن يتقدم القبول على الإيجاب كأن يقول المشتري : بعلي 
كذا بكذاء فلفظ بعني معناه طلب الإيجاب وهو قائم مقام القبول» فيصح جعله من أفراده إذا كان 
بصيغة الأمر أما إذا كان بصيغة الاستفهام كقوله: هل تبيعني كذا؟ فإنه لا يصح ولا يضر تقييد اللفظ 
بالمشيئة كقوله : : اشتر مني كذا إن شئت ولكن بشروط أربعة: الأول أن يذكرها المبتدي سواء كان بائعاً 
أو مشترياً . الثاني أن يخاطب بها مفرداًء فإن خاطب بها جماعة فإنها لا تنفع . الشالث أن يفتح تاء 
المخاطب إن كان نحوياً . الرابع أن يؤخرها عن الصيغة سواء كانت إيجاباً أو قبولاء ؛ فإن فقد شرط من 
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تت ات رت تت قاد 


 ةنلرفت عن 1د رط يال اعد أنا يلق السيقة طول لش ال ارباي باس لا بلقب النقل‎ ١ 
إن شاء فلان؛ فإن ذلك يبطل العقد.‎ ٠ 

ا الحنابلة ‏ قالوا : كل لفظ يؤدي معنى البيع والشراء ينعقد به. فلا تنحصر الصيغة القولية في لفظ 
٠‏ معين» فينعقد بالإيجاب من البائع بقول: بعتك, أو ملكتك؛ أو وليتك؛ أو أشركتك في كذاء أو 
0 وهبتكه بكذاء أو أعطيتك كذا بكذا ونحوذلك. 


ومن المشتري بقول قبلت. أو رضيت». أو اشتريت» أو تملكت» أو أخذت, أو استبدلت ونحو 
ذلك؛ وهل يصح البيع بلفظ السلم والسلف أولا؟ كأن يقول: سلفتدك أو أسلمت لك كذا بكذا: 
خلاف. فقيل يصح., وقيل لا. ويجوز أن يتقدم القبول على الإيجاب ولكن يلزم أن يكون بلفظ الأمر 
: كأنيقول: بعني كذا بكذاء ل م1 
1 0 تبيعني كذاء أو تبيعني كذا بكذا » فإن قال: بعت صح . أما إن 
قال: هل بعتني أوهل تبيعني؟ أوليتك بعتني» أو لعلك بعتني فإنه لا يصح . ولا يضر تقيبد البيع 
والشراء بالمشيئة» فلو قال البائع : بعت إن شاء الله أو قال المشتري : اشتريت إن شاء الله صح البيع» 
ولكل من البائع والمشتري حق الرجوع ما داما في المجلس ولو بعد تمام العقد, لأن لهما خيار 
المجلس كما يأتي بيانه . 
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الإيجاب والقبول فاصل بدل على الإعراض. أما الفاصل اليسير وهو الذي لا يدل على 
الإعراض بحسب العرف فإنه لا يضر('2. 
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ومنها سماع المتعاقدين كلام بعضهماء فإذا كانه البيع بحضرة شهود فإنه يكفيى سماع 
الشهود بحيث لو أنكر أحدهما السماع لم يصدق. فإذا قال بعت هذه السلعة بكذاء وقال 
الآخر: قبلت . ثم تفرقا فادعى البائع أنه لم يسمع القبول. أو ادعى المشتري بأنه لم يسمع 
الثمن مثلا فإن دعواهما لا تسمع إلا بالشهود. 


الركن الثانى : العاقد 
وأما العاقد سواء كان بائعاً أو مشترياً فإنه يشترط له شروط: منها أن يكون مميزأ فلا ينعقد 
بيع الصبى(2 الذي لا يميزء وكذلك المجنون, أما الصبي( المميز والمعتوه اللذان يعرفان 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: الفاصل الذي يغتفر في الإيجاب والقبول هو الفاصل اليسير كما إذا قال له: 
بعتك هذا الثوب بعشرة وكان في يده قدح ماء فشربه ثم قال له: قبلت فإنه لا يضرء وكذا إذا أكل 
لقمة. أما إذا اشتغل بأكل أو نوم فإن المجلس يتبدل. وكذا إذا قال له: بعتك هذا بكذا فلم يجبه ثم 
تكلم في حاجة له مع غيره كان ذلك فاصلا لا ينفع معه البيع . 

الشافعية ‏ قالوا: لا يغتفر الفصل بين الإيجاب والقبول بالكلام الأجنبي مطلقاآًء سواء كان قليلا 


' 
0 
1 
3 
0 
ا( 
8 
3 
0 
2 
3 
د 
8 
3 
3 
1 


اكير أما الكلام .الذي فيه ذكررحدود المبيع فإن الفضل به لأبضير وإن ال ولو كان مغروفن قبل. ١.‏ 
العقد للمتعاقدين. وكذا لا يضر الفصل بالسكوت اليسير. أما السكوت الطويل وهوما يشعر بالإعراض - 7 

8 
عن القبول فإنه لا يغتفر ولكل من البائع والمشتري الرجوع ما داما في المجلس لأن لهما خيار المجلس  ١‏ 
وإن لم يشترطاه. بل لو اشترطا عدمه بطل العقد كما يأتي . 1 








() الحنابلة ‏ قالوا: يصح بيع الصبي وشراؤه للشيء اليسير ولوكان دون التمييز ولو لم يأذنه 
وليه» لما روي أن أبا الدرداء اشترى من صبي عصفوراً فأرسله. وكذلك السفيه فإنه يصح تصرفه بدون 
إذن وصيه في اليسير كباقة بقل» وكبريت ونحو ذلك. أما الشيء الكثير فإنه لا يصح فيه تصرف الصبي 
غير المميز ولو بإذن وليهء أما الصبي المميز والسفيه فإنه يصح تصرفهما بالبيع والشراء بإذن الولي . 1 
ولكن يحرم على الولي أن يأذنهما لغير مصلحة . 1 

(1) الشافعية ‏ قالوا: لا ينعقد بيع أربعة وهم : الصبي سواء كان مميزاً أو غير مميز» بالمحتون" ١‏ 
والعبد. ولو مكلفاً. والأعمى . فإذا باع أحد لواحد من هؤلاء وقع البيع باطلاء وعليه أن يرد لهم ما 
أخذه من ثمن وهو مضمون لهم عنده . أما ما أخذوه هم فإنهم إذا أضاعوه فإنهم لا يسألون عنه. ويكون 
قد ضاع على صاحبه. 
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البيع ومايترتب عليه من الأثر ويدركان مقاصد العقلاء من الكلام ويحسنان الإجابة عنهاء فإن 
بيعهما وشراءهما ينعقد ولكنه لا ينفذ إلا إذا كان بإذن من الولي في هذا الشيء الذي باعه 
واشتراه بعخصوصه . ولا يكفي الإذن العام , فإذا اشترى الصبي المميز السلعة التي أذنه وليه في 
شرائها انعقد البيع لازماًء وليس للولي رده . أما إذا لم يأذن وتصرف الصبي المميز من تلقاء 
نفسه فإن بيعه ينعقد, ولكن لا يلزم إلا إذا أجازه الولي . أو أجازه الصبي بعد البلوغ . ومنها أن 
كرون سيدا . وهذا شرط لنفاذ البيع. » فلا يلعقد, بيع الصبي مميزاً كان أوغيره» ولا بيع 
المجنون والمعتوه والسفيه إلا إذا أجاز الولي 8 يه أما بيع غير المميز فإنه يقع 
باطلل» ولا فرق في المميز بين أن يكون أعمى أرضرا. 
ومنها أن يكون العاقد مختاراً, فلا ينعقد بيع المكره ولا شراؤه لقوله تعالى : «إلا أن 
تكون تجارة عن تراض منكم#. وقوله لَه : «إنما البيع عن تراض » رواه ابن حبان وفي ذلك 
تفصيل المذاهب0) . 


3 ولا ينعقد بيع الصبي ولو أذن له الولي . أما العبد فإن أذن له سيده فإن بيعه يصح وكذا شراؤه وإذا 
كان مكلفاً عاقلا . 

(١)الحنابلة-قالوا:‏ يشترط في البيع أنيكون العاقدان متارين ظاهراً وباطناً. فإذاكانامختارين 
في الظاهر فقط , كأن اتفقاعلى بيع عين. لأحدهمافور امن ظالميريد اغتصابه. أواتقاءشرجارحت إذا 
ما أمن ذلك رد إليه ما باعه ورد هوما أخذ من ثمن, فإن هذا البيع يقع باطلاً ولا ينعقد, لأنهما وإن 
ولا يشترط أن يقولا في العقد: إن هذا بيع تلجئة فإذا سلمه العين على أن ينتفع بها من سكنى وإجارة 
وركوب وحلب في نظير ما أخذه من الثمن كان ذلك رباء لأنه يكون عبارة عن إعطاء دراهم إلى أجل 
في نظير منفعة وهي الربح فهو في المعنى فرض بعوضء وعلى هذا يكون باطلاً من جميع الوجوه. 

ومثل بيع التلجئة بيع يع الهازل, فإنه لم يرد حقيقته فهو غير مختار في المعنى . وتقبل دعوى بيع 
أل اهز بالرية الدالة ريماسم ارين ااستجال كله فإن لم توجد قرينة لم تقبل دعواه إلا 
ببينة . 

أما إذا باع شيئاً فراراً من ظالم ونحوه من غير 14 2 
0 وأمانة ؛ ال ا ل م م ا الامشير 
0 

ومن استولى على ملك رجل بلا حق فطلبه فجحده وقال: إنه لا يعترف له به إلا إذا باعه فاضطر 

لبيعه وقع البيع باطلاً لأنه مكره ه في هذه الحالة . 


كتاب أحكام اببع / الركن الثاني : العاقد 


واي اق جا كل وي يون أي لوه مول وت ب بود ب جف صو ل جو يترود تيل الله يق جح نه جه 6ن لاف ا ال ايف شل بو تاق قا وال كانه ال اا ال اباد 0 





ولي مح الاكراه ان ينرم الاك «التتنم نوقاة دين وسفن لآل هذا اك ميخم والدبي بيبطل 
البيع هو الإكراه بالباطل . 
الحنفية ‏ قالوا: إن كل عقد يكره عليه الشخص ينعقد لأن القاعدة عندهم في المكره: أن كل ما 
بكره على النطق به ينعقد. ولكن أقواله التي يكره عليها منها ما يحتمل فسخ. ومنها مالا يحتمل. 
فالذي يحتمل الفسخ كالبيع والإجارة؛ والذي لا يحتمل الفسخ كالطلاق والعتاق والنكاح والنذر. فإذا 
أكرهه ظالم على بيع ملكه فإن البيع ينعقد فاسدآ ويملكه المشتري ملكاً فاسداً وللمكره أن يجيز البيع 
بعد زوال إكراهه. وله أن يسترد العين حيث وجدهاء أما إذا أكرهه على طلاق ونكاح ونذر ونحوهاء ثم 
تصرف فيما يترتب على ذلك كأن تزوج مطلقة فليس له أن ينقض تصرفه . 

وإذا أكرهه القاضي على بيع ماله لوفاء دينه بغبن فاحش كان البيع فاسداً . 

ويشترط لتحقيق الإكراه ذ في البيع أن يكون مكرهاً على البيع. وعلى تسليم العين. وعلى قبض 
الثمن. فإن أكره على على البيع فقط ثم سلم العين باختياره فإنه لا يكون مكرهاً لأن تسليم العين بالاختيار 
إجازة للبيع . وكذا إذا قبض الثمن باختياره فإنه لا يكون مكرهاً. وكذلك إذا اضطره إلى أمر يكون سبباً 
في إكراهه على البيع, كأن يلزمه بمال لا يقدر عليه فاضطر إلى بيع ملكه ليعطيه ذلك المال فإنه في 
هذه الحالة لا يكون مكرهاً على البيع فيقع العقد نافذاً. وإذا استرد العين التي أكره على بيعها فإن عليه 
رد الثمن إن كان باقياً في يده لأن العقد فاسد, أما إن هلك الثمن فلا يؤخذ منه شيء. 

ومثل عقد المكره في الفساد عقد الهازل وعقد التلجئة. فالهازل وإن كان يتكلم بصيغة العقد 
باختياره» ولكنه لا يرضى ثبوت الحكم ولا يستحسنه ولا يلزم من الاختيار الرضاء فإن الاختيار هو قصد 
الشيء وإرادته وأما الرضا فهو استحسانه. فالهازل مكره في الحقيقة, لأن المكره على شيء يختاره 
ولكنه لا يرضاه. وأما عقد التلجئة فهو أن يأتي أمراً باطنه خلاف ظاهره وصورته أن يقول البائع : ألجىء 
إليك داري مثلاً لأتمكن بجاهك من صيانتها؛ ومعناه: ألتجىء إليك فرارا من ظلم. فإذا اتفقا على 
ذلك ثم تبايعا على ذلك الاتفاق فإن البيع فاسد. 

المالكية ‏ قالوا: الإكراه الذي يمنع نفاذ البيع هو الإكراه بغير حق» وهو ينقسم إلى قسمين» 
الأول: إكراه على نفس البيع . 

وذلك كأن يكرهه ظالم على بيع كل ملكه أ وبعضه . والثاني إكراه على شيء يجبره على البيع 
كأن يكرهه ذلك الظالم على أن يعطيه مالا غير قادر عليه» فيضطر لبيع ملكه ليحصل.له ذلك المال فهو 
لم يكرهه على نفس البيع وإنما أكرهه على سبب البيع. وحكم الأول أنه بيع غير لازم» فللبائع أن يرد ٠‏ 
ما باعه متى أمكنه. وعليه أن يرد الثمن الذي أخذه ما لم يكن قد تلف منه بدون أن يفرط في حفظه فإذا ١‏ 
أقام البينة على أنه تلف منه على هذا الوجه فإنه لا يلزم برده» بل يسترد سلعته بدون أن يرد ثمنها. ْ 

وأما الإكراه على سبب البيع ففيه خلاف: فبعضهم يقول: إنه بيع غير لازم أيضآًء وبعضهم 
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1 الركن الثالث: المعقود عليه 

١‏ يشترط في المعقود ثمنآ عليه كان أومثمناً شروط : منها أن يكون طاهراً فلايصح أن يكون 
: البفس هيع ولذكناء فإذا باع شيئاً نجساً أو متنجسا”" لا يمكن تطهيره فإن بيعه لا ينعقد. 
ا وكذلك لا يصح أن يكون النجس أو المتنجس الذي لا يمكن تطهيره ثمناء فإذا ا شترى أحد عينا 
1 طاهرة وجعل ثمنها خمرا 0 وبا حر ارك بو كايا 
1 يقول: إنه بيع لازم . والأول هو المشهور في المذهب. ولكن الثاني هو الذي عليه العمل» وذلك لأن 


فيه مصلحة البائ ئع» إذ لو فرض أن ظالمآ طلب من شخص مالاً لم يكن قادراً عليه فسجنه لذلك وعنده 
عين إذا باعها يحصل على ذلك المال ويخلص من عذاب السجن, فإذا قلنا إن بيعها غير لازم لم يقدم 
أحد على شرائها وفي ذلك ضرر بالمسجون فلذا أفتى كثير من أئمة المالكية بلزوم البيع للمصلحة. 
وعلى القول بعدم لزومه. فإذا استرده البائع فعليه أن يرد ما أخذه من الثمن على المعتمد. 

أما الإكراه بحق فإنه لا يمنع نفاذ البيع . بل قد يكون واجباً وذلك كما إذا أجبر السلطان عاملاً من 
عماله على بيع ما في يده ليعطي للناس ما أخذه من أموالهم ظلماً. فإن هذا الإكراه مطلوب إلا إذا كان 
ذلك العامل قد اغتصب منهم عيناً باقية في يده فإنه يردها لهم بدون أن يجبر على بيع ما عنده. وكذلك 
إذا حكم القاضي ببيع ملك المدين لإيفاء الغرماء حقوقهم, فإنه إكراه بحق لا يمنع نفاذ البيع . 

الشافعية ‏ قالوا: بيع المكره لا ينعقد رأساً إلا إذا قصد إيقاع العقد ونواه حال الإكراه. فإنه في 
هذه الحالة لا يكون كرما رشنت الإكراه إلى قسمين : إكراه بغير حق وهو الذي لا ينعقد معه البيع , 
سواء أكرهه على التسلم وقبض الثمن أو لم يكرهه. لأنه إذا سلم باختياره أو قبض الثمن باختياره مع 
بطلان صيغة العقد فإنه لا يعتبر هذا بيعاً. إذ لا ينعقد البيع إلا بصيغة صحيحة. وإذا أكرهه على أمر 
يضطره إلى البيع كما إذا طلب منه ظالم مالا غير موجود معه فجبره ذلك على بيع ملكه فإن البيع في 
هذه الحالة صحيح على الصحيح, لأنه لم يكره على البيع» وإنما أكره على سببه. 

وعلى المكره أن يرد ما أخذه من ثمن إلا إذا هلك فى يده بدون تفريط فإنه لا يضمنه. أما الإكراه 
بحق فهو كأن يكرهه الحاكم أو من له شوكةعلى بيع ملكه وفاء لدين عليه وهذا الإكراه لا يضر العقد 
فيقع معه صحيحاً نافذاً . وبيع الهازل فيه وجهان: أصحهما انعقاد البيع نظراً للفظ . 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: يجوز بيع الدهن المتنجس والانتفاع به في غير الأكل. كما يجوز بيع 
العذرة المخلوطة بالتراب والانتفاع بها. وبيع الزبل وإن كان نجس العين» وإنما الذي يمنعونه بيسع 
الميتة وجلدها قبل الدبغ . وبيع الخنزير. وبيع الخمر ويقولون: من الميتة والخمر والخنزير إذا جعلت 
ثمناً لا يبطل البيع. وإنما ينعقد فاسداً يملك بقبض المبيع. وعلى المشتري أن يدفع الثمن كما 


سيأتى . 






حصت ان عدت بدك 


0 
هه 
0 
1 
34 
2 
11 








00 


تاعمد المعقود عليه 77 سس ١88‏ 
البيع , فلا ينعقد بيع ما ليس مملوكاً إلا في انسلم ؛ فإنه ينعقد بيع العين التي ستملك بعد كما 
يأتي . ومنها أن يكون مقدورا على تسليمه. إلا إذا كان المشتري قادرا على نزعه من الغاصب» 
وإلا صحء وأيضاً لا يصح أن يبيعه الغاصب لأنه ليس مملوكاً له وفيه تفصيل في المذاهب7"©. 


ومنها أن يكون المبيع معلوماً والثمن معلوماً علماً يمنع من المنازعة, فبيع المجهول 
جهالة تفضي إلى المنازعة غير صحيح كما إذا قال للمشتري : اشتر شاة من قطيع الغنم التي 
أملكها أو اشتر مني هذا الشيء بقيمته أو اشتر مني هذه السلعة بالثمن الذي يحكم به فلان. 7 
فإن الببع في كل هذا لا يصح, وسيأتي تفصيل المذاهب في هذا في مبحث خيار الرؤية» ومنها 
أن لا يكون العقد مؤقتا كأن يقول له: بعتك هذا البعير بكذا لمدة سنة» باحو ا 


مفصل في المذاهب 60 


)١(‏ المالكية ‏ قالوا: لا ينعقد بيع المغصوب إلا إذا باعه المالك الأصلي لمن يقدر على أخذه 
من الغاصب. أما إذا كان الغاصب ممن يخضع لحكم الحاكم فلا يستطيع أحد أن يأخذ منه ما تحت 
يده أو كان من يخضع ولكنه منكر ولو عليه بينة» فإن بيع المالك في هذه الحالة لا ينعقد لمنع بيع ما 
فيه خصومة . وكذا يصح أن يبيعه المالك لنفس الغاصب بشرط أن يكون الغاصب عازماً على رد 
المغصوب لمالكه, أما إن كان عازماً على عدم الرد فإنه لا ينعقد البيع له. وكذا إذا لم يعرف إن كان 
عازماً على الرد أو لا فإنه يصح البيع له. 

الشافعية ‏ قالوا: لا ينعقد بيع المغصوب مطلقاً لا للغاصب ولا لغيره, ولا من المالك ولا من 
غيره إلا إذا كان مقدوراً على تسليمه. 

الحنفية ‏ قالوا: لا ينعقد بيع المغصوب إلا إذا باعه الغاصب وضمنه المالك. أو باعه المالك 





وأقر الغاصب هذا البيع» فإن لم يقر الغاصب وكان للمالك بينة ثم باعه فإن البيع ينعقد ويلزم | 


المشتري», أما إذا لم تكن له بينة وهلك المبيع قبل أن يسلمه انتقض البيع . 


الحنابلة ‏ قالوا: لا يصح بيع المغصوب لأن البائع إن كان هو المالك فلا يقدر على تسليمه لأنه ٍ 
ليس تحت يده وإن كان الغاصب فإنه غير مالك له. ويصح أن يبيعه المالك لغاصبهء لأن المانع وهو 5 
عدم القدرة على التسليم منتف. وكذلك يصح أن يبيعه لقادر على أخذه من الغاصب لإمكان قبضه في : 
هذه الحالة» فإن عجز بعد البيع عن تحصيل المغصوب فله الفسخ. وإذا اشتراه ظاناً أنه قادر على 


أخذه من الغاصب ثم تبين عجزه فإنه يصح . 

(؟) الشافعية ‏ قالوا: يشترط لصحة البيع اثنان وعشرون شرطاً : منها في الصيغة ثلاثة عشرء 
ومنها في العاقد أربعة» ومنها في المعقود عليه خمسة . 

فأما شرائط الصيغة فهي : 
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١‏ - الخطاب بأن يخاطب كل من العاقدين صاحبه., فلو قال أحدهما: بعت لزيد فلا يصح . ا 
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5 - أن يكون الخطاب واقعاً على جملة المخاطب كأن يقول له: بعتك. أما لوقال: بعت يدك مثل فإنه 
: لاايصح. ”أن يذكر المبتدي منهما بالكلام الثمن والمثمن كأن يقول: بعتك هذه السلعة بثمن كذاء 
7 أو اشتريت منك هذه السلعة بكذا. أن يقصد البائع والمشتري معنى اللفظ الذي ينطق به. فإذا 
. جرى على لسانه بعت أو اشتريت بدون أن يقصد معنى البيع والشراء وهو التمليك والتملك. فإنه 
: لاايصح. أن لا يتخلل الإيجاب والقبول كلام أجنبي . ١‏ - أن لا يتخلل الإيجاب والقبول سكوت 
طويل وهوما أشعر بإعراضه عن القبول. 7- أن لا يتغير الأول قبل الثاني بمعنى أن المتكلم بالإيجاب 
مثلالايغير كلامه قبل قبول الآخر, فإذا قال له: بعتّك بخمسة ثم قال: بل بعشرة قبل أن يقبل 
فلا يصح العقد. 8 - أن يكون كلام كل واحد منهما مسموعاً لصاحبه ولمن يقرب من الحاضرين, فإن 
لم يسمعه من كان قريباً لا يكفي وإن سمعه العاقد. 4 أن يتوافق الإيجاب والقبول معنى فلوقال: 
بعتك بألف مكسرة فقبل بألف صحيحة أو عكسه لم يصح . ٠١‏ - أن لا يعلق الصيغة بشيء لا يقتضيه 
العقد كأن يقول: بعتك هذه الدار إن شاء فلان أو إن شاء الله بخلاف ما إذا قال: إن شئت لأن هذا 
التعليق لا ينافى العقد بالشروط المتقدمة. ١١‏ أن لا يؤقت كلامه بوقت فإذا قال: بعتك هذا البعير 
مذة شورثفإنة لايصيم: +21 أن كرة القنول من الذى صدر نع الخطات فلو قال له متك هذه 
السلعة ثم قبل آخر موكل عن المخاطب فإن البيع لا يصح . ١7‏ - أن تستمر أهلية المتكلمين بالصيغة 
. إلى أن يتم القبول فإذا قال: بعتك كذا ثم جن قبل أن يقول الآخر قبلت بطل العقد. 
وأما شرائط العاقد فهى : 
١‏ -إظلاق تضرف فلا يصح يغ المي والمتجتوق وَالمحجون عليه رشق 
"' - عدم الإكراه بغير حق. فلا يصح بيع المكره كما تقدم . 
٠“‏ - إسلام من يشترى له مصحف أو نحوه . 
: - أن لا يكون محارباً إذا أراد أن يشتري آلة الحرب . 


وأما شرائط المعقود عليه فهى : 

: طهارة المعقود عليه, فلا يضح بيع النجسن كما تقلام‎ ١ 

؟ - وأن يكون منتفعاً به شرعاً. فلا يصح بيع الحشرات التي لا ينتفع بها شرعاً . 

٠-_أن‏ يكون مقدوراً على تسليمه فلا يصح بيع الطير في الهواء. ولا السمك في الماءء ولا 
المغصوب . 

؛ - أن يكون للعاقد عليه ولاية» فلا يصح بيع الفضولي . 

4 أن يكون معلوماً للعاقدين عيناً وقدراً وصفة وسيأتي بيان كل ذلك مفصلا. 

الحنفية ‏ قالوا: تنقسم شروط البيع إلى أربعة أقسام : الأول شروط الانعقاد, فلا ينعقد البيع 
رأسا إلا إذا تحققت. الثاني شروط النفاذ. فلا ينفذ البيع إلا إذا وجدت, الثالث شروط الصحة 
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ف رفع الج زد يهاه الرابع شروط اللزوم . فلا يلزم البيع إلا بها. فأما شروط الانعقاد فهي خمسة ٍ 
أنواع : النوع الأول يتلق بالعاقة» شؤاء كان بائما أو مشترنا وهر كلق “الفتوط الأول + انيكرن انل 1 
فلا ينعقد بيع المجنون ولا شراؤه وأما المعتوه والذي يعرف معنى البيع ويدرك ما يترتب عليه من الأثر 0 
فإنه ينعقد بيعه وشراؤه. الشرط الثاني : أن يكون مميزاً فلا ينعقد بيع الصبي الذي لا يميزء أما الصبي ‏ 
المميز الذي يعرف معنى البيع وما يترتب عليه من الأثر فإنه ينعقد بيعه وشراؤه. ويتوقف نفاذه على ١‏ 
إجازة الولي أو الوصي أو إجازة نفسه بعد البلوغ. الشرط الثالث: أن يكون العاقد متعدداً فلا ينعقد ' 
البيع بشخص واحدء بل يلزم أن يكون الإيجاب من شخص والقبول من شخص آخرء إلا إذا كان أب 1 
يريد أن يشتري أو يبيع لولده الصغيرء فإنه يكون بائعاً ومشترياً بنفسه. ومثله الوصي والقاضي»ء : 
والمشتري فإنه ينعقد بيعه وشراءه لنفسه . النوع الثاني يتعلق بالعقد. فيشترط لانعقاد عقد البيع شرط : 
واحد وهو أن يكون الإيجاب موافقاً للقبول بأن يقبل المشتري بكل ما أوجبه البائع. فإذا قال البائع: 7 
بعت هذه الدار بمائة جنيه مصري فإن البيع لا ينعقد إلا إذا قال المشتري “لك قراتها نهدا القدن 1 
أما إذا قال : + قبلاك شرائها ممة وتسغين كل إن البيع لا ينعقد. النوع الثالث يتعلق بالمبيع وهو ٍ 
خمسة شروط الأول أن يكون المبيع موجوداً فلا ينعقد بيع المعدوم ولا بيع ما هوفي حكم المعدوم 
كبيع الحمل . الشرط الثاني : أن يكون مما يتعلق به الملك. فلا ينعقد بيع العشب المباح ولونبت في ٠‏ 
أرض مملوكة . الشرط الثالث: أن يكون مملوكاً للبائع إذا كان يريد أن يبيع لنفسه. أو مملوكاً لموكله 
ونحوه كما يأتي » فلا ينعقد بيع ما ليس بمملوك ولو ملكه بعد البيع إلا ة في السلم فإنه ينعقد فيه بيع ما َ 
سيملكه بعد العقدى وكذلك المغصوب إذا باعه الغاصب ثم ضمنه المالك فإن بيعه ينعقد. الشرط ' 
الرابع: أن يكون المبيع مالا متقومآ شرعاً. فلا ينعقد بيع الخمر ونحوه من كل ما لا يباح الانتفاع به 1 
شرعاً . وكذلك لا ينعقد بيع اليسير من المال كحبة من حنطة لأنها ليست مالا متقوماً . الشرط الخامس 0 
أن يكون البائع قادراً على تسليمه في الحال أو قريباً من الحال. النوع الشالث: : يتعلق بالبدلين الثمن 1 
دا ل ا فإذا عدم 0 التو 1 
كان ل الناس كلام أحدهما ثم أنكر وقال: إن في أذنه وقراً فإنه لا يصدق قضاء . 0 
النوع الخامس : يتعلق بالمكان فيشترط أن يكون الإيجاب والقبول في مجلس واحد,. فإن اختلف ١‏ 
المجلس فإن البيع لا ينعقد. والمراد بالمجلس ما حصل فيه العقد. ولو كانا واقفين أو سائرين» فهذه 
شروط انعقاد البيع وهي اثنا عشر شرطاً : ثلاثة في العاقد سواء أكان بائعاً أم مشترياً وواحد في العقد ١‏ 
وخمسة في المبيع , وواحد في سماع الكلام . وواحد في المكان. 1 
وأما شروط النفاذ فهى شيئان : : 
الأول: أن يكون المبيع مملوكا للبائع, أوله عليه ولاية» فنفذ بيع غير المملوك كما لا ينعقد. ' 
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الثاني : أن لا يكون في المبيع حق لغير البائع» فلا ينفذ بيع المرهون والمستأجر, لأنه وإن كان 
محبوساً في يده ولكن للغير حق فيه فلا ينفذ بيعه. 

وأما شرائط صحة البيع فتنقسم إلى قسمين : عامة تتعلق بجميع أفراد البيع. وخاصة تتعلق 
ببعض الأفراد دون بعض . 

فأما العامة فهي أولاً جميع شروط الانعقاد التي ذكرت آنفاًء لأن كل عقد لا ينعقد فإنه لا يصح 
أيضاً ولا ينعكس. فإن الفاسد ينعقد وينفذ إذا اتصل به القبض, ويزاد عليها أمور: منها أن لا يكون 
البيع مؤقتاً. فإن أقته بوقت فإنه لا يصح . ومنها أن يكون المبيع معلوماً والثمن معلوماً علماً يمنع من 
المنازعة» فإن باع شيئاً مجهولا جهالة يترتب عليها النزاع فإن البيع لا يصح وذلك كأن يبيع شاة من 
قطيع غنم أو يبيع شيئاً بقيمته من غير أن يعين الثمن. ومنها أن يكون البيع فيه فائدة. فلا يصح بيع 
الدرهم بالدرهم المساوي له من كل الوجوه كما تقدم . 

ومنها الخلوعن الشرط الفاسد. كأن يشتري الناقة بشرط أن تكون حاملا . 

وأما الخاصة: فمنها القبض في الصرف قبل الافتراق: ومنها أن يكون الثمن الأول معلوماً في 
بيع المرابحة والتولية والوضعية . وأما شرط اللزوم فهو خلو البيع عن الخيارء فإن البيع بشرط الخيار 
لا يلزم. 

المالكية ‏ قالوا: شروط البيع منها ما يتعلق بالصيغة, ومنها ما يتعلق بالعاقد بائعاً كان أو مشترياً. 
ومنها ما يتعلق بالمعقود عليه ثمناً كان أو مثمناً . 

فيشترط في الصيغة أمران: الأول أن يكون القبول في المجلس . فلو قال البائع : بعتتك الدار 
بكذا فلم يجبه ثم تفرقا من المجلس فليس للمشتري أن يقبل بعد ذلك . 

الثاني : أن لا يفصل بين الإيجاب والقبول فاصل يدل على الإعزاض عن البيع عرفا . فإن وجد 
فاصل يدل على الإعراض عرفا لم يلزم البيع ولولم يتفرق المجلس. ومتى تحقق الشرطان فليس 
للبائع أن يرجع عن البيع إذا قال للمشتري : بعتك قبل قبوله على المذهب. 

أما شروط العاقد فهي نوعان: شروط انعقاد. وشروط لزوم . فيشترط لانعقاد البيبع شرط واحد 
وهو العقل بائعاً كان أو مشترياً, فلا ينعقد البيع إذا كان العاقد صبياً غير مميزء أو مجنوناً أو مغمى 
عليه أو سكران إذا كان على حالة لا يميز معها شيئاً ولا فرق في ذلك بين أن يكون السكر بحلال أو 
حرام . ويشترط للزومه أربعة شروط. 

الأول: أن يكون العاقد مكلفا. فلا يلزم بيع الصبي المميز وإن كان صحيحاً إلا إذا كان وكيا 
عن مكلف فإن بيعه يلزم . 

الثاني : أن يكون غير محجور عليه, فلا يلزم المحجور عليه لسفه ونحوه وينفذ بيع الصبي 
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الثالث: أن يكون غير مكره. فلا يلزم بيع المكره على التفصيل المتقدم . 
ولا متنجس لا يمكن تطهيره. ثانيهما أن يكون منتفعاً به شرعاً. فلا يصح بيع آلة اللهو. الثها أن يكون 
غير منهي عن بيعه. فلا يصح بيع كلب الصيد ونحوه. الرابع أن يكون مقدوراً على تسليمه؛ فلا يصح 
بيع الطير في الهواء. ولا الوحش في الفلاة. الخامس أن يكون المبيع والثمن معلومين للمتعاقد. 
فلا يصح بيع المجهول سواء جهلت ذاته أو صفته. أو جهل قدره. فجملة شروط البيع اثنا عشر. 
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الحنابلة - قالوا: يشترط للبيع شروط بعضها يتعلق بالصيغة. وبعضها يتعلق بالعاقد. وبعضها 
يتعلق بالمعقود عليه . 


فيشترط في الصيغة أمران: أن يكون القبول في المجلسء فإذا قال البائع : بعتك ثم تفرقا قبل 1 


ويشترط في العاقد سواء كان بائعاً أو مشترياً أن يكون مختاراً. فلا يصح بيع المكره على | 
التفصيل المتقدم. وأن يكون بالغاً رشيداً. فلا يصح بيع الصبي المجنون والسكران والسفيه إلا في م 
الصبي المميز والسفيه المميز على التفصيل المتقدم . 1 

ويشترط فى المعقود عليه سواء كان مبيعاً أو ثمناً أن يكون فيه منفعة مباحة لغير حاجة أو ضرورة» 
فلا يصح بيع مالا نفع فيه أصلا كالحشرات» ونااكنه تتقنة محر كالخنوونا يدمشدة متاعة الخاعلة ٠‏ 
كالكلب. وما فيه منفعة مباحة للضرورة كالميتة حال الاضطرار. 4 

ويشترط في المعقود عليه أن يكون المبيع مملوكاً لبائعه وقت العقد ملكا تاماء وأن يكون مقدوراً ١‏ 
على تسليمه حال العقد. فلا يصح بيع جمل شارد. ولا بيع نحل. ولا طير في الهواء. سواء كان الطير ١‏ 
مما يألف الرجوع أولا. وكذا لا يصح بيع سمك في لجة ماء إلا إذا كان في بركة ماؤها صاف يشاهد فيه 1 
السمك. وكان غير متصل بنهر. ويمكن أخذ السمك منه. فإن بيعه يصح في هذه الحالة. وأن يكون ١‏ 
المعقود عليه من مبيع وثمن معلوماً للمتعاقدين. وكل مالا يصح أن يكون مبيعاً كذلك لا يصح أن 1 
يكون ثمناً . 








سطع مودت قم قر كب ودج وه 
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ِ اا 227 ا ل ا الي لي يي لدع كتاب أحكام البيع / الخيار 


مباحث الخيار 


: معنى الخيار في البيع وغيره: طلب خير الأمرين منهماء والأمران في البيع الفسخ 
والإمضاء فالعاقد مخير بين هذين الأمرين. 
: والأصل في عقد البيع أن يكون لازماً متى استكمل شرائطه ولكن قد عدل عن تلك في 
1 مسائل الخيار الحكمة جليلة وهي مصلحة العاقدين. فقد أباح الشارع الخيار استيفاء للمودة بين 
الناس. ودفعا للضغائن والأحقاد من أنفسهم, إذ قد يشتري الواحد السلعة أو يبيعها لظرف 
خاص يحيط به بحيث لو ذهب ذلك الظرف لندم على بيعها أو شرائهاء ويعقب ذلك الندم غيظ 
فضغينة وحقد وتخاصم وتنازع إلى غير ذلك من الشرور والمفاسد التي يحذر منها الدين 
ويمقتها كل المقت. 
ا فمن أجل ذلك جعل الشارع للعاقد فرصة يحتاط فيها لنفسه. ويزن فيها سلعته في جو 
هادىء كي لا يكون له عذر في الندم بعد ذلك على أنه قيد ذلك بشروط تحفظ للعقد قيمتهء 
1 فلا يكون عرضة للنقض والإبطال بدون سبب صحيح فقال: إن الخيار في العقدلاً يصح إلا 
0 بأمرين: 200 . 

)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: يثبت خيار المجلس بعد تمام العقد بدون شروط الخيارء بل لو اشترط 
٠‏ العاقد عدم الخيار بطل البيع لأنه شرط يقتضي العققد عدمه. لأن الخيار في المجلس ثبت بالنص لا 
بالاجتهاد فأصبح من مقتضى العقد. وكل شرط لا يقتضيه العقد فهو باطل» والخيار إما أن يكون لدفع 
الضرورة وهو خيار النقض. وإما أن يكون للتروي وله سببان: المجلس والشرط فأقسامه ثلاثة. 

ويثبت خيار المجلس عندهم في كل عقد توفرت فيه خمسة قيود: 

الأول: أن يكون عقد معاوضة أي محتو على عوض من المتعاقدين» فخرج بذلك الهبة بدون 
عوض لأنها ليست عقد معاوضة كما هو ظاهر. فلا خيار فيها بعد. 

أما قبله فللواهب الرجوع وكذا بعده. أوكان أصلاً فيما وهبه لفرعه. وكذلك خرج صلح 
1 الحطيطة وهو الصلح من الشيء على بعضه. كأن يصطلح معه على أن يحط له شيئاً مما عليه فإنه 
٠‏ لا معاوضة فيه فلا خيار فيه. 
١‏ الثاني : أن يفسد العقد يفساد العوض. وذلك كأن يبيع له عينآ ليست مملوكة له فإن أحد 
العوضين وهو المبيع في هذه الحالة فاسد. فالبيع فاسد بفساد العوض فيصح الخيار في كل عقد يفسد 








كتاب أحكام البيع / الخيار ه6١‏ 
الشرط الأول: أن يتفق عليه البائع والمشترى بكيفية خاصة ستعرفها. 
الشرط الثاني : أن يكونفي السلعة عيب يوجب ردها. 
ويتفرع على ذلك ما ستعرفه في بععض المذاهب من أقسام الخيار كخيار الرؤية . ْ 
أما ما ورد من أن للعاقد الخيار في المجلس بعد تمام العقدفي حديث رواه الشيخان وهو 0 


قوله علد : «البيعان بالخيار ما لم يتفرقا» فقد أخذ به بعض الأئمة دون بعض» ومن لم يعمل به 
فقد أوله تأويلا مناسباً كما تراه مفصلا بعد في الهامش . 


بفساد عوضه فإنه لا خيار فيه وذلك كالنكاح والخلع فلو تزوجها على مال مملوك للغير لم يفسد العقد ١‏ 
وعليه مهر المثل, وكذا لو خالعته على مال ليس مملوكاً لها فإن الخلع لا يفسد وعليها القيمة. 1 
الثالث: أن تكون المعاوضة واقعة على عين لازمة من الجانبين أو على منفعة مؤبدة بلفظ البيع 
والأول كالثمن والمثمن من البائع والمشتري . والثاني كأن يبيع لجاره حق وضع الخشب على حائطه. 7 
فإنه بيع منفعة مؤبدة. 
وخرج بقوله : عين لازمة من الجانبين الشركة والقراض. لأن كلا منهما جائز من الجانبين. 
وكذلك خرج الرهن لأن العين فيه وإن كانت لازمة ولكن من جانب واحدء أما الجانب الآخر فله أن : 
يسترد العين المرهونة بسداد ما عليه. وكذا خرج به ما كانت لمعاوضة فيه واقعة على منفعة غير لازمة ْ 
كالإجارة والمساقاة. فكل هذه لا خيار فيها. 0 
الرابع : أن لا يكون في المعاوضة تملك قهري خرج به الشفعة لأن التملك فيها بالقهر والإجبار : 
فلا معنى للخيار فيهاء وبعضهم يقول: إن الخيار ثابت في الشفعة للشفيع. بمعنى أن له الخيار في رد ” 
العين التي ملكها بالشفعة أو إمساكها. 1 
الخامس : أن تكون المعاوضة غير جارية مجرى الرخص كالحوالة والقسمة لعدم ظهور البيع . 
وبهذا الضابط يتيسر عد العقود التي يثبت فيها خيار المجلس كالآتي : عقد البيع المطلق» 
والسلم. والهبة بشرط العوض. وبيع الطعام بالطعام يسمى بيعاً ربوياً. 7 
والتولية : أو صلح المعاوضة على غير منفعة كأن يصطلحا على أن كلا منهما يدفع لصاحبه مالا .' 
دون أن يشترط متمعة مقائلة. 0 
أما إذا اشترط منفعة فإن العقد يكون إجارة لا بيعآًء وذلك كأن يقول له: صالحتك من الدراهم 
التي لي عليك على أن أسكن في دارك سنة مثلاً فمثل هذا إجارة لا خيار فيه على الصحيح. وهكذا 1 
كل عقد معاوضة توفرت فيه القيود التي ذكرت فإنه يثبت فيه خيار المجلس . أما العقود التي لم تتوفر 1 
فيها الشروط فيمكن ععدها كالآتي أيضآً: التكاح. والخلع. والإجارة» والهبة بلا عوضء صلح ١‏ 
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| الحطيطة, الشفعة, المساقاة» الشركة. القراض. الرهن, الإجارة. وهكذا كل عقد لم تتوفر فيه القيود 

التي ذكرت . 

ويسقط خيار المجلس بأمرين: 

الأول: ذكر ما يدل صريحاً على أنهما قد التزما عقد البيع كأن يقولا: اخترنا لزوم العقد. أو 

أمضيناه. أو أجزناه. أو أبطلنا الخيار. أو أفسدنا الخيار اختياراً لا كرهاً. أما إذا لم تكن صيغة إبطال 

الخيار صريحة كما إذا قالا: تخايرنا ولم يذكرا عقد البيع فإن ذلك يحتمل الفسخ والإمضاء فيصدق من 

ادعى أنه أراد تخايرنا فسخه على أن يحلف اليمين. وكما أن الخيار يسقط بذكر الصيغة التي تدل على 

نفاذ العقد يسقط كذلك بالتصرف في البيع في المجلس. فلو باع المشتري السلعة التي اشتراها للبائع 
بغير ثمنها كان ذلك إجارة تسقط الخيار. وإذا قال أحد المتعاقدين: اخترت لزم العقد ولم يقل 

الآخر. بطل خيار القائل فقط. وإذا اختار أحدهما لزوم العقد واختار الآخر فسخه قدم الفسخ . 


الأمر الثاني : أن يتفرقا عن المجلس بأبدانهماء فمتى ترك المجلس واحد منهما وانصرف بطل 
كيار واللمراد بالتفرق :جا يعلية التائئق فرقة فى عرقهنع: 
20 ويشترط في التفرق أن يكون بالاختيار» فإذا فرق بينهما كرهآ بسبب من الأسباب يبقى الخيار. 
20 ومدةخيار المجلس غير محدودة. فلومكثا مكانهما أياما كثيرة لم ينقطع الخيار. وإذا مات 
أحدهما أو جن انتقل الخيار لوارثه. 
00٠‏ الحتابلة ‏ قالوا: يثبت خيار المجلس للمتعاقدين, ولولم يشترطاه ولوبعد تمام العقدء فلكل 
1 ولد نهنا إمضاء العقد وفسخه ما داما في المجلس. ولو أقام شهراً أو أكثر إلا إذا تفرقا كرهاً . كما إذا 
أحملهماعلى التفرق سبع ونحوه. أو ظالم طلع عليهماء ونح و ذلك. فإن التفرق في هذه ا الحالة 
لا يسقط الخيار» ومتى تم العقد وتفرقا لزم البيع . فليس لواحد منهما الفسخ إلا بعيب أو خيار شرط . 
1 ويثبت خيار المجلس في أمور: الأول الشركة في ملكه في نظير أن يدفع له قسطاً من ثمنه 
المعلوم لأنها صورة من صور البيع ٠‏ » أما الشركة في غير ذلك فلا خيار فيها. الثاني الصلح على مال 
سواء كان عيناً أو نقداً لأنه بيع أيضاً . الثالث الإجارة على عين كدار أو حيوان. أو الإجارة على نفع في 
| الذمة بأن استأجره لبناء حائط أو خياطة ثوب. لأن الإجارة نوع من البيع . الرابع الهبة بشرط العوض . 
الخامس كل عققد ببع قبضه شرط في صحتهء نت في اصرف لأنه يشرط في سحت التيء 
1 والسلمء وبيع المكيلن والموزون بمثلهما . ولا خيار في قسمة الإجبار لأنها إفراز حق لا بيع: كما 
لا خيار في المجلس في بقية العقود كالمساقاة» والمزارعة. والحوالة» والإقالة» والشفعة» والجعالة. 
١‏ والشركة.. والوكالة» والمضاربة, والعارية, والهبة بغير عوض. والوصية قبل الموت, والوديعة. 
ا والتكاحء والخلع , والرهن, والضمان, والكفالة» فلا يثبت خيار المجلس في شيء من ذلك. وشرط 
0 عدم الخيار لا يبطل العقد وإنما يسقط الخيار فقط. 
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روخ جار المولين أيه أموه: الأول أن يشترطا عدم الخيار قبل تمام العقد كأن يقولا: 

تبايعنا على أن لا خيار بيئنا ناء أو يقول أحدهما: بعتك على أن لا خيار بيننا فيقول الآخر: قبلت ولولم 
يزد على ذلك فإنه في هذه الحالة يسقط الخيار. 

والثاني : أن يسقطا الخيار بعد تمام العقد كأن يقول كل منهما: اخترت إمضاء العقد أو التزامه. 
وإذا أسقطه أحدهما أو قال لصاحبه :اختره سقط خياره وبقي خيار صاحبه . 

الثالث: أن يتفرقا عن ]00 بأبدانهما عرفاً. فإذا فارق أحدهما صاحبه لزم. سواء قصد 
بالمفارقة لزوم البيع أو قصد حاجة أخرى, ولكن تحرم الفرقة بغير إذن صاحبه بقصد لزوم البيع وعدم 
فسخه. لما في الحديث من أنه : «لا يحل لأحد المتبايعين أن يفارق صاحبه خشية أن يستقبله» رواه 
النسائي . 

والرابع : موت أحد المتعاقدين فإنه يبطل خيارهما لأنه أعظم فرقة. وكذا يبطل خيارهما إذا 
هرب أحدهما من صاحبه, أما إذا جن احدهما أو أغمي عليه فلا يسقط خياره. 

الحنفية - قالوا: خيار المجلس لا يثْ يثبت للعاقد إلا بالشروط. فإذاتم العقد بينهما من غير شرط 
الخيار أصبح لازماً سواء أقاما بالمجلس أو تفرقاً وإنما الذي للعاقد في المجلس بدون شرط هو خيار 
القول. فإذا قال للبائع : بعتك. ٠‏ فله أن يرجع قبل أن يجيبه المشتري كما تقدم . 

ويحملون الحديث على هذا فيقولون: إن معنى الحديث أن لهما خيار المجلس بالشرط . 

المالكية ‏ قالوا: لاخيار في المجلس أصلا بل الخيار ينقسم إلى قسمين : 

الأول : : خيار الشرط ويسمى الخيار الشرطي» وخيار التروي «النظر والتفكر في إمضاء العقد 
ورده» وهذا القتسم هوالذي ينصرف إليه الخيار عند الإطلاق في عرف الفقهاء . 

الثاني : خيار النقيصة ويسمى الخيار الحكمي » وسببه ظهور عيب في المبيع أو استحقاق للغير 





حو بر يو و يا 0 


أما حديث: ل ا مد ١‏ أن عمل أهل 
المدينة كان على خلافه. وعمل أهل المدينة مقدم على الحديث وإن كان خنطا : لأنه في حكم 
المتواتر الموجب للقطع »بخلاف الحديث فإنه وإن كان صحيحاً لكنه خبر آحاد يفيد الظن» فالأول 
مقدم عليه . 

وإذا شرط العاقد خيار المجلس في البيع فسد العقدء ومن هذا تعلم أن الحنفية والمالكية 
متفقون على أن لا خيار في المجلس: إلا أن الحنفية يقولون: إنه يثبت بالشرط والمالكية يقولون: إن 
شرطه يفسد البيع . ١‏ 
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ا لل ك6 كتاب أحكام البيع / خيار الشرط 
ظ خيار الشرط 

هو عبارة عن كون العاقد يبيع السلعة أو يشتريها بشرط أن يكون له الخيار في إمضاء 
العقد أو فسخه. فمعنى قولهم خيار الشرط : الخيار الثابت بالشرط» فيصح للمتبايعين أن 
يشترطا الخيار كما يصح لأحدهم . وكذلك يصح أن يشترطاه لأجنبي عنهما كأن يقول: اشتريت 
منك هذه السلعة على أن يكون الخيار لفلان» وفي ذلك تفصيل المذاهب2©7. 


وقد ثبت خيار الشرط بماروي في الصحيحين عن ابن عمر قال: ذكررجل 
لرسول الله كَكِِ أنه يخدع في البيوع فقال له: «من بايعت فقل لا خلابة» ثم أنت بالخيار في 
كل سلعة ابتعتها ثلاث ليال» ومعنى لا خلابة بكسر الخاء: لاغبن ولا خديعة . 


)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: خيار الشرط إما أن يكون للمتبايعين أو يكون لواحد منهماء أو يكون 
لأجنبي عنهماء فأما الأول فهو أن يتلفظا به كأن يقول المبتدي منهما: بعتك كذا بكذا بشرط أن يكون لي 
الخيار ثلاثة أيام , فيقول الثاني : اشتريت بذلك بشرط الخيار لك ثلاثة أيام فالشرط وقع في هذه الحالة 
من المتبايعين. وأما الثاني فهو أن يتلفظ المبتدي منهما بالشرط كأن يقول: بعتك كذا بكذا بشرط أن 
يكون لي الخيار ثلاثة أيام» فيقول الآخر: اشتريت على ذلك ولم يتلفظ بشرط الخيارء ولكن لابد من 
أن يوافق عليه ولو بالسكوت. ويشترط في ذلك أن يكون المبتدي بالإيجاب أو القبول هو الذي يتلفظ 
بالشرط كأن يقول له بعتنك كذا بشرط الخيار أو يقول المشتري : بعنى كذا بشرط الخيار. أما إذا تلفظ 
به الثاني كما إذا قال البائع : بعتك كذا فقال: قبلت بشرط أن يكون لي الخيارء فإن العقد يطل لعدم 
موافقة القبول للإيجاب . فإن الإيجاب في هذه الحالة مطلق والقبول مقيد بالإيجاب . 

وأما الثالث فهو أن يشترطاه أو يشترطه أحدهما لأجنبي عنهما بشرط أن يكون مكلفاً كأن يقول: 
بعت هذه السلعة بكذا بشرط أن يكون الخيار لوالدي مثلاء على أنه لابد من تعبين المشروط له في 
الصور الثلاث. فلوقال: على أن يكون الخيار لأحدنا مثلا فسد العقد لأنه لم يعين. 

ومن شرط له الخيار كان له حق فسخ العقد وإمضائه. سواء كان البائع» أو المشتري» أو هما 
معاً. أو الأجنبي, فلا يصح أن يشترط الخيار له ثم يفسخ العقد غيره على المعتمد. 

وإذا شرط الخيار لأجنبي عنه سقط خياره هو إلا أن يموت ذلك الأجنبي في زمن الخيار. 

وإذا وكل أحد المتعاقدين شخصاً عنه فليس للوكيل أن يشترط الخيار للطرف الآخر إلا بإذن 
موكله فإن شرط ذلك بغير إذن موكله بطل العقد. أما بإذن موكله فله أن يشترط لموكله ولنفسه . 


1 المالكية قالوا: يصح الخيار بالشرط للبائع. وللمشتري, وللأجنبي عنهماء فإذا شرط الخيار 
لأجنبي كان هو صاحب القول في فسخ العقد وإمضائه. ولا كلام لمن شرط له الخيار» ومشل الخيار 
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الرضا فمن اشترى سلعة أو باعها لفلان على أن يكون الخيار لغيره في فسخ العقد. وإمضائه لزمه ذلك 
ولا كلام له في الخيار» يكذ إذا على ابيع على رضاء الغير كان قال تبعه للك أو اغتريف متك يكذ إن 
رضي فلان فإنه يصبح الكلام في الرضا لفلان دون العاقد. وهذا هو المعتمد. أما إذا علقه على مشورة 
فلان كأن يقول: بعت كذا أو اشتريته على مشورة فلان فإن الخيار في هذه الحالة يكون للعاقد. فله فله أن 
يستبد بإمضاء العقد أو فسخه بدون رأي من علق المشورة عليه والفرق بين الصيغتين: أن من شرط 
لغيره الاختيار أو الرضا فقد تنازل عن اختيار نفسه ورضاه, أما من علق المشورة فإنه جعل لنفسه حق 
التكلم مع الاعتضاد برأي غيره ذ فله أن يستقل بالرأي . 

وإذا وكل العاقد غيره فاشترى له سلعة بشرط الخيار كان شريكاً له فى الخيار. وينفذ تصرف 
السابق منهما إلا إذا قبض الثاني ويشترط لصحة الخيار أن لا يقبض البائع الثمن على المعتمد كما 
سيأتي . 

الحنفية ‏ قالوا: يصح خيار الشرط للمتبايعين» ولأحدهماء وللأجنبي عنهما. 

فإذا شرط أحد المتعاقدين - البائع والمشتري ‏ الخيار لأجنبي لم يسقط خياره هو بل يكون 
شريكاً للأجنبي في الخيار فإذا أجاز الأجنبي العقد أو نقضه ووافقه العاقد الذي أنابه صح ذلك بلا 7 
نزاع» أما إذا لم يوافقه كآن أجاز النائب وفسخ الأصيل فإنه يعمل برأي الذي سبق أولاء, وإن كان 
الفسخ أقوى من الإجازة في ذاته, لأن تصرفه وقع بدون أن يزاحمه أحد أما إذا تكلما معاً ولم يعلم 
أيهما أسبق بالكلام ؟ فالفسخ مقدم على الإمضاء في هذه الحالة على الصحيح . 

ويصح شرط الخيار من الوكيل. فإذا وكل شخص آخر في أن يشتري له سلعة بدون أن يأمره 
باشتراط الخيار فاشتراها بشرط الخيار لموكله, أو له هوى أو لأجنبي منهما صح الشرط أما إذا أمره بأن 
يشتري له بشرط الخيار للآمر فشرطه لنفسه فلا يصح الشرط . وإذا اشتراه في هذه الحالة بدون خيار 
أصلا نفذ البيع على الوكيل لا على الآمرء وإذا أمره» أن يبيع بخيار فباع بدونه فإن البيع يبطل رأساً في 
هذه الحالة . 

ويصح شرط الخيار عند الحنفية في كل عقد لازم يحتمل الفسخ. سواء كان لازماً من جانب 
واحد أو من الجانبين. ««فخرج بقوله لآزم الوضية فإنهنا عقد عيبر لازم لآن للموصي الرتجوع فيهبا ما دام 
يا وللموصى له القبول وعدمه فلا معنى للخيار فيها فيها. ومثل الوصية العارية. والوديعة. وخرج بقوله 

يحتمل الفسخ العقود اللازمة التي لا تحتمل الفسخ . كالنكاح والطلاق والخلع بلا مال وقد يقال إن 
له » لأنه يفسخ بعدم الكفاءة والبلوع والعتق والردة والجواب أن فسخه بعدم 
الكفاءة والبلوغ والعتق إنما هو قبل تمام العقد . أما بعد تمام العقد فإن النكاح لازم لا يحتمل الفسخ . 
وأما فسخه بالردة فهو وإن كان بعد التمام ولكنه لم يكن برضا العاقدين, والكلام فيما يحتمل الفسخ 
برضاهما لا فيما يشت تبعاء ويمكن حصر العقود التي يصح فيها خيار الشرط في ستة عشر: 

الأول الإجارة. فإنه عقد لازم يحتمل الفسخ . الثاني المزارعة. الثالث المساقاة لأنهما إجارة . 


ت وجت حم دحيو روح لجووج حرط ووو 
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: الرابع القسمة لأنها بيع من وجه كما ستعرفه في بابها إن شاء الله. الخامس الصلح عن مال. السادس 
ٍ الخلع على مال إذا شرطت الخيار الزوجة, لأن الخلع في هذه الحالة عقد لازم من جانب الزوج لا من 
٠‏ جانبها هي, فإن العوض من جانب الزوج اليمين وهو لايحتمل الفسخ, أما العوض من جانب الزوجة 
م فهو المال؛ وهو يحتمل الفسخ . ٠‏ فصح اشتراط الخيار لها. السابع الرهن إذا شرطه الراهن لأنه وإن كان 
1 عقداً لازماً يحتمل الفسخ ولكنه لازم من جانب الراهن, أما المرتهن فليس بلازم من جانبه أصلاء لأن 
له أن يسترد المرهون متى شاء فلا معنى لاشتراط الخيار من جانبه. الشامن الكفالة بنفس أو مال 
١‏ ويصح الخيار فيها للمكفول له وللكفيل. التاسع الحوالة ويصح للمحتال أو المحال عليه؛ لأن الحوالة 
1 تتوقف على رضاء المحال عليه فله شرط الخيار. ويصح شرط الخيار في الكفالة والحوالة أكثر من ثلاثة 
1 أيام عند أبي حنيفة, لأنه قد استثناهما من المدة المقررة عنده. العاشر الإبراء من الدين . فلوقال: 
1 أبرأتك على أني بالخيار صح . ونقل بعضهم أن شرط الخيار في الإبراء باطل, الحادي عشر الشفعة. 
ب الثاني عشر الوقف عند أبي يوسف. أما عند أبي حنيفة فإنه غير لازم فلا معنى لاشتراط الخيار فيه 
١‏ وغند مدن قو وان كان متوك تلروية لكفة افصرط أنلة يرن فيه عبازتشرط وسياني ان ذلك في 





بابه. الثالث عشر الكتابة على مال, الرابع عشر العتق على مال الخامس عشر الإقالة.» السادس عشر 
البيع . 

وأما العقود التي لا يصح فيها خيار الشرط فهي عشرة وهي : 

١-النكاح.‏ 0 - الطلاق على مال ومثله بلا مال أيضا . *- اليمين. ‏ - النذر. 5 الصرف. 
5 السلم . /ا-الإقرار» فإذا قر بشيء لا يقبل الخيار على أنه كان ل الخبار فيه فإه يلزمبإقراره بدون 
خيار. سواء صدقه المقرر له في الخيار أولا .أما إذا أقر بشيء ء يقبل شرط الخيار كما إذا أقر بعقد بيع 
وقع له الخيار فإنه يصح باعتبار العقد لا باعتبار الإقرار. لأن الإقرار في ذاته لا يقبل الخيار. وإنما يصح 
إذا صدقه الطرف الثاني» أو برهن على قوله 8 - الوكالة . 4- الوصية. ٠١‏ - الهبة بلا عوض. 

الحنابلة - قالوا: يثبت خيار الشرط في صلب العقد قبل أن ي سبح لازماً كأن يتشرقا من المجلس 
بعد تمام العقد بدون شرطء فإذا أصبح العقد لازما سقط خيار الشرط . 

ويصح شرط الخيار للمتبايعين» أو لأحدهماء أو لأجنبي عنهما فيصح أن يشترط أحد العاقدين 
الخيار لنفسه أو لغيره بشرط أن لا يخرج نفسه. فلوقال: جعلت الخيار لزيد دوني لم يصح الشرط. 
لأن الخيار شرع لمنفعة العاقدين ولا حظ للأجنبي فيه فلا يصح أن ينفرد بالشرط. و ار حيتت 
الخيار لزيد ولم يقل دوني فإنه يصح , وكذا إذا شرطه لنفسه ولزيد كأن قال: اشتريت أو بعت على أن 





٠‏ يكون الخيار لي ولزيد فإنه يصح : ويكون اشتراطاً لنفسه أصالة وتوكيلا لزيد فيه. فيكون لكل واحد من 
١‏ الأصيل أو الوكيل فسخ العقد وإمضاؤه. 

- 1 1 0 

ّ وإذا وكل شخص آخر في أن يشتري له سلعة فاشتراها بشرط الخيار ثبت الخيار للموكل؛ فإذا 
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ش كتاب أحكام البيع / مدة خيار الشرط 





فى مدة خيار الشرط اختلاف المذاهب2) ,. 


شرط الوكيل الخيار لنفسه ثبت له ولموكله؛ وإذا شرطه لنفسه دون موكله لم يصح الشرطء وكذا لو 
شرطه لأجنبي فإنه لا يصح, لأن الوكيل ليس له أن يوكل في مثل ذلك . ١‏ 

: قالوا: ينقسم خيار الشرط بالنسبة للمدة إلى ثلاثة أقسا قسام‎  ةيفنحلا‎ )١( 

الأول فاسد باتفاق . وهو نوعان : النوع الأول أن يذكر مدة مجهولة كأن يقول اشتريت على أني 
بالضار امار نذا .النوع الثاني أن يطلق الخيار بأن لم يقيده عذة أضل كان يقول: اشتريت على أني 
بالخيار ولم يذكر مدة ما» على ان إطلاق الخيار يفسده إذا كان مقارناً للعقد كما في المثال» أما إذا لم 
يكن مقارنا بأن باع له سلعة بدون خيار ثم لقيه بعد مدة وقال له: أنت بالخيار ولم يعين زمناً فله الخيار 
مادام في المجلس الذي خيره فيه ومن هذا تعلم أنه لا يشترط عندهم اتصال شرط الخيار بالعقد. بل 
ينفع بعده ولو بمدة طويلة» أما قبله كأن يقول البائع : جعلتك بالخيار في البيع الذي نعقده ثم اشترى 
منه بعد ذلك بدون خيار اكتفاء بالشرط الأول, فإنه لا يثبت له شرط الخيار. 

الثاني : جائز باتفاق. وهو أن يذكر مدة ثلاثة أيام فما دونها. 

النالك ا مخداف:فيه: ومو أن يقول على أنى بالخار ههرا اواهريزى قاب سيفة يفول إئنه 
شرط فاسد. وأبو يوسف ومحمد يقولان إنه جائز. ْ 

فإذا شرط الخيار أكثر من ثلاثة أيام فإنه يصح عندهما إذا عين مدة معلومة, ولاايصح عند أبي 
عزينة وبصي العقك اميا أوامووناء » فلكل من البائع والمشتري أن يفسخه إلا إذا أجاز العقد من له 
الخيار أثناء الأيام الثلاثة ولوفي الليلة الرابعة؛ فإنه في هذه اللحالة يقلت منحيه: 

> ومثل خيار الشرط في هذا خيار النقدء وهو أن يشتري سلعة على أن يردها إن لم يدفع ثمنها إلى 
ثلاثة أيام فإن هذا الشرط صحيح» ٠‏ فإن لم يدفع ثمنها فسد البيع. وعليه رد السلعة إن بقيت على 
حالهاء أما إذا تصرف فيها كأن باعها ولم يدفع ثمنها في الموعد فإن البيع الأول ينفذ وعليه الثمن» وإذا 
نقصت قيمة السلعة عنده كان بائعها مخيرا بين أخذها من النقصان ولا شيء له من الثمن وبين أخذ 
الثمن. أما إذا اشترى السلعة على أنه لم يدفع ثمنها إلى أربعة أيام ينحل البيع فإنه لا يصح عند أبي 
حنيفة» ويقع العقد فاسدا أو موقوفا لكل منهما حق فسخه إلا إذا دفع الثمن أثناء الأيام الثلاثة فإن العقد 0 
تقان دما .. وللبائع خيار النقد كالمشتري . فإذا باع سلعة وقبض ثمنها على أنه إن رده إلى ثلاثة ٠.‏ 
أيام فلا بيع بينهما صح الشرطء أما إلى أربعة أيام فلا ٠‏ كما ذكر أولا. 

المالكية ‏ قالوا: تنقسم مدة خيار الشرط بالنسبة للمبيع إلى أربعة أقسام : 

الأول: الخيار في بيع العقار وهي الأرض وما يتصل بها من بناء أو شجر. والخيار في هذا يمتد 
إلى ستة وثلاثين يوما. أو ثمانية وثلاثين يوما على الأكثر فإن زاد على ذلك فسد العقد. ولا فرق في 











ا كتاب أحكام البيع / مدة خيار الشرط 


وأ أ فيه أن منج وج يخأل وشت لو ل 10 جيم و أيه بين مود كيك روك ا افا ارح ف اماق بد قا مف ا واو اك را اك ل ا 200 


ذلك بين أن يكون الخيار لاختيار حال المبيع أو للتروي في الثمن. وذلك هورأي جمهور أهل 
المذاهب خلافا لمن قال: إن الخيار إذا كان للتروي فهو ثلاثة أيام . 

الثاني : الخيار في عروض التجارة كالثياب ونحوها. والخيار في هذه من ثلاثة أيام إلى خمسة. 
فإذا زاد عليها فسد العقد. 

الشالث: الدواب وفيها تفصيل : لأنها إما أن تكون من الدواب التي ليس من شأنها أن تركب 
كالبقر والغنم والطيور. . والخيار في هذه من ثلاثة أيام إلى خمسة كالخيار في عروض التجارة» أما 
الدواب التي من شأنها أن تركب فإن كان الخيار فيها لمعرفة رخصها وغلائها وسمنها مع معرفة ركوبها 
أنقا وبسر ذلك فهرم قلق آرم إلى مم أبفناء ل ا 
إما أن يكون ذلك فى البلد أو خارج البلد, فإن كان فى البلد فالخيار فيها يومان لا أك؛ 

في ع الدع فإن كان ف انه بو 


وإن كان خارج البلد فالخيار فيها مسافة بريدين لا أكثرء وبعضهم يقول: إن الخيار في الدواب 
ثلاثة أيام وما يقرب من الثلاثة مطلقاً. سواء كان الخيار للركوب أو لغيره. أما اليوم والبريد فهو 
مخصوص بالركوب . 

الرابع : الخيار فى الرقيق وهو من ثمانية أيام إلى عشرة . 

وكما يفسد البيع 0 الخيار أكثر من المدة المقررة في كل ما ذكر. فإنه يفسد أيضاً بشرطه مدة 
مجهولة كما إذا قال: أبيعك على أن لي الخيار إلى أن تمطر السماء أو إلى أن يقدم زيد المسافر ولم 
يعلم أمد قدومه. 

ويصح شرط الخيار بعد تمام عقد البيع «بتة» كما يصح ابتداء قبل البت» فإذا باع شخص لآخر 
سلعة وبعد تمام البيع جعل البائع الخيار للمشتري في هذا البيع أو جعل المشتري الخيار للبائع كأن 
قالله : أنت بالخيارفي إمضاء هذا البيبع ورده» فإنذلك يصح ويكون بيعاً جديدا مستأنفاء فكأن البائع 
قالللمشتري : بعتك هذه السلعة على أنيكون الخيا رلك إذاكان الخيارمن قبل البائع وكأن المشتري 
قالللبائع: اشترمني هذه السلعة على أنك بالخيار إذا كان الخيارمن قبل المشتري , ولكن يشترط في 
صحة بيع الخيار بعت بت العقد أن يكون المشتري قد دفع الثمن للبائع على المعتمدء أما إذا لم يكن 
قد دفع له الثمن فإنه لا يصح , لأن الثمن يكون حينئذ ديناً في ذمة المشتري فأخذ في نظيره سلعة 
بخيار» وهذه السلعة يحتمل ردها إذا فسخ العقد. فيكون البائع حينئذ قد فسخ ما وجب له في نظير 
مؤخر غير ثابت وهو غير جائز. ويكون ضمان المبيع في حالة الخيار بعد تمام العقد على المشتري» 
2-292 » فمال يوجد في المبيع يكون المشتري لعولا عن سواء جعل المشتري 
الخيار للبائع أو العكس . 

الشافعية ‏ قالوا: مدة الخيار ثلاثة أيام ا ل ا الخيارء وأن تكون 
متوالية» فإذا اشترط مدة مجهولة كأن قال: لي الخيار أياماً أو أبدآً بطل العقد. وكذا إذا لم تتصل المدة 
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كتاب أحكام البيع / هل يخرج المبيع عن ملك البائع في زمن الخيار؟ يلجل 
مبحث هل يخرج المبيع 
عن ملك البائع في رمن الخيار؟ 
لا يخرج المبيع في زمن الخيار عن ملك البائع عند بعض الأئمة. ويخرح عند البعض 
الآخر, لكن في كل ذلك تفصيل مبين في هامش الصحيفة0©. 





بالشرط كأن قال: بعتك الآن على أن يكون لي الخيار من الغد مثلاً بطل العقدء وكذلك إذا اتصل يوم 
من الثلاثة بالعقد كيوم الخميس مثلآً ثم اشترط اليومان من يوم السبت فإن العقد يبطلء ولا تدخل 
الليالي في الأيام , فإذا قال: لي الخيار ثلاثة أيام تنتهي المدة في نهاية اليوم الثالث ولا تدخل ليلته 
وإنما احتسبت ليلتا اليوم الأول والثاني لضرورة الحساب إذ لا يمكن الوصول إلى اليوم الثاني إلا بعد 
أن تمضي ليلة اليوم الأول» فلو اشترط دخول الليلة الثالثة في الحساب بطل العقد. 

الحنابلة ‏ قالوا: يشترط في مدة الخيار أن تكون معلومة ولا حد لهاء فلهما أن يشترطاه شهراً 
وسنة وغير ذلك إنما الذي لا يصح هو أن يشترطاه مدة مجهولة كبعتك بالخيار متى شئت, أو شاء 
فلان, أونزل المطرى أوهبت الريح : أوقال أحدهما: لي الخيار ولم يذكر مدة؛ أوشرطاه إلى 
الحصاد ونحو ذلك. وفي هذه الحالة يلغو الشرط ويصح البيع مع فساد الشرطء وإن شرطاه مدة غير 
متوالية كآن شرطاه عشرة أيام على أن يثبت يومآ ولا يثبت يومآً صح في اليوم الأول فقط. وابتداء المدة 
في شرط الخيار من حيث العقد. فإن شرطاه على أن يكون من حين التفرق لم يصح الشرط لجهالته 
لأن وقت تفرقهما مجهول. 

)١(‏ الحنابلة ‏ قالوا: ينتقل الملك في زمن الخيارين: خيار الشرط. وخيار المجلس إلى 
المشتري ويخرج عن ملك البائع.» سواء كان الجخار للمتكافد وى أو ادها بائق كان ا وهر فإذا 
تلف المبيع في زمن الخيارين أو نقصت قيمته بعيب فلا يخلو: إما أن يكون قد بيع بكيل أو وزن أو 
عدد أو ذرع أولاء فإن كان الأول فإن ضمانه يكون على المشتري إذا قبضه واستلمه, لأنه ملكه وقد 
وضع عليه يده فيكون مسؤولاً عنه. أما إذا لم يقبضه فإن ضمانه يكون على البائع . وإن كان الثاني فإن 
ضمانه يكون على المشتري فى حالتين: الأولى أن يستلمه ويقبضه بالفعل . الثانية : أن لا يستلمه ولكن 
لم يمنعه البيع من استلامه وقبضه. وأما إذا أراد استلامه فمنعه البائع فإن البائع يكون مسؤولاً عنه. 

وإذا تلف المبيع في يد المشتري بطل خياره واستقر الثمن في ذمته. 

ويترتب على انتقال الملك إلى المشتري آثار الملك الأخرى. فيكون مكلفاً بمؤونة الحيوان 
الذي اشتراه ونحوه. وإذا حلف لا يبيع أولا يشتري فباع أو اشترى بشرط الخيار فإنه يحنث لوجود صفة 
البيع والشراء . وكما ينتقل ملك المبيع للمشتري؛ فكذلك ينتقل الملك في الثمن للبائع وليس للشفيع 
الأخذ بالشفعة في مدة الخيار وإن كان الملك قد انتقل للمشتري لأن شرط الخيار منعه من التصرف فيه 














باختياره» فأصبح بذلك ملكه قاصراً. فإذا اشترى شخص داراً من آخر بشرط أن يكون له الخيار. 
فليس للشفيع أن يأخذها بالشفعة حتى تمضي مدة الخيار. 

وما ينتج عن المبيع فيه تفصيل: لأنه إما أن يكون منفصلا عنه أو متصلا به فإن كان منفصلا عنه 
كثمرة وولد ولبن فإنه يكون للمشتري ولوكان في يد البائع» وإذا تلف عند البائع بدون تعد ولا تفريط 
لا يضمنه للمشتريء لأنه أمانة عند البائع لا يضمنها إلا إذا فرط فيها أو تعدى عليها. 

الشافعية ‏ قالوا: يخرج المبيع من ملك البائع إذا انفرد أحد المتبايعين بالخيارء فإن كان الخيار 
1 للبائع لم يخرج المبيع عن ملكه. وإن كان للمشتري خرج المبيع عن ملكه للمشتري وإن كان الخيار 
لهمامعاً كان الملك موقوفاً. فإن تم البيع ظهر أن الملك للمشتري؛ من حين العقد, وإن فسخ اعتبر 
كأنه لم يخرج عن ملك البائع, لا فرق في ذلك بين خيار الشرط وخيار المجلس . 

ثم إن الفوائد المتحصلة من المبيع سواء كانت منفصلة كاللبن» أو متصلة كالحمل الحادث في 
زمن الخيار تكون لمن انفرد بالخيار من بائع أو مشتر. وتكون موقوفة إذا كان الخيار لهما معاً يستحقها 
من يظهر له الملك. أما الحمل الموجود قبل الخيار فهو مبيع مع أمه فحكمه حكمهاء والفوائد 
المتحصلة غير الحمل تتبع الأصل في رد المبيع وإمضائه . 

وإذا تلف المبيع بآفة سماوية في زمن الخيار فلا يخلو: إما أن يكون التلف قبل القبض أو بعده 
فإن كان قبل القبض انفسخ البيع على أي حال» سواء كان الخيار لهما أو لواحد منهماء وإن كان 
القبض فلا يخلو: إما أن يكون الخيار للبائع» أو للمشتري أو لهماء فإن كان الخيار للبائع انفسخ البيع 
أيضاً ويسترد المشتري الثمن» ويرجع عليه البائع بالقيمة بأن يأخذ منه فرق الثمن إذا كان الثمن زائداً 
على القيمة» وإن كان للمشتري أو لهما يبقى الخيار. فإن تم العقد بأن أجازه المشتري الثمن» وإن لم 
يجزه لزمته القيمة . 

الحنفية ‏ قالوا: الخيار إما أن يكون للبائع» أو للمشتري» أولهما. 

فالأول وهوما إذا كان الخيار للبائع , فإن المبيع لا يخرج ملك البائع باتفاق. أما الثمن فإنه 
يخرج عن ملك المشتري باتفاق» وهل يدخل في ملك البائع خلاف: وفي هذه الحالة إما أن يقبضه 
المشتري أو يتركه في يد البائع» فإن قبضه وهلك في يده فإنه يكون ملزماً بقيمته للبائع» وتعتسر قيمته 
من يوم قبضه لا من يوم هلاكه. فعلى المشتري في هذه الحالة أن يدفع المبيع للبائع سواء زادت عنه أو 
نقصت. ولا فرق في ذلك بين أن يهلك من بقاء البيع أو فسخه. فلوفسخ البائع البيع في مدة الخيار 
وبقي المبيع في يد المشتري ثم هلك. كان المشتري ملزماً بقيمته أيآ كانت. أما إذا مضت مدة الخيار 
ولم يفسخ البيع ثم هلك المبيع فيكون ملزما بثمنه لا قيمته لسقوط الخيار بانتهاء المدة واستقرار البيع 
وإذا طرأ على المبيع عيب وهو في يد البائع فنقصت قيمته فإن خياره لا يفسد, لآن ذلك العيب لم يكن 
بفعله فلا يكون مسؤولاً عنه. وللمشتري الخيار في هذه الحالة. فإن شاء أخذ المبيع بثمنه وإن شاء 





كتاب أحكام البيع / هل يخرج المبيع عن ملك البائع في زمن الخيار؟ ب هاا 





فسخ البيع. أما إذا كان النقص بفعل البائع فإنه يكون مسؤولاً عنه. فيقبض من ثمنه بقدرما أصابه من ٠‏ 
النقص . وإذا هلك المبيع في يد البائع من كون الخيار له انفسخ البيع. ولا شيء على البائع ولا على 0 

الثاني : وهوما كان الخيار فيه للمشتري أولأجنبي وحكمه أن الثمن لا يخرج عن ملك ١‏ 
المشتري باتفاق. والمبيع يخرج عن ملك البائع باتفاق ولكن هل يدخل المبيع في ملك المشتري بعد ٠‏ 
خروجه من ملك البائع أولا؟ خلاف. فأبوحنيفة يقول: إنه لا يدخل في ملك المشتريء لأنه لودخل م 
في ملكه من كون الثمن مملوكاً له أيضاً للزم عليه اجتماع البدلين في ملك أحد المتعاقدين» وذلك ٠‏ 
لا أصل له في الشرع في المعاوضة. لأنها تقتضي المساواة بين المتعاقدين في تبادل ملك المبيع ١‏ 
والثمن. والصاحبان يقولان: إنه يدخل في ملك المشتري, لأنه لولم يدخل لكان سائبة غير مملوك .* 
لأحد. وأجيب بأنها ليست سائبة لأن ملك البائع لا يزال متعلقاً به. 

على أن عدم دخوله في ملك المشتري لا يمنع ترتب بعض آثار الملك عليه فإن نفقته تجب ' 
على المشتري بالإجماع. وإذا تصرف المشتري فيه مدة الخيار جاز تصرفه ويكون ذلك إجازة منه. 
وسواء دخل في ملك المشتري أولم يدخل, فإنه إذا قبضه وهلك مع كون الخيار للبائع يكون المشتري 
ملزما بثمنه لا بقيمته عكس ما لو كان الخيار للبائع, لأنه إذا هلك مع كون الخيار للبائع يكون المشتري 
ملزماً بالقيمة كما ذكر آنفاً. والفرق بين الحالتين: أنه هلك في يد المشتري فإنه لا بد أن يتقدم هلاكه 
عيب من مرض ونحوه. وهذا العيب يمنع رده في هذه الحالة فينفذ ويهلك بعد أن يتقرر الثمن في ذمة 
المشتري . بخلاف ما إذا كان الخيار للبائع. فإن العيب الذي يتقدم هلاكه عادة لا يمنع البائع أن 
يسترده في زمن الخيار. فيبطل العقد بهلاكه فلم يتقرر الثمن فتثبت القيمة والفرق بين الثمن والقيمة : 
أن الثمن ما تراضى عليه المتعاقدان. سواء كان أكثر من قيمته أو أقل . 

أما القيمة فهي ما قوم به الشيء عن غير زياد وقصان: 


كلك [ذأطر ا عله عيية: إن كاد مها نازوا كارن رتجره :3ك ناطق جذة انيار زد 1 
على خياره وإن لم يزلل_زوم العقد. وإن كان ممالا يمكن زواله وكان في يد المشتري وكان له الخيارفإنه 
يلزم بثمنه لا بقيمته, بخلاف ما إذا كان الخيار للبائع فإنه يلزم بقيمته كما تقدم. ولا فرق بين أنيكون 
العيب حاصلاً بآفة سماوية» أو بفعل المشتري. أو بفعل أجنبي . واختلف فيما إذا كان بفعل البائع 
وكان الخيار للمشتري . فقال محمد: إن خيار المشتري يبقى على حاله. إن شاء أجاز البيع ويأخذ قيمة 
ما نقص وإن شاء رده. وقالا: إن البيع يلم ويرجع المشتري على البائع بالقيمة إذا كان المبيع قيمياً 
كالحيوان والمتاع والأرض ونحو ذلك فإن كان مثليآ كالفضة مثلاً وأحدث به البائع أو المشتري عيباً 
فإنه لا يحل له أخذ قيمة ما نقص منه لأنه يكون ربآء مثلاً إذا كان المبيع أسورة من فضة قبضها 
المشتري الذي له الخيار ثم كسرها البائع فإنه في هذه الحالة لا يحل للمشتري أن يأخذ قيمة ما نقص 











اوور ل كتاب أحكام البيع / هل يخرج المبيع عن ملك البائع في زمن الخيار؟ 
٠‏ من ثمنها نقوداًء ولكن له الخيار في أن يمسك العين بلا مطالبة بالنققصان, أو يسلمها ويطالب بمثلها أو 
/ الشالث: وهوما كان الخيار فيه لهماء وحكمه أنه لا يخرج شيء من المبيع والثمن عن ملك 
البائع والمشتري باتفاق» فإذا فسخ البيع واحد منهما في المدة انفسخ . وإذا أجازه أحدهما أصبح العقد 
لازماً بالنسبة له مع بقاء الآخر على خياره» وإذا لم يوجد إجازة ولا فسخ بل سكتا حتى انقضت مدة 
2 الخيار لزم البيع . وإذا أجاز أحدهما وفسخ الآخر البيع بينهماء سواء كان السابق الفسخ أو الإجازة, 
0 وإذا هلك المبيع قبل أن يقبضه المشتري بطل البيع . وكذلك إذا هلك الثمن قبل أن يقبضه البائع إذا 
1 كان عيناً» ويبطل البيع أيضاً إذا هلك المبيع أو الثمن بعد القبض. ولكن يكون على من قبضه قيمته . 
. ثم إن الزيادة الناشئة عن المبيع تكون موقوفة في مدة الخيار» فإن تم البيع كانت للمشتري» وإن لم يتم 
كانت للبائع . وسيأتي بيان ما يفسخ البيع فيها وما لا يفسخ في مباحث خيار العيب. 

1 المالكية ‏ قالوا: لا يخرج المبيع عن ملك البائع في زمن الخيار على المعتمد سواء كان الخيار 
٠‏ للبائع» أو للمشتريء أو لهما معآ, أو لأجنبي . فإمضاء العقد ينقل المبيع من ملك البائع لملك 
المشتري, ثم لا يخلو: إما أن يكون الخيار للبائع أو للمشتري أو لهماء فإن كان الخيار للبائع وقبض 
المشتري المبيع وادعى ضياعه عنه فإنه يكون ملزماً به في ثلاثة أحوال: الحالة الأولى أن يكون المبيع 
ممايعاب عليه أي مما يمكن إخفاءه مع وجوده سالمآ كالثياب والحلي» فإنه يمكن إخفاؤها مع بقائها 
سالمة, وفي هذه الحالة إذا ادعى المشتري ضياع المبيع المقبوض له ولم يقم بينة على صدقه فإنه 
يكون ملزماً به. أما إذا أقام البينة على صدق دعواه فإنه لا ضمان عليه بل على البائع . 

ا الحالة الثانية: أن يكون المبيع مما لا يعاب عليه أي مما لا يمكن إخفاؤه مع بقائه سالماً 
'. كالحيوان فإنه لا يمكن إخفاؤه عن الأعين إلا بإتلافه أو أكله, فإذا ادعى المشتري ضياعه في هذه 
الحالة ولكن قامت البينة على كذبه كأن ادعى بأنه ضاع في يوم كذا فشهدت الشهود بأنهم رأوه عنده 
بعد ذلك اليوم. أو شهدت بأنه أكله أو أتلفه فإنه في هذه الحالة يكون عليه الضمان لا على البائع . 
الحالة الثالثة: أن يكون مما لا يمكن إخفاؤه أيضاً وادعى المشتري ضياعه بعد قبضه بدون بينة تصدقه 
أوتكذبه فإن عليه اليمين للبائع» سواء كان متهمآ بالكذب أولاء إلا أنه إن كان متهم يحلف بأن 
| المبيع قد ضاع وما فرط وإن كان غير متهم يحلف بأنه ما فرط فإن أبى أن يحلف كان عليه الضمان . 
٠‏ ومن هذا يتضح أن الضمان على المشتري في ثلاثة أحوال, وعلى البائع في حالتين: الأولى ما إذا كان 
١‏ المبيع مما يمكن إخفاؤه وأقام المشتري البينة على ضياعه؛ فإن الضمان حينئذ يكون على البائع . 
١‏ الثانية إذا كان مما لا يمكن إخفاؤه ولم تقم بينة على كذب المشتري وحلف اليمين» فإن الضمان يكون 
في هذه الحالة على البائع . 

ا ويعتبر في الضمان ما هو الأكثر. فإن كان الثمن أكثر من القيمة يلزم به من عليه الضمانء وإذا 
كانت القيمة أكثر يلزم بها إلا في الحالة الأولى» وهي ما إذا ادعى ضياع ما يمكن إخفاؤه ولم تقم بينة 


1 
4 
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مبحث هل للبائع المطالبة بالمن 
في زمن الخيار؟ 
إذا باع شخص سلعة على أن يكون له أو للمشة انلدي سرس للم 


أن يطلب الثمن من المشتري؟ وهي للمشتري أن يطلب قبض المبيع من البائع أ ولا؟ في ذلك 
اختللاف المذاهبس2). 





على صدقه. ولكنه حلف اليمين بأنه ما فرط فإنه يكون ملزماً بالثمن فقط إذا كان أقل من القيمة, لأنه 
إذا كان أكثر أو مساو فلا يتوجه عليه يمين إذ لا فائدة . 
أما إذا كان الخيار للمشتري وادعى ضياع المبيع. فإنه يلزم بالثمن الذي وقع عليه البيع على كل 
حال سواء كان الثمن أقل من القيمة أو أكثرء وقال بعضهم : إذا حلف أنه لم يكن يقصد الشراء فإنه 
وإذا كان الخيار لهما معاً فإنه يكون حكمه كحكم ما إذا كان الخيار للبائع تغليباً له لأنه المالك . 
وإذا لم يقبض المشتري المبيع فادعى البائع أنه ضاع فإنه يلزم برد الثمن إن كان قد قبضه. وإلا فلا 


شىء له. 
وفوائد المبيع في زمن الخيا ر إن كانت منفصلة عنه كالغلة والبيض واللبن للبائع» أما إن كانت 1 
متصلة به كالصوف والولد. فإنها للمشتري لأنها كالجزء من المبيع . 1 


(1) المالكية ‏ قالوا: ليس للبائع أن يطلب الثمن من المشتري في مدة.الخيار. 

وإذا اشترط البائع على المشتري أن ينقده الثمن كأن يقول له: أبيعك هذه السلعة بشرط أن 
تنقدني ثمنها فسد البيع ولو لم ينقده الثمن بالفعل؛ لأن.شرط النقد ينزل منزلة النقد بالفعل, لأن 
المشروط يتحقق بالشرط عادة . وكذا إذا اتفقا على ذلك قبل العقد ولولم يذكراه في العقد وذلك لأن 
الثمن لا يعرف حيئئذ إن كان ثمنا للسلعة أو سلفاً ؛ لأنه في حالة فسخ البيع يرد للمشتري فيكون سلفاً 1 
مردوداء وقد أخذه في نظير سلعة فيكون رباً غير جائز, : نعم إن لم يشترط البائع ذلك ولم يتكلم فيه مع ٍ 
المشتري قبل العقد ثم تطوع المشتري بدفع الثمن فإنه يجوز لانتفاء التهمة حينكذ. ومثل ذلك ما إذا ‏ 7 
باع له سلعة بشرط أن يقرضه كذاء فإن ذلك الشرط يفسد البيع. فإذا تنازل البائع عن شرط نقد الثمن ‏ * 
في بيع الخيار وقال: أسقطت هذا الشرط ليتم البيع فإنه لا ينفعه ذلك لأن الشرط واقع في حقيقة العقد 
اك رأسأء حرو لاحر عي بحرا عرس رم يفا مرج 
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200 أحدها: أن يكون الثمن غير معلوم للمشتري, فيشتري بشرط الخيار ليتروى في الثمن حتى يتبين 
1 غلاءه ورخصهء ثانيها أن يكون الثمن معلوماً عنده ولكنه يشتري بشرط الخيار ليتدبر في المبيع ويعيد 
نظره فيهء ثالثها اختيار المبيع وتجربته. فإذا كان الخيار للتروي في الثمن فليس له قبض المبيع لأنه 
ا يمكنه معرفة ذلك والمبيع في يد صاحبه. أما إذا كان الخيار من أجل أن يعيد النظر فيه أو يختبره فله 
قبضه. ولكن لا يجبر البائع بتسليمه إلا إذا اشترط المشتري ذلك . 

الحئفية ‏ قالوا: إذا اشترى سلعة بشرط الخيار فليس للبائع المطالبة بالثمن إلا بعد انقضاء مدة 
الخيار» كما أنه ليس للمشتري أن يطالب بالمبيع في هذه المدة» فلا جبر لأحدهما على الآخر في 
ذلك 








ولم يرض أن يسلم المبيع فإن له ذلك, ولكنه يجبر على رد الثمن. وإذا قبض المشتري المبيع فلا 
٠‏ يصح له أن يتصرف فيه. فإذا تصرف فيه في زمن الخيار كان تصرفه باطلا. وكذلك إذا قبض البائع 
٠‏ الثمن وكان عيئا فإنه لا يصح له أن يتصرف فيه في زمن الخيار» وإن تصرف فيقع تصرفه باطلا. 

0 أما إذا تصرف البائع في المبيع قبل أن يقبضه المشتري» أوتصرف المشتري في الثمن قبل أن 
1 يقبضه البائع» فإنه يجوز ويكون فسخاً للعقد. وسياتي حكم التصرف في المبيع فيغير زمن الخيار في 
': المذاهب. 

3 الشافعية ‏ قالوا: الثمن فى مدة الخيار يتبع الملك. فإذا حكم بملك المبييع لأحدهما حكم 
0 بملك الشمن للآخر مثلاً إذا كان الخيار للبائع كان المبيع مملوكاً له أي لم يخرج عن ملكه في مدة 
! الخيارء فيكون الثمن في هذه الحالة ملكا للمشتري» فليس للبائع المطالبة بالثمن» كما أنه ليس 
للمشتري المطالبة بالمبيع. أما إذا كان الخيار للمشتري فإن المبيع يكون مملوكا له فيكون الثمن 
0 الحنابلة ‏ قالوا: إن كان الثمن معيناً فللبائع قبضه في زمن الخيار إن كان له الخيار. سواء كان 
٠‏ خيار مجلس أو خيار شرط . أما إن كان فى الذمة سواء كان نقدأً أوعروض تجارة فإن البائع ليس له حق 
فى المطالبة, وكذلك لا يملك المشتري قبض المبيع فى مدة الخيار إن كان الخيار له إلا بإذن صريح 
من البائع» فإذا كان الثمن معيناً ولم يقبضه البائع فإنه يحرم على المشتري أن يتصرف فيه. لأنه ليس 
ملكا لهء كما يحرم على البائع أن يتصرف فيه أيضاً إذا قبضه لآن علاقة المشتري لم تنقطع عنه. أما إذا 
قبض المشتري المبيع وكان له الخيار فإنه يحل له التصرف فيه ويكون تصرفه مبطلا الخيار كما تقدم 
بيانه . 








كتاب أحكام البيع / إذا اشترى شخص غير معين من أشياء متعددة 


٠ 


مسا 


إذا اشترى شخص غير معين من أشياء متعددة 
إذا اشترى شخص شيئاً غير معين من أمرين كثوبين ثم قبضهما معاً ليختار منهما ما يعحبه 
ففى ذلك تفصيل المذاهب2». 








0 المالكية - قالوا: ا ا ال‎ )١( 
0 فيشهماامعا لبطنارمنهها ما بعضه . فإن هذا البيع على على ثلاثة أوجه: الوجه الأول: بيع خيار فقط وهو‎ 
البيع الذي جعل فيه الخيار «التروي» لأحد المتبايعين ذ في أخذ المبيع ورده كأن يقول البائع : بعتك بعتك أحد ا‎ 
: هذين الثوبين بكذا على الخيار في الأخذ والرد مدة ثلاث أيام , وفي هذا الوجه ثلاث صور: الصورة‎ 
0 الأولى : أن يدعي قياعهما مع الثائنة : أن يدعي ضياع أحدهماء الثالثة : أن تمضي مدة الخيار ولم‎ 

يختر أحدهما . وحكم هذا: أن المشتري إذا قبضهما كان عليه ضمانهماء فإذا ضاعا معاً أو ضاع واحد 1 
منهما كان عليه دفع الكمن الذي اشتراهما به للبائع . وإذا مضت مدة الخيار ولم يختر لزماه معا. 0 

الوجه الثاني : بيع اختيار فقط. وبيع الاختيار: هو البيع البات الذي لاخيار فيه. ولكن البائع ١‏ 
ل : أييعك أحد هذين الثوبين بيعاً بانا بعشرة على أن * 
تختار واحداً منهما في يوم أ ويومين. 

وفي ذلك الوجه ثلاث صور كالوجه الأول: 

الصورة الأولى : أن يدعي ضياعهما معاً. 

الثانية: أن يدعي ضياع أحدهما. 

الثالثة : أن تمضي مدة الخيار ولم يختر 

وفي كل صورة من الصور الثلاث يكون المشتري ملزماً بدفع نصف كل الثمن بأن يضم ثمن ٍ 
الثوبين إلى بعضه ويدفع المشتري نصفه. فإذا ضاع أحد الثوبين وكان يساوي عشرة وكان الشوب الباقي : 
يساوي خمسة كان مجموع الثمن خمسة عشرء فيلزم بدفع نصفها. الوجه الثالث: بيع خيار واختيار 0 
وهو البيع الذي جعل فيه البائع للمشتري الخيار ذ فى التعيين. وبعد أن يعين واحداً يكون له الخيار في 0 
أخذه ورده كأن يقول له : أبيعك هذين الثوبين بدينار على أن تختار واحدأ منهما . وبعد اختيار واحد لك 
الخيار في أخذه ورده ثلاثة أيام . وفي ذلك الوجه ثلاث صور أيضاً: 3 

الصورة الأولى : أن يكون الخيار للمشتري» ويدعي ضياع الثوبين معنأ ولأابيندة له عل ١‏ 
ضياعهماء وفي هذه الحالة يكون المشتري ملزماً بثمن واحد منهماء أما الثوب الثاني فيضيع على ١‏ 
البائع . ش 





الصورة الثانية: أن يكون الخيار للمشتري أيضاً ويدعي ضياع ثوب واحد ولا بينة على ذلك. 


3 
عر 
د 
2 
م 
5 
إ 
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وفي هذه الحالة يكون المشتري ملزماً بنصف ثمن الثوب الضائع. وله أن يختار الثوب الثاني إذا كانت 
مدة الخيار باقية . 

الصورة الثالثة: أن تمضي مدة الخيار ولم يختر شيئاً منهما وفي هذه الحالة لا يلزمه شيى. 
هذا إذا كان الخيار للمشتري كما ذكرناء فإن كان الخيار للبائع كأن يبيعه واحداً غير معين من ثوبين 
على أن يكون للبائع الخيار في إمضاء البيع وفسخه. فإن المشتري إن ادعى ضياعهما معاً فإن عليه أن 
يدفع للبائع الأكثر من الثمن والقيمة في واحد. وكذا إن ادعى ضياع واحد فإن عليه أن يدفع للبائع 
الأكثر من الثمن والقيمة في نصف ثمن . واحدء إلا أن يحلف بأنه قد ضاع وما فرط فإنه حينئذ يضمن 
الثمن لا القيمة . ومحل ذلك إذا لم تكن للمشتري بينة» فإن شهدت له بينة بضياع الثوبين أو أحدهما 
فلا شيء عليه للبائع . 

الحنفية ‏ قالوا: إذا طلب المشتري من البائع ثوباً فأعطاه ثلاثة وبين له ثمن كل واحد منهما كأن 
قال له: هذا بعشرة» وهذا بعشرين., وهذا بثلاثين . ثم قال له: النوب الذي يعجبك منها بعته لك. 
فاستلمها المشتري على ذلك فضاعت عنده فإن في ذلك أربع صور: الصورة الأولى : أن تضيع كلها 
دفعة واحدة, أو تضيع كلها متعاقبة ولكنه لا يعلم في الحالتين أي الأثواب ضاع ألا وحكم هذه 
الصورة : أن المشتري يلزم بدفع قيمة ثلث الجميع . الصورة الثانية: أن تضيع كلها دفعة أو متعاقبة 
ولكن المشتري يعرف الشوب الذي ضاع أولاء وحكم هذه الصورة: أن المشتري يلزم بقيمة الثوب 
الذي ضاع ل والثوبان الآخران يكونان أمانة لاشيء عليه في ضياعهما. الصورة الثالثة : أن يهلك 
اثنان فقط ويبقى الثالث» وفي هذه الحالة يلزم المشتري بنصف ثمن كل من الاثنين الضائعين» ورد 
الثالث لأنه يكون أمانة يجب ردها. وإذا حصل نقص في الثوب الثالث لا يلزم المشتري به. الصورة 
الرابعة: أن يضيع ثوب واحد فقط ويبقى اثنان. وفي هذه الحالة يلزم المشتري بدفع قيمة الشوب 
الضائع ورد الثوبين الباقيين. 

ويسمى مثل هذه المسألة بالمقبوض على سوم الشراء؛ وحاصله أن كل مبيع قبضه المشتري 
ليشتريه على أن يكون له الخيار فيه بعد أن عرف ثمنه ولم يعارض فيه. فإنه يضمنه إذا هلك في يده 
بقيمته. أما إذا استهلكه هو فإنه يضمنه بثمنه على التحقيق وتعتبر القيمة من يوم قبضه. أما إذا قبضه لا 
على وجه الشراء بل على وجه النظر كأن قال البائع : هذا الثوب بعشرة فقال له: هاته حتى أنظر فيه» أو 
حتى ينظر فيه رفيقي ثم ضاع الثوب فإنه يضيع على البائع. ولا شيء على المشتري لأنه أخذه على 
سوم النظر لا على سوم الشراءء أما إذا قال له: هاته فإن أعجبني أخذته ثم ضاع منه فإنه يلزم بقيمته. 
لأنه أخذه على سوم الشراء في هذه الحالة. 
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ماحق كيار الع 


ا ل ا م عيباً ولولم يشترط ذلك» 7 


ا ان عل 0 بالماء والسمن بالزيت» وصر ضرع الحيوان : 
0 ا د 


انيما أن يكون عيباً طبيعياً وينقسم إلى قسمين : ظاهر كجموح الدابة وعرجها وعجزها 0 
عن حمل ما يحمله مثلها عادة. وباطن كفساد الجوز واللوز من داخل غلافه وفساد البطيخ . 


ونحوه . 


تعريف العيب الذي يرد به المبيع ئ 

العيب الذي يجعل للمشتري الحق في رد المبيع : هو الذي(" تنقص به قيمة المبيع» أو . 

يفوت به على المشتري غرض صحيح , دتدال عانص ب كيو الحيع سحل الدانه 6 ركرنها 
وعدم انقيادها لصاحبهاء وكذا إذا كانت تعض أو ترفس فإن ذلك عيب ينقص قيمتهاء بخلاف ٠“‏ 


0 الحنابلة - قالوا : شرط الخيار لا يصح في واحد غير معين مطلقاً فإذا اعرف ونين فعا أن‎ )١( 
1 اشترى جملا وحماراً وشرط الخيار في واحد معين صح» أما إذا اشتراهما على أن يكون له الخيار في‎ 
احدهما فإن شرط الخيارلا يصح» ويكون ابيع صحيحاً إذا عين المبيعين وعين ثمن كل منهساء كم‎ 
َ إذا بين أن هذا الثوب ثمنه كذا وذلك الثوب ثمنه كذا. أما إذا لم يبين فإن البيع يكون فاسداً لجهالة‎ 
الثمن.‎ 

الشافعية - قالوا : : إذا قال له بعتك هذا الشوب بعشرة وذلك الثوب بعشرين وهكذاء فإنه يكون ' 
عقوداً متعددة لا عقداً واحداً» لأن العقد يتعدد بتفصيل الثمن» ويشترط في صحة البيع بذلك أن يقبل 1 
المشترئ التوبين تجميعاً ٠‏ فإذا قبل واحداً منهما لا يصح البيع, وإنما يتعدد العقد بتفصيل الثمن إذا : 
فصل البادىء من المتعاقدين. سواء . كان البادىء البائع أو المشتري . أما إذا أجمل البادىء وفصل ' 
القابل فإن العقد يكون وعدا لاامتعددا: ك3 

فإذا كان متعدداً فللمشتري أن يشترط الخيار في واحد منهما ويرد أحدهما بالعيب ويأخذ أحكام . 
الخيار المتقدمة . 


5 ...مب كتاب أحكام البيع / شروط رد المبيع بالعيب 
1 ما إذا كان بها عيب يسير لا ينقص القيمة كقطع صغير في فخذها أو رجلها فإن ذلك لا يضرها 
1 فلا ترد به . ومثال ما يفوت به غرض صحيح على المشتري : أن يشتري شاة ليضحي بها فيجد 
: في في أذنها قطعاً يمنع صحة الأضحية بهاء فإن ذلك القطع وإن لم ينقص قيمة الشاة ولكن ينوت 
0 على المشتري غرضاً صحيحاً فله ردهاء وكذا إذا اشترى خفاً أو ثوبا ليلبسه فوجده ضيقا 
0 لا يكفيه ». فإن ذلك عيب ينافي استعماله فيفوت على المشتري غرضه من شرائه فيرد به. 


شروط رد المبيع بالعيب 
يشترط لرد المبيع بالعيب شروط: منها أن يكون الغالب2'7 في مثله أن يكون سليماً من 
: ذلك العيب . فخرج ما إذا كان الغالب في مثله وجود ذلك العيب» ومثال الأول ما إذا اشترى 
م جنار أوحصانا فوجده مخصياً فإن الخصاء يكووعياً فيه لأن الغالب في الحمير والخيل 


سلامتها من الخصاء وهو عيب قد يفوت به غرض المشتري من شرائها. فإنه قد يشتريه ليستولد 
به أنثئى من جنسه فله رده بذلك العيب. 









المالكية ‏ قالوا: ضابط العيب الذي يرد بن المبيع ريا اوها انين جوع الدابة 

وعدم انقيادهاء أو منقصاً لذات المبيع كخصاء الحيوان إذا كان 'الخضاء ينقضه عرفا . أو يكون مقا 

للتصرف كما إذا كانت يده اليمنى ضعيفة ويسمى أعسر أو «أشول». أو كان مخوف العاقبة كما إذا كان 
مسلا عرف فت 
ولا يخرج هذا عما ذكر في أعلى الصحيفة السابقة وهو ماعليه الحنفية والشافعية . 

. قالوا: ضيابط العيب الذي يرد به البيع هو نقص عينه كخصاء الحيوان ولونقصت به‎  ةلبانحلا‎ )١( 
القيمة أو نقصت قيمته عادة في عرف التجار. . وبعضهم عرفه بأنه نقيصة يقتضي العرف سلامة المبيع‎ ١ 
عنها غالباً فلا فرق بين أن يكون النقص في عين المبيع أو قيمتهء فخصاء ء الحيوان على هذا لا يكون‎ 0 
. عيياً إلا إذا عده العرف عيبا‎ ١ 

1 المالكية ‏ قالوا: الشرط أن يكون المبيع سليماً من ذلك العيب في العادة والعرف. فالخصاء 

٠‏ يكون عيئاً يرد به الحيوان ولو زادت قيمته في الثمن إلا إذا كان فحل بقر معد للعمل . فإن العادة أنه لا 
٠‏ يستعمل منه إلا الخصي » وكذا فحل الغنم فإن الخصاء ليس عيباً يرد به. وبعضهم يقول: يرد به لأن 
٠‏ لحم الفح أطيب من لحم الخصي, والحق الرجوع في ذلك إلى العرف . 

0 الحنابلة ‏ قالوا: الشرط أن يكون ذات المبيع سليمة من النقص» فالخصاء نقص فيه مطلقاً. وأن 
٠‏ تكون قيمته سليمة من النقص في عرف التجار كما يؤخذ من الضابط الأول للعيب, أما الضابط الثاني 
فإن الخصاء لا يكون عيباً إلا إذا عده العرك عييا: . 





ات ا ل 
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ومثال الثاني : ما إذا افر سوا واكخول اللحم يغلب خصاؤه كالغنم والمعز فإن 
الخصاء فيها ليس عيباً يوجب الرد :لأ الخالت فبهنا الخضاء إذ هون يدها سمت وفنها أن 
لا يمكن زوال ذلك العيب إلا بمشقة» فإذا أمكن إزالته بغير مشقة مشقة فإن المبيع لا يرد به. وذلك 
كما إذا اشترى ثوباً متنجساً لا تنقص قيمته بالغسل فإن النحاسة حينئذ لا تكون عيباً'2 يرد به 
الثوب لأنه يمكن إزالتها بلا مشقة. وكذا إذااقترى'سيفا عوج يدك إزالة اغرداحه تسييولة. 
فإن العوج لا يكون عيباً يرد به حينئذ. 


ومنها أن يكون العيب رودا في المبيع وهو عند البائع على تفصيل المذاهب29) . 





)١(‏ الحنابلة ‏ قالوا : : المعول في ذلك على قوة العيب وضعفه. فإن كان يسيراً كصداع وحمى 
يسيرة فإنه لا يرد المبيع . » بخلاف ما إذا كان شديداً فإنه يرد به وعلى هذا فالشوب المتنجس الذي لا 
يمكن إزالةةنجاسته بدون مشقة وبدون نقص في قيمة الثوب لا تكون نجاسته عيباً يرد به لأنها يسيرة في 


هذه الحالة . 
المالكية ‏ قالوا: نجاسة الشوب عيب تجعل للمشتري الحق في الرد. سواء كان الشوب يضره 
الغسل أو لا إن لم يتبينه البائع . 


(؟) المالكية ‏ قالوا: إذا اشترى شيئاً فوجد به عيباً تنقص به قيمته ولم يعلم به وقت الشراء أو قبله 
فلا يخلو: إما يكون ذلك العيب قد حصل وهو في يد البائ 0 
قبضه المشتري : فأما الأول فهو على خمسة أوجه: 

أحدها: أن يكون ذلك العيب قدحدث بعد العقد بفعل البائع وهو في يده: وفي هذه الحالة يكون 
المشتري بالخيار في تركه أو أخنيع طرج حلاتن الل نشد الحضن اذى جمد ينين كك 
العيب. سواء وجد فيه عيباً آخر قديماً حدث قبل العقد أولا. 

ثانيها : أن يكون ذلك العيب قد حدث بفعل المشتري. وفي هذه الحالة يكون المشتري ملزماً 
بدفع كل الثمن. ولو كان البائع هو الذي منعه من استلامه بسبب عدم دفع الثمن» فإذا وجد فيه عيباً 
قديماً حدث عند البائع بغير فعل المشتري في هذه الحالة فللمشتري رده بالعيب القديم ويسقط عنه 
الثمن. ولكن عليه أن يدفع تعويض ما أحدثه بفعله من العيب. 

ثالثها: أن يكون ذلك العيب قد حدث بفعل أجنبي عن البائع والمشتري والمبيع. وفي هذه 
الحالة يكون المشتري بالخيار: إن شاء رضي به بجميع الثمن وله على الأجنبي تعويض ما أحدثه من 
القن فى العتع .در ادر الح وبق ل ا 

رابعها: أن يكون العيب قد حصل بآفة طبيعية فللمشتري أن يرده ويأخذ كل الثمن» وإن شاء أن 
يأخذه ويطرح من الثمن بقدر ما حدث فيه من العيب» فإن اطلع مع ذلك على عيب قديم حدث فيه 





إلاز ...د ...سس ب كتاب أحكام البيع / شروط ره المبيع بالعيب 
وهو عند البائع ففي هذه الحالة لا يصح رده بالعيب القديم, لأنه يرده حينئذ وهو معيب بعيبين وهولا 
يصح رده إلا بالعيب القديم فقط ٍ 

خامسها: أن يكون العيب قد حدث بفعل المبيع. » كما إذا اشترى عبدا ففعل في نفسه ما يعيبه» 
ركه حك اله اارايع . وأما الشاني وهو أن يحدث فيه العيب بعد أن يقبضه المشتري فهو على 

لجيننة اوه ايض : 

. أن يكون العيب بفعل المشتري‎ ١ 

- أن يكون بآفة سماوية. 

. أن يكون بفعل المعقود عليه‎ ٠ 

- أن يكون بفعل البائع . 

- أن يكون بفعل أجنبي, وحكم الأول والشاني والثالث: أنه إذا كان في المبيع عيب قديم 
سوى ذلك العيب الذي حدث عند المشتري فإنه لا يرد به. لأن العيب الجديد تعارض مع العيب 
القديم , وللمشتري أن يطالب بتعويض ما نقص من المبيع بسبب العيب القديم» إلا إذا رضي أن يأخذ 
المبيع مع نقصه بالعيب الجديد. 

وحكم الرابع والخامس وهما ما إذا كان العيب بفعل البائع أو بفعل أجنبي بعد أن يقبضه 
| عار ا امع ار ل مده سنن 

ام إن حصة النقص التي يلزم دفعها بسبب العيب هي الفرق بين قيمة المبيع صحيحاً ومعيباً 
فووا إلى له مثلا: إذا اشترى سلعة بأربعين جنيهاً وقيمتها في الواقع مائة ثم حدث فيها عيب 
فأنقص قيمتها عشرة؛ ففي هذه الحالة تكون قيمتها قد نقصت العشرء فينقص بقدره من الثمن وهو / 
عشر الأربعين وهو أربعة» وعلى هذا القياس . 

ويشترط فيمن يقوم السلعة أن يكونا اثنان يخبران بلفظ الشهادة بحضرة البائع والمشتري. وأن 
يكون كل واحد منهما له خبرة بما يقومه . 

ويتضح لك مما تقدم أن المشتري إذا وجد عيباً بالمبيع يرد به فليس له أن يمسكه ويطالب 
بالعورض عن النقص الحاصل بسبب العيب» وإنما له أن يرده كله ويأخذ الثمن كاملا. إلا إذا تعذر الرد 
بحدوث عيب جديد ثانٍ حدث على التفصيل المتقدم . ومن ذلك ما إذا اشرق النؤيا نم : قطعه رفصله» 
ليخيطه ثم اطلع على عيب ينقص قيمته بعد ذلك» ؛ فله في هذه الحالة أن يأخذ العبوض عن العيب 
لتعذر رد الثوب بعد تقطيعه. وكذا إذا اششرى واربك" هن عورته شيا : ثم مات المشتري وورثه البائع فيما 
اشتراه قوحك به عيبا انيه لين لقردة لبوارتك آخر إن وجد. فإن لم يوجد وارث آخر فإن رده يتعذر 
وتسقط قيمة النقص في هذه الحالة أيضا . وكذلك إذا اشترى جملا فنحره فوجد أمعاءه فاسدة فإنه 





كاب أحكا ابيع / شروط رد الع بالبب ب ل 
يتعذر رده بعد نحرهٍ وللمشتري أن يرجع بعوض العيب الذي به ومنه إذا اشترى ثوباً من الحرير قبله 
بالماء ثم وجد به عيباً فإنه ليس له ردهء بل له أخذ العوض» لأن البل أنقص قيمة الثوب. وهكذا كل 
ما تنقص, قيمته بحدوث عيب جديد زيادة على العيب القديم فإنه يمتنع رده؛ وفيه العوض عن العيب 
بحسب التفصيل الذي تقدم . 

المالكية ‏ قالوا: إذا اشترى ا 0 
بأمور: الأمر الأول تلف المبيع بعد العقد. سواء كان تحت يد البائع أوتحت يد المشتري قبل أ ن يعلم 
بالعيب؛ وسواء كان التلف باختيار المشتري كما إذا اشترى حيواناً فذبحه. أو بغير اختياره كما إذا أماته 
غيره» أومات حتف أنفه, نإنه إذا اطلع على عيب فيه بعد ذلك لا يضع له زدة لتعذر الرد خيشد» ومثل 
ذلك ما إذا كان في حكم التالف. كما إذا اشترى شيئا ثم تصدق به واطلع على عيب فيه بعد ذلك فإنه 
ليس له أن يرده بذلك العيب» لأنه وإن لم يتلف بالفعل لكنه في حكم التالف وكذا إذا وهبه. وفي هذه 
الحالة يكون للمشتري تعويض ما أحدئه العيب في المبيع من النقص . وذلك بأن يقوم المبيع سالماً 
ومعيباً ويؤخذ من الثمن نسبة نقص قيمته معيباً إلى قيمته سليماً» فإذا اشترى عيئاً سليمة من العيون بمائة 
ثم ظهر بهاعيب أنقص قيمته إلى ثمانين» استحق المشتري الرجوع على البائع بعشرين وهوخمس المائة 
وهكذا. الأمر الثاني : أن يظهر من المشتري ما يدل على رضائه بالمبيع بعد الاطلاع على العيب. 

وينقسم مايدل على الرضا إلى قسمين : 

أحدهما: ما يدل على الرضا مطلقاً سواء كان في زمن مخاصمة البائع والمشتري وتنازعهما في 
الرد وعدمه أو لاء وذلك كاستعمال الثوب وإجارة الدابة ونحو ذلك من كل ما ينقص استعماله المبيع. 
فإذا اشترى شيئاً من ذلك واطلع على عيب فيه يرد به ثم استعمله على هذا الوجه. فإنه لا يصح له الرد 
بعد ذلك . 

ثانيهما : ما يدل على الرضا قبل زمن المخاصمة فقطء أما بعدهافلا. وذلك كسكنى الدار 
والحانوت أو إسكانهما لغيره في زمن الخصام., إذا اشترى داراً سكن فيها ثم وجد بها عيباً كصدع جدار 
ينقص قيمتها. أورسباً يقلل منافعها فإن اله :ردها» ولى كل فنها بعد غلمة بالعيبة لأن هذه السكنى لا 
تنقص قيمتهاء. وكذا كل ما لا ينقص القيمة. 

أما إذا علم بالعيب ولم يعلن المشتري به ولم يخاصمه في ردها ثم سكن فيها فإن هذه السكنى 
تكون دليلا على رضائه. فلا يكون له الحى في ردها بعد ذلك . وهناك قسم ثالث لا يدل على الرضا 
مطلقاً وهو أن ينتفع المشتري بالثمرة الناشئة شئة عن البيع بدون استخدامه كالانتفاع باللبن والصوف». 
وسواء كان ذلك في زمن الخصام أو غيره. 

ويستثئنى من ذلك مسألتان: إحداهما ما إذا تر ايه وهر فى سفو قاطلع على عي فيها فاإنه 
إذا ركبها بعد ذلك وسافر عليها فله ردها بعد ذلك, ولا فرق في ذلك بين أن يكون مضطراً لركوبها أو لا 
على المعتمد. فإذا وصلت على حالها بدون هزال ونحوه بسبب استعمالها فلا شيء على المشتري 














وإن هزلت فعليه أن يردها ويدفع قيمة ما أصابها من الهزال اللي امون امع 
بها ولا يلزم بردها حال السفر لبائعها إلا إذا كان قريباً منه ولا يكلفه ردها مؤونة ثقيلة . ثانيهما: أ 
يشتريها وهو حاضر ببلده من بائع حاضر كذلك ثم اطلع على عيب فيها ثم ركبها ليردها لك 
الركوب لا يمنع الرد» وكذا إذا ركبها ليذهب بها إلى محله إذا كان من ذوي الهيئات . 

الأمر الثالث: أن يكون المبيع رقيقاً فقط وأن يكون البائع حاكماً أو وارثاًء فإذا باع 0 
تملوكاً لشخص عليه دين ليقضي به دينه. أو باع رقيقآ غائبآ به عيب علم به القاضي وبينه للمشتري» أو 
علم به المشتري وإن لم يعلم به القاضي فإنه في هذه الحالة لا يحق للمشتري رده. وكذا إذا باع 
الوارث رقيقاً ورثه لقضاء دين أو تنفيذ وصية, فإنه إذا بين العيب أو علمه المشتري فلا يحق له الرد 
ل ا ا بن لياه لإذا ناتس حيرا اواعرمن كاه 
على شرط أنه بريء من العيوب * ثم اطلع المشتري على عيب قديم فيه فإن له رده ولا ينفعه شرط 
. البراءة» سواء كان عامآ أو خاصاً فهو شرط باطل» ولكنه لا يبطل عقد البيع . 
1ْ الأمر الرابع : أن يزول العيب قبل الرد إلا أن يكون محتمل العود إذا قال أهل الطب: إنه يحتمل 
000000 العيب. 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا اث شترى شيئاً فوجد به عيباً فإن له حالتين: الحالة الأولى : أن يكون ذلك 
العيب قد حدث قبل القبض. فإذا كان قد حدث قبل القبض فللمشتري رده بذلك العيب» سواء كان 
العيب قبل عقد البيع أو بعده. علمه المشتري أو جهله. إلا إذا كان ضمانه على المشتري وهوما إذا 
كان قد بيع بغير كيل ولا وزن ولا ذرع ولم يقبضه المشتري ولكن لم يمنعه البائع من استلامه كما تقدم 
قريباء فإن العيب إذا حدث بعد البيع في هذه الحالة يكون قد حدث وهو في ملك المشتري فلا يكون 

البائع مسؤولا عنه . 

وإذا رد المشتري المبيع بعيب كان عليه نفقة الرد. وعلى البائع أن يرد الثمن كاملاء » فإذا وهب 
البائع الثمن للمشتري كله أو بعضه أو أبرأه بالعيب منه ثم رد المبيع كان البائع مطالبا بجميع الثمن ولم 
يحسب له ما وهبه أو أبرأه منه. وللمشتري أن يمسك المبيع بعد اطلاعه على العيب ويأخذ قيمة 
النقص الحاصل في المبيع بسبب العيب ولولم يتعذر رد المبيع بإتلافه أوبأكله أوغير ذلك, فإذا اشترى ثوباً 
وقطعه ليخيطه «فصله) ثم وجد فيه عيباً فإن له أن يأخذ قيمة النقص الذي وجد في الثوب بسبب ذلك العيب, 
وإن كان تعذر في هذه الحالة رد الثوب لأن المشتري والبائع قد اتفقا على أن يكون المبيع في مقابلة الثمن. 
فكل جزء من المبيع يقابله جزء من الثمن» فإذا نقص المبيع جزءاً بسبب العيب نقص ما يقابله من الثمن. 
فللمشتري الحق في ذلك سواء رضي البائع أوسخطء إلا إذا ترتب على أخذ ذلك الجزء من ربا فإنه لا يصح 
له أخذه . 

وذلك كما إذا اشترى فضة مصنوعة حلياً بزنتها من الدراهم ثم وجد بها عيباً. فإنه في هذه الحالة 
لا يحل له أخذ قيمة النقص الحاصل بسبب ذلك العيب, لأنه يؤدي إلى ربا الفضل., وإنما يكون له 


امه 


ا ا ا تر 2 0ن 
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الحق في رد المبيع جميعه وأخذ الثمن جميعه. أويمسكه بدون أن يأخذ قيمة ما أحدثه العيب من 
النقص. 

الحالة الثانية: أن يحدث العيب عند المشتري بعد أن يقبضه بالفعل» أولم يقبضه ولم يمنعه 
البائع من قبضه ولم يكن مكيلا إلخ. وفي هذه الحالة لا يكون البائع مسؤولاً عنه ولا يصح رده له بعد 
ذلك فإن كان بالمبيع عيب وهو عند البائع ثم حدث به عيب آخر وهوعند المشتري؛ فإن رضي 
المشتري بإمساكه فذاك. وإن لم يرض بذلك رفع الأمر إلى الحاكم وهو يفسخ البيع ويكون على البائع 
أن يرد الثمن للمشتري. وعلى المشتري أن يرد قيمة المبيع المعيب بعيبه الأول الذي ححدث عند 
البائع . ؛ ثم إن قيمة النقص الذي يحصل بسبب عيب المبيع هي الفرق بين قيمته صحيحا وقيمته معيبا 
منسوباً إلى ثمنه. وذلك بأن يقوم المبيع صحيحا ثم يقوم معيبا وينسب الفرق بينهما إلى أصل الثمن 
فيأخذه من له الحق فيه؛ مثال ذلك أن يشتري عيناً بمائة وخمسين ولكن نزلت قيمتها إلى مائة ثم حدث 
بها عيب فنزلت قيمتها إلى تسعين. فيكون الفرق بين قيمتها صحيحة وقيمتها معيبة عشرة وهي عشر 
المائة» فإذا نسبت إلى الثمن الذي اشتريت به كانت خمس عشرة وهي عشر الثمن . 

الشافعية ‏ قالوا: إذا اشترى شيئاً فوجده معيباً فإن له الحق في رده إذا حدث العيب قبل أن يقبض 
المشتري المبيع» سواء حدث قبل عقد البيع أو حدث بعده وقبل أن يقبضه المشتري . 

أما إذا حدث بعد القبض : فإن كان سبب العيب قديماً كان له الحق في رده أيضاً وإلا فلا يرد 
وذلك كما إذا اث شترى عبداً واستلمه ولكنه كان قد ارتكب جناية سرقة قبل أن يشتريه وثبتت عليه بعد أن 
استلمه فقطعت يده» فإن ذلك العيب يكون مسؤولاً عنه البائع . 


وإذا حدث في المبيع عيب وهوعند المشتري ثم وجد فيه عيباً قاديماً حدث وهوعند البائع ؛ 
وكان ذلك العيب الجديد لم يكن سببه قديماً ولم يزل من المبيع قبل علم المشتري بالقديم ولم تتوقف 
عليه معرفة العيب القديم فإنه يسقط به حق المشتري في رده بدون.رضا البائع » حتى ولوكان هذا 
العيب قد حصل بفعل البائع . ثم تكون .المسألة بعد ذلك على ثلاثة أوجه: أحدها أن يرضى البائع 
بالفسخ بدون عوض يأخذه من المشتري» ويرضى المشتري بإمساك المبيع بدون المطالبة بعوض 
يأخذه عن العيب القديم . ثانيها: أن يتفقا على فسخ العقد أو إجازته مع دفع التعويض., فإن فسخ 
العقدكان على المشتري دفع تعويض العيب الذي حدث عنده. وإن لم يفسخ كان على البائع دفع 
تعويض العيب الذي حدث عنده. ثالثها: أن لا يتفقا كأن يطلب أحدهما الفسخ, ففي حالتي الاتفاق 
الأمر ظاهرء لأن لهما ذلك الاتفاق. وفي حالة عدم الاتفاق ينفذ رأي من طلب إجازة العقد. سواء كان 
الطالب المشتري أو البائع؛ وعلى البائع أن يدفع للمشتري تعويض العيب. 

ل ل المشتري بدفع 
العوض عن العيب الحادث على كل حال . 








0 لل لبلب تتاب أحكام البيع / شروط رهد المبيع بالعيب 
ومنها أن يشترط البائع البراءة من العيب على تفصيل في المذاهب7). 


ومنها أن لا يزول ذلك العيب قبل الفسخ ٠»‏ فإذا اشترى حيواناً مريضاً أ ولم يفسخ البيع ثم 
زال المرض فليس له الفسخ بسبب ذلك المرض» لأنه قد زال قبل أن يرده. 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: تصح البراءة مما يظهر في المبيع من العيوب على أي حال سواء كان 
الشرط عاماً أوفايها: وسواء شرط براءة نفسه «أي شرط كونه غير مسؤول عن العيوب التي تظهر في 
المبيع» أو شرط براءة المبيع «سلامته عن العيوب». ومثال الأول أن يقول: بعتك هذه الدار على أني 
بريء من كل عيب, أو على أنها كوم تراب؛, أو بعتك هذه الدابة على أنها محطمة مكسرة ونحو ذلك 
فإن الشرط صحيح., فلو اشتراها على ذلك وظهر فيها عيب لا يصح له ردهاء لأنه قبلها بكل عيب يظهر 
فيها فلا خيار له .وكذا لو شرط البراءة من عيب خاص من باب أولى كأن قال له: بعتك هذه الفرس 
على أنها جموح وقبلها على ذلك. فإنه ليس له ردها بهذا العيب ومثال الثاني أن يقول: بعتك هذا 
الحيوان على أنه لا عيب فيه. ولم يبين عيباً خاصاً واشتراه منه على ذلك» فإن له أن يرده بظهور عيب 
قديم فيه. وإذا قال: بعتك هذا الحيوان على أنه بريء من كل داء ينظر في ذلك العرف والعادة في 
استعمال الداء. فإن كان العرف يخصه بالأدواء الباطنة عمل بهء فلوظهر به داء باطن كان للمشتري 
رده وإن كان العرف يعمم الداء كان له رده بأي مرض قديم فيه» وعرف زماننا يعمم الداء فيطلقه 
على الظاهر منه والباطن. وهوموافق للغة أيضاًء ثم إن اشتراط البراءة من العيوب يشمل العيوب 
الموجودة قبل عقد البيع . والعيوب الحادثة بعده قبل أن يقبضه المشتري 

فلو باع له حيوانآ بشرط أن لا يكون مسؤولاً عن أي عيب فيه أوعيب معين ولم يكن به عيب 
حال العقد ثم حدث فيه عيب بعد العقد وقبل أن يستلمه المشتري فإنه لا يرد بذلك العيب الحادث». 
كما لا يرد بذلك العيب القديم لأن شرط البراءة يشمله. وبعضهم يقول: ان اشتراط السلامة لا يشمل 
سوى العيوب الموجودة حال العقد. فله رده بالعيب الحادث بعد العقد وقبل القبض كما يقول 
الشافعية . 

أما إذا اشترط البراءة من كل عيب موجود فيه فإنه لا يتناول العيب الحادث بالإجماع . 

وإذا قال: بعتك هذا بشرط أنني بريء من كل عيب موجود. ومن كل عيب يحدث بعد العقد 
لد م ا ا ا ا ا 

المالكية ‏ قالوا اي ا فلو باع حيواناً أو عرض 
تجارة بشرط أنه بريء من أي عيب يظهر في المبيع. ؛ أو بريء من عيب خاص بحيث لا يكون مسؤولا 
إذا ظهر فيه ذلك العيب فإن هذا لا ينفعه. وللمشتري رده بظهور عيب فيه وهو عند البائع» ٠»‏ نعم ينفع 
شرط البراءة في بيع الرقيق فقط إذا باعه بشرط البراءة من عيب لم يعلم به ومكث عنده زمنآ لم يتمكن 
فيه من اختباره بحيث يستطيع أن يعرف ما به من العيوب» فإنه إذا باعه بشرط أنه لا يكون مسؤولاً غن 


كتاب أحكام البيع / شروط رد المبيع بالعيب هل 
عيب يظهر فيه بعد بيعه ثم ظهر فيه عيب فإنه لا يرد به حينئذ. وكذا إذا باع الرقيق حاكم أووارث كما 
تقدم فينا يمنع نع الرد. 

الشافعية ‏ قالوا: إذا باع شيئاً بشرط البراءة من العيوب الموجودة فيه حال العقد فلا يخلو إما أن 
يشترط البراءة لنفسه ؛ أويشترط براءة المبيع وسلامته من كل العيوب» ومشال الأول : أن يقول: بعتك 
كذا على أنني بريء من كل عيب يظهر فيه بحيث لا أكون مسؤولا عنه. وحكم هذا أنه لا يبرأ إلا إذا 
كان المبيع حيواناً ا 0 وقيل يبرأ عن كل عيبء أما إذا 
تبيين أن به عيباً ظاهراً أو كان المبيع غير حيوان فإن شرط براءته لا ينفع في هذه الحالة. ويكون البائع 
مستؤولا عما يظهر من العيوب, ومثال الثاني أن يقول: بعتك هذا بشرط براءته «سلامته) من العيوب. 
وحكمه كحكم الأول. فإنه يكون مسؤولاً عن كل عيب يظهر في المبيع إلا إذا كان حيواناً ووجد به 
اما وو ما لو ا واستظهر 
بعضهم أنه يكوة سؤرلا لأنه شرط على نفسه سلامة المبيع من كل العيوب» فيعامل بشرطه في هذه 
الحالة دفعاً للنزاع . أما اشتراط البراءة من عيوب تحدث بعد العقد قبل القبض فإنه شرط فاسد لأنه 
إسقاط لشيء لم يوجد. ولكنه لا يفسد البيع على المعتمد. ويتضح من هذا أن شرط البراءة إذا كان 
عاماً فإنه لا يفيد لا في حالة واحدة وهي أن يكون المبيع حيواناً والعيب باطن والبائع يجهله كما ذكر 
آنف. أما إذا كان الشرط خاصاً بأن عين العيب فإن فيه تفصيلاء وهو إذا كان العيب مما يرى كالأمراض 
الجلدية التي توجد في الحيوان فإنه يشترط أن يطلع المشتري عليها بعد تعيينها ويريه إياها. أما إذا كان 
من العيوب التي لا ترى. فإنه يكفي فيها التعيين ولا يلزم رؤيتها. وذلك كما إذا باع ثوراً بشرط أنه ينام 
في المحراث؛ أو فرساً بشرط أنه جموح وتبين أنه كذلك, فليس للمشتري رده وإن لم يشاهد ذلك 
العيب عند الشراء . 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا باع سلعة وشرط على المشتري أنه يبرأ من جميع العيوب التي بهاء أو التي 
تحدث فيها قبل قبضها بعد العقد فإن الشرط يكون فاسداً. ومتى ظهر للمشتري عيب كان له رد المبيع 
سواء كان ذلك العيب ظاهراً أو باطناً. فى حيوان أو غيره. علمه المشتري أو جهله. وكذلك إذا اشترط 
الزراءة من شترط خض كن قال له :رغذاف هذه الذاية على ألتى برئ ءامن جموحهاء أو بتك هله الناقة 
على أنني بريء من عصيانها فإن الشرط فاسد. وللمشتري ردها بذلك العيب. 

وإذا ا 0 . فليس للمشتري رده بعد ذلك ؛ لأنه قد علم 
العيب ورضي به. هذا ويحرم على البائع أن يكتم عيبا يعلمه بالمبيع لقوله عليه الصلاة والسلام : 
«المسلم أ خو المسلم . ولا يحل لمسلم باع من أخيه بيعاً فيه عيب إلا بينه له). رواه أحمد وأبو داود. 





ا ا 0 


مبيع بالعيوب على الفور أو لا 









مبحث هل يرد المبيع 
بالعيوب على الفور أو لا 


هل ييرة الدع ند لعل بالعيت افتورا او عل التراعية ف ذنك اختدلاف فلن 
المذاهمب22 , 


)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: يشترط أن يكون رد المبيع بعد العلم بالعيب على الفور. فلوعلم بالعيب 
ثم أخر رده بلا عذر سقط حقه في الرد. والمراد بالفور ما لا يعد تراخياً في العادة» فلو اشتغل بصلاة 
دخل وقتها أو بأكل أو نحو ذلك لا يكون تراخياً في العادة فلا يمنع الرد. وكذا لوعلم بالعيب ثم تراخى 
لعذر كمرض أو خوف لص أو حيوان مفترس أو نحو ذلك فإن حقه لا يسقط. 

فإذا كان البائع غائباً فعلى المشتري أن يرفع أمره إلى الحاكم وجوباً. وعلى المشتري أيضاً أن 
٠‏ يشهد وهوسائر في طريقه لرد المبيع بأنه فسخ البيع. سواء كان ذاهباً ليرده للبائع أو للحاكم وإنما يكون 
. لهحق الرد بعد العلم بالعيب إذا لم يفعل ما يدل على الرضا. كاستعمال الحيوان ولبس الثوب والإجارة 
: والرهن ونحو ذلك . 
ٍ الحنفية ‏ قالوا: لا يشترط أن يكون رد المبيع بعد العلم بالعيب على الفور. فلو أعلن البائع 
+ بالعيب وخاصمه في رده المبيع ثم ترك المخاصمة وبعد ذلك رجع إليها وطلب الرد فإن له ذلك» 
ويمتنع الرد بعد العلم بالعيب إذا فعل ما يدل على الرضا كلبس الثوب وركوب الدابة» وإجارة المبيع 
0 ورهنه وبيعه كله أو بعضه, وهبته ولوبلا تسليم» ودفع باقي ثمنه وعرضه على البيع ولو بأمر البائع بأن 
1 قال له: اعرضه على البيع فإن لم يشتره منك أحد رده علي . وكذا إذا عرضه على التأجير أو طالب بغلته 
٠‏ ويدل على الرضا أيضاً حلب اللبن وشربه» وكذلك سكنى الدار ابتداء بأن علم بالعيب وهو غير ساكن 
ثم سكن بعد ذلك, فإن ذلك يسقط حقه في الردء أما إذا كان ساكناً قبل العلم بالعيب ثم استمر بعد 
العلم فإن ذلك لا يسقط حقه. 

ويدل على الرضا أيضاً سقي الأرض وزراعتها وجمع غلة الزرع, أما الأكل من ثمرالشجرة فإنه 
لايدل على الرضاء وكذا عرض الثوب على الخياط لينظر أيكفيه أم لا. وعرضه على المقومين ليعلم 
حاله. وكذا لا يدل على الرضا ركوب الدابة لردها على البائع» أو لشراء العلف لها لا لدابة أخرى, 
وإنما يصح له ركوبها لذلك بشرط أن لا يكون قادراً على المشي إلا بصعوبة: وإذا كان البائع غائباً فلم 
يجده ليرد إليه المبيع فإنه يمسك المبيع عنده حتى يحضر البائع فيرده له. وإذا هلك وهوفي يد 
المشتري قبل حضور البائع لم يكن مسؤولا عن ثمنه. وإنما يكون مسؤولا عن النقصان الحاصل بسبب 
العيب. 

المالكية ‏ قالوا: يشترط أن يكون رد المبيع بعد العلم بالعيب على الفورء ويقدر الفور عندهم 
بمدة يومين وما زاد عليها يكون تراخياً يسقط حق الخيار في الرد بالعيب, إلا إذا كان معذوراً بعذر 
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كتاب أحكام البيع / في حكم صر لين الحيوان قبل بيعة «المضراةة 777772 341 


مبحث في حكم صر لبن الحيوان قبل بيعه «المصراة» [ 

نبالة لسر في انى أرقا إبينااي ارل ميف التردالسد ارعل ماحوناين: - 
التصرية. ومعناها ل ل ا ا ا 0 فيغتر ) 
المشتري بذلك ويشتريها ظناً منه أن عظم الضرع لسبب كثرة اللبن كشرة طبيعية» ويسمى هذا 
وهو منهي عنه شرعاً . فقد روى أبو هريرة أن رسول الله تكيهِ قال : «ألا تصروا الإبل والغنم . ب 
فمن ابتاعها فهو بخير النظرين بعد أن تحلبها؛ إن شاء أمسك» وإن شاء ردها وصاعا من تمر) 0 


وتصروا ‏ بضم التاء وفتح الصاد ‏ على وزان تركوا معناه: لا تجمعوا اللبن وتحبسوه في ا 
ضرع الناقة أو الشاة. وقوله ابتاعها معناه: اشتراها وقوله: فهو بخير النظرين معناه: أنه مخير ‏ 
بين إمساكها وردها. 


وفي حكم المصراة من حيث الرد وعدمه اختلاف المذاهب3) , 1 


يمنعه من الرد بعد العلم؛ كمرض أو سجن أو خوف من ظالم أو نحو ذلك. ثم إن له الرد في أقل من 
يوم بدون أن يطالب بيمين. 1 

أما اليوم واليومان فإن له الرد فيهما مع الحلف بأنه لم يرض بالعيب وأنه رد المبيع . 0 

ويمتنع الرد إذا فعل ما يدل على الرضا مما تقدم بيانه . 

وإذا كان البائع غائباً فيستحب أن يشهد على عدم الرضاء ثم إن كانت غيبته قريبة فإنه يرده على 
وكيله إن كان له وكيل» فإن لم يكن له وكيل» فإن شاء اننظر حضوره ليرد عليه وإن شاء رفع الأمر 
للقاضي . والقاضي يعلنه بالحضور أو الحكم عليه بالرد وهوغائب», وإن كانت غيبته بعيدة وعجز 
المشتري عن رده فإما أن ينتظره أو يرفع الأمر للقاضي » والقاضي إن كان يعلم محله أو يرجو عودته : 
ينتظره مدة عشرة أيام في حال الأمن. ويومين في حال الخوف. ثم يحكم بالرد وإلا حكم بالرد ابتداء 1 
تن غير المطال : 
الحنابلة ‏ قالوا: لا يشترط الفور في رد المبيع بالعيب» بل يصح أن يكون على التراخي لأنه أ: 
شرع له لدفع ضرر متحقق, 'فلم يبطل بالتأخير إلا إذا كان مقترنا بما يدل على الرضا. كما إذا استعمل ٠‏ 
الثوب بعد العلم بعيبه, أو أجر العين» أو ركب البدابة ونحو ذلك, إلا إذا كان قد ركبها ليختبرها أو ٠١‏ 
ركبها ليقطع بها الطريق ليردها إلى البائع» فإن هذا لا يدل على الرضا. ولا يفتقر الرد إلى رضا البائع» . 
ولا إلى حضوره. ولا إلى حكم حاكم سواء كان الرد قبل القبض أو بعده. فمتى أعلن فسخ العقد 1 
أصبح غير مسؤول عن البيع خيار التغرير الفعلي . ١‏ 

٠ قالوا: إذا اشترى المصراة فحلبها فإن له ردها مع رد صاع من تمر معها. وكذا إذا‎  ةيعفاشلا‎ )١( 





معام ل ةا د ا 3 


كتاب أحكام البيع / في حكم صر لبن الحيوان قبل بيعه «المصراة» 
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استهلك لبنها بغير الحلب كأن ترك ولدها يرضعها. وإذا علم أنها مصراة قبل أن يتلف لبنها فإن له ردها 
بدون أن يكون ملزماً برد شيء معها: كما لا يلزم برد صاع التمر بخصوصه إذا اتفق المتعاقدان على 
. غيره فيصح أن يرد بدل اللبن نقوداً أو براً أوغيرهما مع الاتفاق. واللبن الذي يجب معه الرد هو لبن 
. مأكول اللحم. أما لبن غيره كالأتان فإنه لا يرد بدله. وإن كانت التصرية عيباً فيه يرد به. وكذا لا يرد 
بدل القليل التافه» وإذا كرر حلبها فإنه لا يلزم إلا برد صاع واحدء نعم إذا كانت الناقة أو الشاة ملكا 
لشركاء متعددين, أو اشتراها شركاء فإن لكل واحد من البائعين صاعاً. وعلى كل واحد من الشارين 
صاعاً . 


المالكية ‏ قالوا: إذا اشترى المصراة فحلبها فإن له ردها بشرط أن يرد معها صاعاً من غالب قوت 
بلده. ولا يشترط رد صاع التمر بخصوصه. ويحرم أن يرد اللبن فقط. إنما له رده مع رد الصاع . وكذا 
يحرم رد بدل الصاع من نفوذ أو غيرها. وإذا لم يحلبها ثم علم بأنها مصراة فله ردها بدون أن يلزم 
بالصاع . واللبن الذي يجب معه الرد هو لبن مأكول اللحمء أما غير مأكول اللحم فإنه لا يجب معه رد 
الصاع وإن كان يرد نفس الحيوان بالتصرية لأنها عيب فيه. وإذا كرر حلبها فلا يرد إلا صاعاً واحداً ما 
لم يدل تكرار الحلب على الرضاء وذلك كأن يحلبها لينتفع بلبنها. 


أما إذا حلبها لاختبارها مرة أخرى فإنه لا يدل على الرضاء وإذا حلبها مرة ثالثة فإنها تدل على 
الرضا إلا إذا ادعى أنه حلبها الثالثة ليختبرهاء لأن الحلبة الثانية لم تكف في اختبارها ولكن عليه 
اليمين. فإذا حلبها بعد الثالثة كان ذلك رضا قولاً واحداً . وإنما يعتبر تكرر الحلبات ثلاثة أو أقل إذا 
حلبها في مواعيد حلبهاء فإذا حلبها في يوم واحد ثلاث مرات وكانت عادتها حلبتين حسب له اثنان 
فقط. وإذا اشترى من بائع واحد شياهاً متعددة في عقد واحد فوجدها مصراة كلها فإن له ردها. وعليه 
أن يدفع على كل واحدة حلبها صاعاً على الأرجح . 


الحنفية ‏ قالوا: إذا اشترى المصراة فليس له ردها بذلك العيب مطلقاً» وإنما له المطالبة 
بالتعويض عما نقص من قيمتها بذلك العيب. ويقولون: إن الحديث الوارد في ذلك وإن كان صحيحاً 
في ذاته ولكن يعارضه شيء واحد آخرء وهو أن القياس الثابت بالكتاب والسنة والإجماع قد دل على 
أن ضمان العدوان يكون بالمثل أو القيمة» وفيى مسألة المصراة قد تعدى البائع بالتصرية تغريراً 
بالمشتري فعليه أن يضمن قيمة النقص الحاصل بالعيب. أما المشتري فلم يتعد بالحلب؛ وعلى فرض 
أنه تعدى فإنه يلزم بقيمة اللبن أو مثله. والتمر ليس واحداً منهماء فكان الحديث مخالفاً للقياس فلم 
يعمل به. وقال أبو يوسف: إنها ترد ويرد معها قيمة اللبن. 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا اشترى المصراة فإن له ردها بذلك العيب وعليه أن يرد معها صاعاً من تمر 
عملا بالحديت المذكور» ويسمون هذا خبار التدليس: 





كتاب أحكام البيع / إذا كان في المبيع عيب باطني نا 
مبحث إذا كان فى المبيع 
عيب باطني 


إذا اشترى شخص سلعة فوجدها معيبة بعيب باطني لا يظهر للمشتري إلا بإحداث نقص ؛' 
ل ا 1 ال ا ل ا فإن كان 5 
باطنه فاسداً بحيث لا ينتفع به أصلا فإن البيع في هذه الحالة يكون باطلاء فعلى البائع أن يرد 
الشمن”2 كله إن كان قد قبضه. وليس على المشتري شيء لأن المبيع لا قيمة له. أما إن كان ٠‏ 
ينتفع به فإن فيه تفصيل المذاهب”2" . 9 


2 لهم تفصيل في ذلك مذكور فيما سيأتي قريباً.‎  ةيكلاملا‎ )١( 
: قالوا: : إن كان بعض المبيع فاسدا لا ينتفع به وبعضه غير فاسد ينتفع به. كان‎  ةيعفاشلا‎ )١( 
١ للمشتري الحق في رده وأخذ ثمنه كاملا بدون أن يلزم بشيء عما أحدثه فيه من التغير» لأن له العذر‎ 
٠" في ذلك حيث لا يمكنه معرفته إلا بكسره . وكذا إذا اشترى حيواناً فذبحه فوجد لحمه منتناً فإن له الحق‎ 
7 في رده إذ كان لا يمكنه معرفته قبل ذبحه . أما إذا كان يمكنه ذلك بأن كان الحيوات ساياكل التجاسة‎ 
0 . ويسمى رجلالاً» فإنه يسقط حقه في الرد حينكذ‎ 
ِ ااا و جر و ار ا‎ 1 
' فكسره كسراً كبيراً فإنه في هذه الحالة لا يكون له حق في الرد لأنه أحدث فيه عيباً ممكن اختيار‎ 
المبيع بدونه . ا‎ 
٠١ وإذا اشترى شيعا لبه فاسد وقشره ينتفع به كبيض النعام. فإن على المشتري أن يرده على بائعه‎ 
واكك لماه مان ذا امي جد لا مم م رده دير اسع لطن‎ 
ْ . فإنه لا يلزم برده لكونه لا قيمة له. وعلى البائع أن يدفع له كل الثمن كما تقدم‎ 
.: قالوا: إذا اشترى شيئاً لا يعرف عيبه إلا بإحداث تغيير في ذات المبيع كالبطيخ والجور:‎  ةيكلاملا‎ 
١ والخشب المسوس إذا كان السوس غير ظاهر فإنه لا يعرف إلا بشقه أو كسره. فليس للمشتري أن يرده‎ 
. بعد أن يحدث فيه التغيير إلا إذا اشترط رده بذلك. أو جرى العرف على رد المبيع بمثل هذا العيب»‎ 
لأن العرف كالشرط فى هذاء وكما أن المشتري ليس له الح في رده كذلك ليس له الحق في‎ 
1 ْ ١ المطالة تويك عما تتصن بتي العسي:‎ 
١ وإذاكان في المبيع عيب باطني ولكن يمكن معرفته بدون إحداث تغبير في ذاته كالبيض «فإنه يمكن‎ 
٠ معرفته بعلامات خاصة بدون حاجة إلى كسره؛)» فإن له أحوالا يختلف الحكم فيه باختلافهاء وذلك لأنه‎ 
٠. إما أن يتبين أنه منتن ويسمى مذراً» وإما أن يتبين أن صفاره مخلوط ببياضه ولكنه لم ينتن ويسمى‎ 
١ «ممروقاً» وعلى كل من الحالتين : إما أن يكون البائع مدلساً أي كتم العيب الذي به أو غير مدلس» فإن‎ 
” تبين أنه مذر فإن البيع يكون فاسداً. سواء كان البائع مدلساً أوغير مدلس. وسواء شواه المشتري بعد‎ 











٠‏ شرائه أو كسره ولم يشوه. أو عرفه قبل أن يفعل به شيئاً. وفي هذه الحالة يرد المشتري المبيع ويلزم 
البائع برد الثمن جميعه. أما إن تبين إنه ممروق والبائع غير مدلس., فإن كان المشتري قد عرفه قبل أن 
يكسره أو يشويه. فإنه يكون مخيراً بين أن يمسكه وبين أن يرده من غير أن يكون له أو عليه شيء, أما 
إن عرفه بعد أن كسره أو شواه فإنه يكون مخيراً بين رده ودفع العوض عما أحدثه قم الكسن ألا 
الشق. وبين إمساكه وأخذ العوض عن العيب القديم من البائع بأن يقوم وهو سالم ويقوم وهو معيب. 
فإن كان يساوي وهو سالم عشرة ويساوي وهو معيب ثمانية» فيرجع بنسبة ذلك من الثمن وهو اثنان أعني 
حدس انمق ْ 

وإذا تبين أنه ممروق والبائع مدلس. فإن كان المشتري قد كسره أو لم يفعل به شيئاً فإنه يكون 
مخيراً بين أن يمسكه ولا شيء له أويرده ويأخذ جميع الثمن ولا شيء عليه. أما إذا كان قد شواه فإنه 
لا يكون له الحق في رده بل له الحق في أخذ العوض عن النقص بالطريق التي ذكرت . 

ويشترط في ذلك كله أن يكسره في زمن قريب لا يتصور أن يتغير فيه البيض . أما إذا كسره بعد 
يام يصح أن يتغير فيها فلا يكون له الحق في شيء. لأنه في هذه الحالة لا يعلم إن كان العيب قد 
حدث عند البائع أم عند المشتري 

الحنفية ‏ قالوا : المبيع الذي لا يعرف عيبه إلا بإحداث تغبير في ذاته من كسر أو شق أو غيرهما 
كالبيض والبطيخ والجوز واللوز لا يخلو حاله : إما أن يكون جميعه فاسداً لا ينتفع به أصلا كما إذا 
اشترى بيضاً فوجده منتنآًء أو قثاء فوجده مرا أو جوزاً فوجده خاوياًء ففي هذه الحالة يقع بيعه باطلاء 
ويلزم البائع برد جميع ثمنه ولا شيء على المشتري . وكذلك إذا اشترى جوزاً فوجده خاوياً لا لب فيه 
فإن بيعه على هذه الحالة يكون باطلاء ولا اعتبار بالانتفاع بقشره لأنه لا يعد مالاً مقدما إلا باعتبار لبه 
1 على الراجح , بخلاف بيض النعام فإن لقشره قيمة. فإذا وجد باطنه فاسداً لم يكن بيعه باطلا للانتفاع 
٠‏ بقشره. فليس للمشتري رده» وإنما الرجوع بنقصان العيب. أما إذا كان يمكن الانتفاع به من بعض 
الوجوه ولو بجعله علفاً للدواب, فإنه لا يكون للمشتري في هذه الحالة الحق في رده» ولكن يكون له 
الحق في الرجوع على البائع بعوض النقصان بحيث يقوم صحيحه وفاسده ويأخذ فرق ثمنه كما تقدم, 
ولكن بشرط أن لا يتناول منه بعد العلم بالعيب. فإن ذاقه ووجده فاسداً ثم أكل منه بعد ذلك لا يكون له 
الحق في العوض . وكذا إذا علم بالعيب قبل كسره ثم كسره سقط حقه في الرد وفي العوض لأن كسره 
بعد العلم بالعيب دليل على رضاه به. 

وإذا اشترى شيئاً فوجد بعضه صحيحاً وبعضه فاسداً كان له الحق في الرجوع على البائع بحصة 
الفاسد من الثمن» إلا إذا كان الفاسد قليلاً لا يمكن الاحتراز عنه» أولا يخلو المبيع عنه في العادة 
كالجوز واللوز فإنه يغتفر فيه إلى ستة فاسدة من كل مائة. وكذلك التراب القليل الذي لا يخلو عنه 
القمح في العادة فإنه يغتفر فيه ذلك . 

| الحنابلة ‏ قالوا: إذا كان بعض المبيع فاسداً وبعضه صحيحاً فإن للمشتري الحق في أخذ قسط 
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كتاب أحكام البيع / إذا عرضت زيادة على المبيع الذي به عيب فم ” 
مبحث إذا عرضت زيادة 0 
1 


على المبيع الذي به عيب ا 
إذا عرضت زيادة على المبيع الذي يظهر فيه عيب, فتارة تكون هذه الزيادة م: 
كجزء منه. وتارة تكون منفصلة عنه. وفى أحكامها تفصيل المذاهب2 . 





الفاسد مر الثمنء فإن كان نصفه فاسداً رجع بنصف الثمن وهكذاء وإذا اشترى شيئاً فوجد باطنه ١‏ 
جميعه فاسداً ولكن له قيمة بعد الكسر كبيض النعام والجوز ونحو ذلك, فإن المشتري يكون مخيراً بين ١‏ 
رده للبائع ودفع تعويض ما أحدثه من الكسر فيه. وبين إمساكه وأخذ تعويض فساده من البائع» فإن كان ١‏ 
قد كسره كسراً لا يبقى معه له قيمة أصلا كان للمشتري الحق في أخذ تعويض فساده من البائع. فإن 0 
كان قد كسره كسراً لا يبقى معه له قيمة أصلاً كان للمشتري الحق في أخذ التعويض عن الفساد فقط. 0 
1) الشافعية ‏ قالوا: الزيادة التي تعرض للمبيع أو للثمن إذا كان قابلاً للزيادة كالحيوان والزرع ١‏ 
ونحوذلكء تارة تكون متصلة وتارة تكون منفصلة. وضابط المتصلة هى التى لا يمكن فصلها عن * 
محلها وإفرادها بالبيع على حدة» وذلك كما إذا اشترى حيوانا فسمن بعد أن كان هزيلاًء أوكبر بعد أن ١‏ 
كان صغيراً» فإن السمن والكبر متصل بالحيوان وجزء منه لا يمكن فصله عنه . يي 7 
صغيرة فكبرت . أما الزيادة المنفصلة فهي التي يمكن فصلها عن محلها وبيعها على حدة كثمرة الشجرة ٠‏ 
واللبن والبيض. وحكم الزيادة المتصلة: أنها تتبع الأصل في الردء فإذا اشترى حيواناً فسمن أوكبر ٠‏ 
بعد العقد ثم وجد فيه عيباً يرد به فإن زيادته هذه تكون تابعة له في الرد. فلا يكون للمشتري الحق في 0 
أخذ تعويض عنها من البائع . وحكم الزيادة المنفصل. أنها تكون لمن حدثت في ملكه. فإن كان ٠‏ 
المبيع قد دخل في ملك المشتري بالعقد فله ما ينفصل عنه من ثمرة كلبن وبيض وصوف وإنا رد 1 
المبيع قبل قبضه. لأن هذه الزيادة فرع الملك. والفسخ يبطل العقد من حين الفسخ لا من حين , 
العقد. ومثل المبيع في ذلك الثمن إذا ملكه البائع فإن له ما ينفصل عنه من ثمره. 0 
وإذا اشترى دابة حاملاً فلا يخلو: إما أن يكون ذلك الحمل قد حدث وهوفي ملك البائع بأن . 
كان قبل العقد. أو مقارنا له أوحدث في ملك المشتري, وحكم الأول أنه يتبع أمه في الرد ولو بعد 3 
الولادة» فإذا رد أمه بالعيب لزمه أن يرد ولدها معهاء وإذا نقصت بسبب الولادة لا يعتبر ذلك النقصان 7 
عيباً يمنع المشتري من الرد على المعتمد. ومثل الحمل المقارن الحمل الذي حدث قبل العقد. أما 
إذا حدث الحمل في ملك المشتري فلا يتبع الولد أمه في الرد بل يأخذه المشتري بعد ولادته. 0 
الحنفية ‏ قالوا: الزيادة التي تعرض للمبيع قسمان: متصلة به ومنفصلة عنه. وكل منهما ١‏ 
قسمان: متولدة من المبيع وغير متولدة منه . فالأقسام أربعة. الأول: زيادة متصلة بالمبيع متولدة عنه ١‏ 
ككبر العحيوان وسمنه. وحكمها أنها لا تمنع رد المبيع الذي يظهر به عيب قديم على الصحيح. سواء ٠‏ 
عرضت له هذه الزيادة بعد أن قبضه المشتري» أوعرضت له بعد عقد البيع وقبل أن يقبضه. فإذا ١‏ 
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. اشترى حيوانا هزيلاً فسمن عنده بعد قبضه, أو اشتراه فسمن عند البائع قبل قبضه ثم تبين له أن به عيبا 
يردبهى فإن له الح في رده ولا يمنعه السمن من الرد. وكذلك إذا اشتراه صغيراً فكبرء كما أن له 
الحق في أن يمسك المبيع ويرجع على البائع بالعوض عن نقص المبيع بسبب العيب وليس للبائع أن 
تملع عن دفم العورض عن النقص ويطلب رد المبيع بأن يقول للمشتري : إما أن ترد لي المبيع وتأخذ 
كمنه كاملا وإما أن تمسكه بدون عوض 

١‏ الثاني : زيادة متصلة بالمبيع غير متولدة منهء كصبغ الثوب والبداء الحادث على الأرضء فإنه 
ٍ متصل بالمبيع ولكنه غير متولد منه. وحكمها: أنها تمنع رد المبيع باتفاق» فإذا اشترى أرضاً ثم بنى 
1 عليها. أو اشترى ثوباً فصبغه ثم وجد به عيباً فليس له رده به حتى ولوقال البائع: أنا ناأقبله كذلك». 
وإنماله الحق في المطالبة بالتعويض عن النقص . سواء حدثت الزيادة قبل أو بعد قبضه لأنها قبل قبضه 
تكون تصرفاً في المبيع يكون به قابضاً . 

1 الثالث: زيادة منفصلة متولدة من المبيع. كالولد واللبن والصوف إذا كان المبيع حيوانا» والتمر 
0 إذا كان المبيع شجراً. وحكمها: أنها تمنع الرد بالعيب بعد القبض لا قبله. فإذا اشترى دابة حبلى 
0 فولدت له ثم وجد بها عيباً قديماً ترد. فإن كان ذلك بعد قبضها فليس له ردها بالعيب» وإنما له 
المطالبة بالعوض عن العيب .أما إذا كان ذلك قبل قبضها فإن الولادة لا تمنع الردء فإن شاء رد الولد مع 
أمه وأخذ الثمن. وإن شاء رضي بهما بجميع الثمن ا ا 
: قبضها فليس له ردها بالعيب. وإن كان قبل قبضها فله ردها بثمرها. ومثل ذلك ما إذا اشترى حيواناً 
. لا يحلب لبناً فحلب بعد شرائه؛ أو ليس له صوف فنبت له فإن حكمه كذلك . 

: الرابع : زيادة منفصلة غير متولدة من المبيع كالزيادة الحاصلة من غلة المبيع وكسبه كما إذا 
1 افرع عبد :فكسو مالا كحانة :ار روعي اعد نال أو تصدق عليه بمال وحكمها أنها قبل القبض 
1 لآ يمنع رد المبيع , ٠»‏ فللمشتري أن يرده دون هذه الزيادة» فإنها للمشتري بدون ثمن ولكن لا تطيب له 
1 وقيل: هي للبائع ولكن لا تطيب له أيضاً. أما بعد القبض فإن الزيادة المذكورة لا تمنع الرد أيضاء 
0 ولكن المشتري يرد المبيع فقط وتكون الزيادة له طيبة . 

1 المالكية ‏ قالوا: الزيادة التي تحدث في المبيع عند المشتري قبل أن يطلع عيب قديم فيه تنقسم 
إلى خمسة أقسام : 

١‏ القسم الأول: زيادة في عين المبيع من غير إحداث شيء فيه كسمن الدابة وكبر الصغير فإذا 
9 اشترى دابة هزيلة فسمنت عنده سمناً زائداً ثم اطلع على عيب قديم ترد به ففي ذلك خلاف». فقيل : 
إن سمنها يمنع ردها للبائع» وللمشتري الحق في المطالبة بالتعويض عن نقص العيب وقيل: إن سمنها 
٠‏ يمنع ردهاء فالمشتري مخير بين أن يردها ويأخذ كل الثمن ولا شيء له من الزيادة كما أنه لا شيء عليه 
1 من العوض عن السمن الكثيرء وبين أن يمسكها ويأخذ عوض العيب القديم أما إذا كان السمن يسيراً 
يصلح به البدن فإنه لغولا يترتب عليه شيء. 








كتاب أحكام البيع / إذا عرضت زيادة على المبيع الذي به عيب ١1‏ 





القسم الثاني : زيادة من جنس المبيع تنسب إليه كالولد» فإذا اشترى دابة فولدت عنده سواء 
اشتراها حاملاً أو حملت عنده ثم اطلع على عيب قديم ترد به بعد ولادتهاء فللمشتري الحق في رد 
هذه الدابة ومعها ولدها ويأخذ الثمن» ولا فرق فى ذلك بين أن يكون ولد أمة. أو.ولد بقرء أو إبلء أو 
غنم» أو نحوهاء وإذا أنقصت الولادة قيمة الدابة فلا يخلو: إما أن يكون الولد يجبر ذلك النقص أولا . 
فإن كان الولد يجبر النقص فلا شيء على المشتري» وإن كان لا يجبره فعلى المشتري أن يرد معها ما 0 
نقص من قيمتها . 

القسم الثالث: زيادة تنسب للمبيع وتتعلق به ولكن ليست من جنسه. كثمر النخلة والشجرة فإن 
الثمر ليس من جنس الشجر وهو منسوب إليه ومتعلق به. وحكم هذا أنه لا يخلو: إما أن يكون البائع قد . 
بك اللخفحي الدرادرواتوط على المتري أن تكوق تمتها له ألا نإذاكان الأول نم مين أن بها ا 
عيبا ترد به فإن للمشتري أن يرد المبيع وأن يرد معه ثمره ولو كان الثمر قد طاب أو قطع, » فإن تصرف - 
فيه المشتري بأكل أو إهداء أو هلك بآفة فعلى المشتري أن يرد مثله إن علم قدر كيله. فإن لم يعلم : 
كيله فعليه أن يرد قيمته. وإن تصرف فيه بالبيع فعليه رد الثمن إن علمه. وعليه رد القيمة إن جهل 7 
الثمن: ْ 

أما إذا لم يكن البائع قد لقح الشجرة فإن ثمرتها تكون للمشتري إذا قطعها قبل أن يردها فلا 1 
يردهاللبائع حينئذ. أما إذا رد المبيع قبل قطع الثمرة فإن الثمرة ترد مع البيع للبائع» إلا إذا تلونت بأن م 
احمرت أز اصفرت فإنها تكون للمشتري ' 

وإاادم ترط لبان اناكو اليرة له فإنها لا تدخل في المبيع وتكون من حق البائع على أي 
حال؛ بخلاف الصوف فإنه يدخل ف في الغنم بدون شرط شرائه فيرد مع الغنم المعيبة. وإذا استهلكه ببيع ش 
ونحوه فعليه أن يرد وزنه إن علمه. وإلا فعليه أن يرد الغنم ويأخخذ الثمن ناقصاً ثمن الصوف» 37 إلى 
ذبت لها بعد جزء مثله فإنه لا شيء عليه لأن الصوف الجديد حل محل المستهلك . ا 

ومن الزيادة المتعلقة بالمبيع وليست من جنسه ككسب العبد, فإنه |5 افعرع اغين؟ كين القيد 0 
وال مسب كدان + ار وه اخيو وال أوتصدق عليه بمال ثم وجد به عيباً قديماً يرد به بعد هذه الزيادة, ١‏ 
كان المشتري بالخيار بين أن يرد بماله الذي كسبه. وبين أن يمسكه بزيادته ولاشيء له في الحالتين» 2 
إلا أن له الحق في المطالبة بثمن الدواء إن كان قد أنفقه. وكذا له الحق في المطالبة عل الزرع الذي 1 
القسم الرابع : زيادة أحدثها المشتري كصبغ الثوب وخياطته. فإذا اشترى ثوباً فصبغه ثم اطلع ١‏ 
بعد الصبغ على عيب قديم في الثوب يرد فهو بالخيار بين أن يمسك المبيع ويأخذ التعويض عما | 
أحدثه العيب القديم من النقص., وله أن يرد الثوب كله ويأخذ الثمن كله زائدا نصف ثمن الصبغ بأن ١‏ 
يقوم الثوب وهو معيب غير مصبوغ, أويقوم وهو معيب مصبوغ, فإذا كانت قيمته وهو غير مصبوخ / 











كتاب أحكام البيع / إذا اختلف المتبايعان في شأن المبيع 
مبحث إذا اختلف المتبايعان 

في شأن المبيع 
إذا اختلف المتبايعان في شأن المبيع المردود بالعيب» ففي حكمه تفصيل في 
؟ المذاهب0), 








تساوي عشرين» وتساوي وهو مصبوغ خمسة وعشرين, كان الفرق الذي زاده بالصبغ خمسة, فيكون 
للمشتري الحق في المشاركة فيها. 

7 القسم الاق : زيادة لا تأثيرلها في المبيع. وهي الزيادة التي بها تترقى حالة المبيع؛ كما إذا 
3 اشترى عبدا فعلمه صنعة أ وأدبه تأديياً حسناً فإن مثل هذه الزيادة لا تعتبر وإن زادت بها قيمته فإذا 
1 اشترى عبداً فأدبه ثم وجد به عيباً يرد به. كان على الخيار بين أن يرده ويأخذ ثمنهء أو يمسكه ولا 
٠‏ يطالب بتعويض عن نقص العيب. 

03 الحتابلةقالوا: الزيادة التي تعرض للمبيع تنقسم إلى قسمين : متصلة بالمبيع» ومنفصلة عنه 
٠‏ فأما المتصلة فهي كسمن الحيوان بعد الهزال وكبره بعد الصغرء وحكمها: أن المشتري إذا اطلع على 
١‏ عيب يرد به المبيع بعد حدوث تلك الزيادة فإنه يرده بزيادته المتصلة تطعا إذا لا يمكن انفصالها منه 
0 فنتبعه بحكم الضرورة. ومن الزيادة المتصلة تعلم الأدب والصنعةء فإذا اشترى عبداً فعلمه صنعة ثم 
1 وقد وكين تلع متحية ينا :رقنيا قم العسية قبل ظهورها فإنها ترد تبعاً للمبيع أما بعد ظهورها فإنها 
1 تكون زيادة منفصلة وسيأتي حكمها عقب هذاء ومن الزيادة الشقيلة انفضا إذا اشترى حب فبذره في 
' الأرض فأصبح 0 ثم أراد رده بالعيب القديم فإن له رده زرعاً لا حباً. وكذا إذا اكترى نيضنا فضار 
1 راثم أراد ره فل برد الفا . ومن الزيادة المتصلة أيضاً الحمل» فإذا اشترى بهيمة أو أمة فحملت 
بعد الشراء ؟ م أراد ردها فإنه يردها بحملها. أما إذا اشتراها فحملت بعد الشراء وولدت فإن الولد يكون 
1 00000 البائعء بل يأخذه المشتري إلا بعذر كما إذا كان ولد أمة فإنه يرد معها لحرمة 
التفريق بينهما. 

ل وأما الزيادة المنفصلة فهي كالثمرة بعد ظهورهاء والحمل بعد ولادته» وكسب المبيع مالا بتتجارة 
ونحوهاء واللبن. وحكمها: أنها تكون للمشتري مادام المبيع في ضمانه كما قدم. فإذا رد المبيع 
بعيب فإن زيادة المنفصلة تكون ملكاً للمشتري . 

)١( ْ‏ الحنفية ‏ قالوا: اختلاف المتبايعين في شأن المبيع المردود بالعيب يشمل خمسة أمور: 
1 الأول: أن يختلفا في عدد المبيع كما إذا اشترى شخص من آخر دابة فقبضها بعد شرائها ودفع ثمنها ثم 
اطلع على عيب ترد به فجاء ليردها واعترف البائع بذلك العيب إلا أنه قال له: أنا بعتك هذه الدابة 
ا ومعها دابة أخرى. فلك رد حصة هذه فقط من الثمن لا رد الثمن كله وقال المشتري: لم أشتر منك 
سوى هذه فاردد كل الثمن ولا بينة لهماء ففي هذه الحالة يكون القول للمشتري لأنه قابض منكرء إذ 
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هو قبض الدابة وأنكر زيادة الدابة الأخرى التي ادعاها البائع . والقول للمنكر بيمينه. وأيضاً فإن البيع 
انفسخ في الدابة التي ردها بالرد فأسقط ثمنها عن المشتري, والبائع يدعي بعض الثمن بعد ظهور 
سبب سقوط الثمن وهو الرد. والمشتري ينكر. والقول للمنكر كما علمت. 

الثاني : أن يختلفا في عدد المقبوض لا في عدد المبيع بأن اتفقا على أن المبيع دابتان وأن البائع 
قبض ثمنهما ثم جاء المشتري ليرد إحداهما فقال البائع : إنك قد قبضت الاثنتين فلا تستحق إلا حصة 
هذه من الثمن. وقال المشتري : إنني لم أقبض سوى هذه التي أطلب ردهاء وحكم هذا كالذي قبله 
يكون القول فيه للمشتري . 

الثالث: أن يختلفا في صفة المبيع كما إذا اشترى «قطنية) مصرية بلدية فوجدها شامية فجاء 
ليردها لبائعها فقال البائع : إنني ذكرت للك أنها شامية. وقال المشتري : بل ذكرت لي أنها بلدية» 
وحكم هذا: أن القول فيه للبائع بيمينه لأنه ينكر حق الفسخ. والبينة للمشتري لأنه مدع . 

الرابع : أن يختلفا في قدر المبيع كما إذا اشترى سلعة موزونة ثم جاء ليردها بنقص وزنها فقال 
البائع : إنني وزنتها لك كاملة, فالقول للمشتري ما لم يسبق منه إقرار بقبض مقدار معين . 

الخامس : أن يختلفا في تعيين المبيع كما إذا اشترى حيواناً واحداً ثم جاء ليرده فقال البائع: إنه 
ليس هو الحيوان الذي بعته لك. وقال المشتري : إنه هو. وهذا له حالتان: إحداهما: أن يكون الرد 
بخيار شرط أو رؤية. ثانيهما: أن يكون الرد بعيب قديم في المبيع . فإن كان الأول فالقول للمشتري 
بيمينه. وإن كان الثاني , فالقول للبائع كذلك. والفرق بين الحالتين: أن المر رد بخيار أو رؤية ينفسخ 
فيه العقد بلا توقف على رضا الآخر بل على علمه على الخلاف, ومتى انفسخ العقد يكون الخلاف 
بعد ذلك في العين المقبوضة وهي المبيع, وقد عرفت أن القول للقابض وهو المشتري في هذه 
الحالة. أما المردود بالعيب فإن المشتري لا ينفرد بفسخ العقد فيه ولكنه يدعي حق الفسخ في المبيع 
الذي أحضره. والبائع ينكر هذا الحق فالقول حينئذ يكون للمنكر. 

الحنابلة ‏ قالوا: اختلاف المتبايعين في شأن المبيع يشمل ثلاثة أمور: الأمر الأول: أن يختلفا 
فيمن حدث عنده العيب في المبيع فيقول البائع : إنه حدث وهو عند المشتري» ويقول المشتري : إنه 
حدث فيه وهو عند البائع» وهذا يتناول ثلاث صور: الصورة الأولى : أن يكون حدوث العيب محتمل 
الوقرع عند البائع وعند المشتري كخرق الثوب ورفوه فإذا قال البائع للمشسري: إنك استلمت هذا 
الثوب سليما وهذه الخروق حدثت عندك, وقال المشتري عكس ذلك ولا بينة لأحدهماء فإن القول فى 
هذه الحالة يكون للمشتري . وعليه أن يحلف بالله جزماً أنه اشتراه وبه هذا العيب» أل انها الف م 
حدث عنده. و شتري بعد اليمين رد المبيع إن لم يكن قد خرج من تحت يده إلى يد غيره بحيث لم 
يشاهده. أما إذا خرج من تحت يده كذلك فليس له الحلف ولا الرد, لأنه إذا غاب عنه احتمل حدوث 
العيب عند من انتقل إليه المبيع. فلم يجز للمشتري أن يحلف وهو جازم مع وجود ذلك الاحتمال. 
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الصورة الثاني : أن تدل العيب علو. أنه حادث عند البائع قطعاً فلا يحتمل حدوثه عند المشتري . 
كما إذا اشترى حيوانا فيه شجة تعيبه ولكنها مندملة ثم اطلع عليها بعد يوم أويومين فإن اندمالها دليل 
على أنها قديمة لا يحتمل حدوثها عنا. المشتري , وفي هذه الحالة يكون القول للمشتري بلا يمين. 

الصورة الثالثة : أن تدل حالة العيب على أنه واقع عند المشتري قطعا عكس الحالة الثانية كأن 
أ شترى حيواناً وبعد مدة وجد فيه جرح جديد لا يتصور حدوثه وهوعند البائع بعد مضي هذه المدة. 
وفي هذه الحالة يكون القول للبائع بلا يمين. 

الأمر الثاني : أن يختلفا في نه نفس المبيع المعين كأن يبيع حيواناً معيناً ليس ديئاً في الذمة. ثم 
يرده المشتري فيقول البائع : إنه غير الحيوان الذي بعته. ويقول المشتري إنه هو ويتناول هذا 
صورتين : 

لصورة الأولى ؛ أناكوة لزه ست عالعيب العزيو ولي هله المنورة خرن القول الا بيمينة . 

الصورة الثانية بأن يكون الرد بسبب خيار الشرط كما إذا اشترى حيواناً بشرط الخيار ثم حاء ليرده 
للبائع . وفي هذه الصورة يكون القول للمشتري بيمينه» والفرق بين الصورتين : أن الرد بالعيب ينكر فيه 
لبائع حق الفسخ للمشتري. وينكر كون هذه السلعة هي التي باعهاء والقول للمنكر بيمينه» أما الرد 
بشرط الخيار فإنه يعترف بحق الفسخ فيكون للمشتري القول لا له. 

الأمر الثالث: أن يختلفا في الثمن المعين كما إذا اث شترى السلعة المعينة بمثلها ثم ردها بعيب 
فردت له سلعته التي دفعها ثمناً فادعى أنها ليست هي , وقال البائع : إنها هي ولا بينة لأحدهما فالقول 
في هذه الحالة يكون للمشتري مع يمينه. رانك با زا كا سي سرمي جنزلا افيرى ماني 
الذمة لأجل ‏ وهو السلم ‏ فإن المبيع فيه غير معين, فإذا قبضه المشتري ثم رده بعيب فقال البائع : إنه 
ليس هو وقال المشتري : إنه هو فالقول للمشتري . 

المالكية ‏ قالوا: اختلاف المتبايعين في شأن المبيع يشمل أموراً أربعة. 

الأول: أن يختلفا في رؤية العيب حين البيع. فيقول البائع للمشتري : إنك رأيت العيب وعلمت 
به قبل العقد. ويقول المشتري : لم أره ولم أعلم به والقول في هذه الحالة يكون للمشتري . فله رد 
المبيع بدون يمين عليه إلا إذا ادعى البائع أنه أطلعه على العيب وبينه له . فإنه في هذه الحالة يكون 
ا ا د وت و ا ا 
ما إذا أشهد المشتري على نفسه أنه عاين المبيع وبحثه قبل العقد ولكنه لم يطلع على العيب الذي يريد 
رده به . وقال له البائع : بل اطلعت عليه ورأيته حين العقد. فعلى المشتري أن يحلف بأنه ما رآه وله 
رده بعد الحلف». نت قاف ملب و للشارق اممف ل 

الأمر الثاني : أن يختلفا في الرضا بالعيب الخفي بأن يعترف البائع بأن المشتري لم ير العيب 
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حين البيع ولكنه رآه بعد ذلك ورضي به. وأنكر المشتري الرضا وقال: إنني لم أرض بهء وهذا يشمل 


ثلاث صور: 
الصورة الأولى : أن تكون دعوى البائع غير مؤكدة بشيء؛ وحكمها: أن المشتري له رد المبيع 
بدون يمين. 


الصورة الثانية : أن تكون دعواه مؤكدة بدعوى أخرى بأن يدعي اكه احبر نان المشتري 
رضي بالعيب بعد أن اطلع عليه ولم يسم ذلك الشخص وحكمها: أن للبائع تحليف المشتري بأنه ما 
رضي بالعيب بعد الاطلاع عليه . وهل للمشتري أن يحلف البائع بأن شخصا أخبره قبل أن يحلف 
أو لا؟ خلاف. 

الصورة الثالثة : أن يدعي البائع بأن فلاناً أخبره بأن المشتري رصي بالعيب ويسمي من أخبره» 
وفي هذه الحالة لا يخلو: إما أن يكون من سماه البائع أهكٌ لأداء الشهادة, أو فاسقاً ليس أهاد لها 
ويسمية المالكية مسخوظأ» لأن الله تعالى سخط عليه لفسقه . 


فإن كان أهلاً لأداء الشهادة وأثبنت البائع رضا المشتري بالعيب شهادته. جلت الاقم مع وتم 
البيع » فلا يفيد المشتري حينئذ دعوى عدم الرضاء وإن لم يكن . أهلاً للشهادة, أو كان أهلا لها ولكن 
البائع لم يثبت رضا المشتري بشهادته. حلف المشتري بأنه مارضي ورد المبيع وإنما وجبت اليمين 
على المشتري في حال فسق الشاهد. لأن تصديقه للبائع يرجح دعواه في الجملة. فإن كذب المخبر 
البائع فلا يمين على المشتري. سواء كان المخبر عدلا أو فاسقا على الظاهر. 

الأمر الثالث: أن يختلفا في قدم العيب وعدمه إذا كان العريت قينا عبر ظاهين: أو كان ظاهراً 
ولكن من شأنه أنه يخفى على غير المتأمل. فيدعي المشتري أنه قديم موجود في المبيع قبل العقدء 
ويدعي البائع أنه حدث وهو عند المشتري ويشمل هذا خمس صور: 

الصورة الأولى : أن لا يكون لأحد المتبايعين بينة تشهد بدعواه. وفيى هذه الصورة يكون القول 
للبائع بلا يمين» فيتم البيع ما لم يكن في المبيع عيب قديم آخر ثابت مع العيب المشكوك فيه. فإنه في 
هذه الحالة يكون القول للمشتري بأن العيب المشكوك فيه ما حدث عنده وعليه اليمين . 

الصورة الثاني : أن تقوم بينة من أهل الخبرة تشهد للبائع بأن العيب حادث عند المشتري قطعاً. 
وفي هذه الصورة يكون القول بلا يمين. 

الصورة الثالثة : أن تقوم البينة المذكورة للبائع فتشهد بما يفيد الظن أو الشك في حدوث العيب 
عند المشتري. وفي هذه الصورة يكون القول للبائع بيمينه . 

الصورة الرابعة: أن تقوم البينة للمشتري فتشهد بأن العيب قديم قطعاً. وفي هذه الصورة يكون 











الصورة الخامسة : أن تقوم البيئة للمشتري فتشهد بما يفيد الظن أو الشك في قدم العيب. وفي 
هذه الصورة يكون القول للمشتري بيمينه فله الرد. 

فإذا كان العيب ظاهراً يمكن معرفته بمجرد النظر فإنه لا يرجع فيه لبينة ولا غيرهاء بل يحمل على 
أن المشتري علمه ورضي به فلو شهدت البينة بقدمه قطعاً لا تنفعه حينئذ. 





الأمر الرابع : أن يختلفا في نفي العيب الخفي فيقول البائع : إنه غير موجود أصلاً. ويقول 
المشتري : : إنه موجود وفي هذه الحالة يكون القول للبائع بلا يمين» لأن الأصل عدم العيب» فيعمل 
به ما لم توجد أمارة تضعف قول البائع» فإنه في هذه الحالة يكون القول قوله بيمين. مثال ذلك: أن 


الاستعمال فأنكر البائع وجود ذلك العيب» وقال المشتري : إنه موجود, فالقول للبائع بلا يمين إلا إذا 
أودع الحيوان عند أمين يستعمله ليعرف إن كان هذا العيب موجوداً أو لاء فقال الأمين إنه موجود. ففي 
هذه الحالة يكون القول للبائع ولكن عليه اليمين, لأن قول الأمين أضعف دعواه وهي إنكار العيب 
رأمنا: 

ولا يشترط في شهود قدم العيب أو حدوثه الإسلام ولا العدالة, ويكفي في الشهادة بهما شاهد 
واحد لأنها خبر لا شهادة» إنما يشترط فيها عدم التجريح بالكذب . 

الشافعية ‏ قالوا: إذا اختلف المتبايعان في قدم العيب وحدوثه فإن ذلك يشمل خمس صور: 

الصورة الأولى : أن يختلفا في عيب واحد يدل حاله على أنه يمكن حدوثه وقدمه, ولا قريلة 
ترجح صدق أحدهما على الآخرء بل يكون صدق كل واحد منهما محتملاً» » فإذا ادعى البائع في هذه 
الحالة أن العيب حادث وهو عند المشتري فإنه يصدق بيمينه ؛ لأن الأصل استمرار العقد لا فسخه. 
وإنما قالوا إن عليه اليمين لاحتمال صدق المشتري . 

الصورة الثاني : أن يبيع شيا بشرط البراءة عن العيوب كأن يقول: أبيعك هذا الحيوان مثلا بشرط 
3 لذ أكون مسؤولا عو عيب فية» وقد عرفت مما تقدم أن هذا الشرط لا يتناول سوى العيوب الباطنية 
35 0 تكون موجودة فى الحيوان بالفعل وقت البيع , »؛ فلوكان سليماً من العيوب ثم حدث فيه عيب بعد 
العقد قبل أن ضيه المتعري :ننه بيرق يده ففي هذه الحالة لو ادعى المشتري أن العيب حدث بعد 
البيع وقبل القبض فيرد به المبيع وقال البائع : إنه عيب قديم قد شرطت البراءةمنه فأنا غير مسؤول عنه» 
فإن القول يكون للبائع بيمينه . 

الصورة الثالثة : أن يختلفا في عيبين فيقول المشتري : إنهما قديمان» ويقول البائع : إن أحدهما 
قديم والآخر حادث؛ وفي هذه الحالة يكون القول للمشتري بيمينه فإن امتنع المشتري عن اليمين فلا 
يحلف البائع في هذه الحالة بأن ترد اليمين عليه لأنه لا فائدة في حلفه. فإن امتناع المشتري عن 
الحلف لا يثبت له حقاً قبل المشتري . وإنما يسقط حق المشتري في الرد القهري. ويكون الحكم كما 











يشتري حيواناً به عيب لا يعرف بالحس حين البيع ثم ظهر للمشتري ذلك العيب بعد البيع أثناء ' 


حعيوم ع جح م حو اح د و 0 ع الج و 0 





كتاب أحكام البيع / خيار الرؤية وبيع الغائب 14 ١‏ 
مبحث خيار الرؤية : 
وبيع الغائب 


ام ا ا راط الم اد كوت لخي لكين وطارصن اجام 
ل وي ا وم اك اك سي ان 
وقطع التنازع والشقاق من بينهم . فلهذا قضت بفساد عقود البيع التي من شأنها إثارة التنازع 
العبررماكا يدا اللدرماك علوي 0 المذاهب ا شِ 3 البيع ٠‏ 1 
كرننها الجاع مخور اك يمن سداد شي تراه ا 
المقترن بخيار الرؤية» فإن معظمهم على صحته على تفصيل موضح في أسفل الصحيفة("©. 


تقدم فيما إذا حدث عيب جديد في المبيع وهوعند المشتري ثم تبين أن به عيبا قديماً فإنه في هذه 0 
الحالة لا يكون للمشتري الرد قهرآء ويكون في المسألة ثلاثة أوجه: أحدها: أن يرضى البائع بأخذ 
المبيع بدون تعويض عن العيب الحادث . ثانيها: أن يرضى المشتري بإمساكه بدون تعويض عن العيب 
القديم. فإن اتفقا على ذلك فهو جائز. ثالثئها: أن يختلفا فيطلب أحدهما فسخ العقد والآخر إجازته» 
برع الاك ار در را الور وى اا ذلد المتردي و اي لاو 

الصورة الرابعة: : أن يدل حال العيب على أنه قديم كما إذا كان بالمبيع أثر شجة مندملة ولم 1 
يمض على المبيع سوى يوم واحد مثللاً» ل 1 
المشتري, وفي هذه الحالة يكون القول للمشتري بلا يمين. 

الصورة الخامسة: أن يدل حال العيب على أنه حادث كجرح جديد لم يجف. والبيع والقبضص 0 
قد مضى عليه زمن طويل, وفي هذه الحالة يكون القول للبائع بلا يمين. 

)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: لا يصح بيع الغائب عند رؤية العائدين أو أحدهماء سواء كان المبيع 
غائباً عن مجلس العقد رأساً. أو موجوداً به ولكنه مستتر لم يظهر لهماء ولا فرق في ذلك بين أن 
يوصف بصفة تبين جنسه كأن يقول: بعتك إردباً من القمح الهندي, أو القمح البلدي. أولاء كأن : 
يقول: بعتك إردباً من القمح ولم يذكر أنه هندي أو بلدي, فإنه مادام غائباً عن رؤيتهما فإن بيعه' ؛ 
لايصح على أي حال» وهذا القول هو الأظهر عندهم . وهناك قول آخر خلاف الأظهر, وهو أنه يصح : 
بيع الغائب إن علم جنسه بوصف يبينه كما في المثال الأول. والقول الثاني موافق لما ذهب إليه الأئمة 
الثلاثة من صحة بيع الغائب المعلوم جنسه بالوصف على أن يكون للمشتري الخيار في رده عند رؤيته 
كما ستعرفه من التفصيل الآتي . 

ورؤية المبيع عند الشافعية تكفي عن شمه وذوقه فيما يذاق ويشم. كالعسل والسمن والفاكهة 


















تو تتح د ا عمد ومح تحسم و 
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ونحو ذلكء» فإن بيعها يصح من غير ذوق وشم اكتفاء برؤيتهاء فإذا ما وجد بها عيباً كان له الخيار في 


ردها . وكذلك يكتفى برؤية المبيع عن معرفة عدده أو وزنه أو كيله أو ذرعه. فلو قال: بعتك هذه الصبرة 
«الكومة» من القمح مثلاً وهو يجهل كيلها فإن بيعها يصح متى عاينها, لأنه يمكنه بمعاينتها أن يعرف 
قدرها بالحدس والتخمين وهذا كاف في صحة البيع . » على أنه إذا كان يعتقد اعتقاداً جازماً بأنها 
موضوعة على أرض مستوية فظهر أنها موضوعة على أرض بعضها مرتفع وبعضها منخفض #اغتر في 
ذلك في تقديرها فإن البيع يكون فاسداً, أما إن كان لا يعتقد ذلك ولكنه يظن فإن البيع يصح ويكون له 
الخيار في ردها. على أن بيع الصبرة بدون كيل مكروه. لأن الحدس والتخمين فيها لا يكون صحيحاً 
غالباً» فقد يقدر أنها عشرة «كيلات» فيظهر أنها ستة لتراكم بعضها على بعض . أما المذروع والموزون 


والمعدود فإنه يصح شراؤه بالرؤية وإن لم يعرف عدده ووزنه بدون كراهة . 


يكون مما يبقى على حاله فلا يتغير عند العقد. وذلك كبيع الأرض والآنية والحديد والنحاس ونحو ذلك 


1 مما لا يتغيرء فإذا رآه ثم اشتراه بعد زمن من غير أن يراه مرة أخرى فإنه يصح , أما إذا كان مما لا يبقى 
على حاله كالفاكهة والطعام الذي يسرع فساده. فإنه إذا رآه ثم أراد شراءه بعد مضي زمن يتغير فيه مثله 
0 غالباً فإنه لا يصح . 


وكذلك لا يشترط رؤية - جميع المبيع إن كانت رؤية بعضه تدل على الباقي, فإذا أراد أن يشتري 


7 عشرين إردباً من القمح من جرن واحد ورأى بعضها صح ؛ لأن رؤية بعضها يدل على باقيها. وهذا 
5 معروف بالشراء على العينة إذا يقول المشتري للبائع : أرني عينة القمح الذي عندك أو الشعير أو الذرة» 
فيأتي له ببعض منها فيشتري على رؤيته ويسميه الفقهاء بالنموذج ‏ بتشديد النون وفتحها ‏ ويشترط في 
1 ا ف لد ابد المي الأجزاء. وأن يقول البائع للمشتري: بعتك القمح الذي 
: عندي مثلا مع العينة» فلو أعطى له العينة من غير بيع وباعه ما عنده دونها لم ب يصح. لأن المشتري في 
٠‏ هذه الحالة لم ير شيئاً من المبيع . وكذلك إذا باعه العينة وحدها وباعه ما عنده وحده فإنه لا يصح. 
ا لأن المشتري في هذه الحالة يكون قد اشترى ما لم يره لا هو ولا بعضه. وإذا كان المبيع مغطى بقشرة 
1 تستر ما ينتفع به منه فإن له أحوالاً : 


الحالة الأولى : أن يكون له قشرتان طبيعيتان قشرة تلاصق جسمه الذي يؤكل أو ينتفع به وقشرة 


: فوقها. وذلك كالبندق واللوز والقصب». وفي هذه الحالة إن كانت القشرة التي من فوق تستر القشرة التي 
تليها كلها فإن المبيع حينئذ لا يكون مرئيآء أما إن كانت القشرة التي من فوق لا تستر القشرة التي تليها 
كلها كالقصب فإن قشرته العليا لا تستر كعوبه كلها فإنه يكون مرئياً. لأن رؤية البتعض تدل على رؤية 
الباقي. ويكتفى برؤية القشرة التي تلاصق الجسم كلها أو بعضها بشرط أن تكون القشرة حافظة لبقائه 
بحيث لو نزعت لم يمكن ادخاره. وإذا كان له قشرتان كذلك ولكن القشرة التي تلاصق الجسم لم 





تح م ا ل 0 





وو .. ...ب كتاب أحكام البيع / خيار الرؤية وبيع الغائب 


نت مححو طتروجت وجح محتع و حص حت ومح مح وحور 





كتاب أحكام البيع / خيار الرؤية وبيع الغائب 
تنعقد كالفول الأخضر فإنه يكتفى برؤية القشرة العليا في هذه الحالة, لأن القشرة التي لم تنعقد تؤكل 
مع الجسم فكأن له قشرة واحدة. 

الحالة الثانية : أن يكون له قشرة طبيعية ولكن لا يتوقف عليها صيانته وبقاؤه كالدر في صدفه. 
فإن ادخاره وحفظه لا يتوقف على وجوده فى الصدف,. ومثله المسك فى فأرته فإنه لا يتوقف بقاؤه على 
وجوده فيها. فإن مثل ذلك لا يصح بيعه إلا إذا أخرج من قشره. ولا يرد على هذا القطن في قشره. فإن 
قشره حافظ له من الفساد ومع ذلك لا يصح بيعه قبل تفتحه. فإن عدم صحته أتى من كونه لم يبد 
صلاحه . 

الحالة الثالثة : أن تكون له قشرة صناعية وتحت هذه صورتان: الصورة الأولى : أن يكون ما في 
داخل القشرة مقصود لذاته كالقطن في اللحاف والمرتبة» فإنه قد يقصد شراؤه بدون قشرته. وحكم هذه 
الصورة: أنه لا بد من رؤيته كله أو بعضه على الراجح . 

الصورة الثانية : أن لا يكون ما في داخل القشرة مقصوداً كالجبة المبطنة بالقطن ونحوه. وفي 
هذه الصورة لا يلزم رؤية حشوها لأنه ليس مقصوداً بالشراء. ويجوز شراء الفقاع بدون رؤيته وهو شراب ١‏ 
يؤخذ من الزبيب ويوضع في كيزان «علب» تسامحاً, لأن وجوده في العلب مسدوداً عليه لمصلخته 0 
ومثله «المربة) ونحوها. 1 

وإذقد علمت أن رؤية بعض المبيع الدالة على الباقي كافية, فإنك تعلم أن ذلك يختلف 
باختلاف أحوال المبيع. فإذا اشترى داراً فإنه لا يكفي أن يرى ظاهرها أو ساحتهاء. لأن رؤية ذلك 
لا يدل على باقيها. فلا بد له أن يرى جميع مرافقها من حجر ودورة مياه وسقوف وسطوح وجدران الخ . 
وإذا اشترى بستاناً فإنه لا يكفى فى رؤيته معرفة حدوده ومساحته. بل لا بد من أن يرى أشجاره وجدرانه 
ومجاري المياه التي يسقى منهاء وإذا اشترى دابة فإنه لا يكفي رؤية بعضها بل لا بد من رؤيتها كلها. ١‏ 
نعم لا يشترط أن يرى أسنانها ولسانها. وإذا اشترى ثوبآ فإنه لا يكون مرثيآ له إلا إذا نشره حتى ينظر !! 
إلى جميع ما فيه وإذا كان منقوشاً فإنه لا يكون مرئياً إلا إذا قلبه. وهكذا في كل شيء مختلف ١‏ 
الأجزاع. فإن رؤية بعضه لا تدل على رؤية الباقي. فإذا بيع في هذه الحالة لا يصح لعدم رؤيته. 

الحنفية ‏ قالوا: لا يصح بيع الغائب الذي لم يره العاقدان. سواء كان موجوداً بمجلس العقد 
أولاء وإنمايصح بشرطين : الأول : أنيكون المبيع مملوكاً للبائع . الثاني : أنيبينه بمايرفع الجهالة 
الفاحشة عنه. فإن كان حاضراً بالمجلس ولكنه مستتر عن نظر المشتري فينبغى بيانه بالإشارة إليه كأن 
يقول له: بعتك الحيوان الموجود فى كمى. أو بعتك ما فى هذا الصندوق». وإن كان غانا عن الحجلن 
فكع اتيك إن الاتازة إلى كاف ار توضفف اتج اذك صوودوه سال :الأول اش يقرك* 
بعتك الحيوان الموجود في الدار الفلاني وليس في الدار سوى هذا الحيوان والدار معروفة للمشتري . 
ومثال الثاني : بعتك اردبا من القمح الهندي أو المصري بكذاء وهذا يجب فيه ذكر القدر كالاردب 
والكيلة» ومثله كل مكيل أد موزون أو معدود أو مذروع فإنه ينبغي أن يبين قدره. ويصفه بوصف يبين 
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هيه اذ عورخ وار لز وو ها مادا ول نو و ل عفر يي لها الجووآك عون مي 1ه درية ها اله لاد ل أ + قو تل مر جو ١‏ بورد الفنة ارو لصو ربكتي أ امون و لو حور مو اللو ل 6 


جنسه . ومثال الثالث أن يضيفه إلى نفسه كأن يقول: بعتك جملي وليس له جمل سواه. ومثال الرابع أن 
يقول: بعتك الأرض المحدودة بحدود كذا. 

فيصح بيع الغائب المملوك إذا بين ما يرفع الجهالة الفاحشة كما ذكرناء ولا تضر جهالته اليسيرة 
لأنها ترتفع بخيار الرؤية, لأنه إذا اشتراه على هذه الصفة كان له الخيار في إمضاء العقد ورده عند 
رؤيته. بدون أن يشترط ذلك. لأن خيار الرؤية يثبت بغير شرط. أما إذا باع شيئاً ولم يصفه ولم يكن 
مرئياً للمشتري كأن كان حاضراً في المجلس ولكنه مستتر كالحنطة الموجودة في الكيس «الزكيبة» ولم 
يشر البائع إليها فإنه يكون فاسداً على الصحيح . وصحح بعضهم جوازه ولكن المعتمد الأول. 

وإذا ورث شخص عيناً فباعها قبل رؤيتها فإنه لا خيار له لأن البائع لا خيار له في بيع ما لم يره 
بالإجماع السكوتي, لأنه وقع الحكم به في محضر من الصحابة. ولم يرو عن واحد منهم خلافه. 

ويثبت خيار الرؤية في أربعة مواضع : الأول: الأعيان اللازم تعيينها بحيث لا تكون ديناً في الذمة 
كما إذا اشترى مقداراً معيناً من الحنطة غائباً عنه على أن يستلمه . أما إذا اشتراه على أن يكون ديناً فى 
ذمة البائع فإنه لا يثبت فيه خيار الرؤية» لأنه يكون مسلماً. وليس في المسلم فيه خيار رؤية . 1 

نعم إذا كان رأس مال المسلم «الثمن» عيناً فإنه يثبت فيه خيار الرؤية للمسلم إليه «البائع» أما 
الأثمان الخالصة «الدراهم والدنانير» فإنه لا يثبت فيها خيار الرؤية, وإذا كان المبيع إناء من أحد 
النقدين فإنه يثبت فيه خيار الرؤية . 

الثاني : الإجارة: فإذا استأجر أرضاً محدودة لم يرها كان له الخيار في ردها عند رؤيتها. 

الثالث: القسمة: فإذا كان شريكاً لآخر في عين فاقتسمها معه ولم يرها كان له خيار الرد عند 
رؤيتهاء ولكن لا يثبت خيار الرؤية فى قسمة ذوات الأمثال كالمكيلات والموزونات» فلو اقتسما حنطة 
موصوفة بدون رؤية في ما عدا ذلك من الأجناس المختلفة والأشياء التي من نوع واحد غير مثلي 
كالثياب المتحد نوعها. والبقر فقطء والغنم . الرابع : الصلح عن دعوى المال على شيء معين» فإذا 
ادعى شخص أن له عند آخر مالا فاصطلح معه على أن يعطيه عيناً لم يرها كان له الخيار في ردها عند 
رؤيتها. 

ويسقط خيار الرؤية بأمور: أولا : أن يحدث في المبيع وهوفي يد المشتري فإنه لا يكون له 
حينئذ الحق في رده بخيار الرؤية. ثانياً أن يتعذر رده بإحداث تغيير فيه «المبيع» كما إذا مزق ثوباً 
ليخيطه, ثالثاً: أن يتصرف فيه تصرفاً غير قابل للفسخ كالإعتاق. رابعاً: أن يتصرف فيه تصرفاً يوجب 


حقآ للغير كأن يرهنه, فإذا اشترى شيئاً لم يره ثم رهنه سقط حقه في الخيار» سواء كان ذلك التصرف 
قبل رؤية المبيع أو بعده. وكذلك إذا باعه بيعاً باتآ بدون أن يشترط لنفسه «البائع» الخيار أو أجره 
كذلك. فإن ذلك يسقط حقه في الرد قبل رؤية المبيع أو بعدها. خامساً: أن يتصرف فيه تصرفاً 








تر م دري مووي مووجو انمعد عمد رحج باوم حورو ديه 
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يشترط سلعة لم يرها ثم يبيعها على أن يكون له «البائع» الخيار فإن كان ذلك بعد رؤيتها سقط حقه في 
خيار الرؤية وإن كان قبل رؤيتها لم يسقط حقه ومثل ذلك ما إذا عرض تلك السلعة على البيع, أو 
وهبها لأحد ولم يسلمها له. فإن كان ذلك قبل رؤيتها فإن حقه في الرد بخيار الرؤية لا يسقطء أما إذا 
كان بعد رؤيته فإنه يسقط بذلك إذا اشترى أرضاً لم يرها وكان بجوارها أرض للغير فأخذها بالشفعة, 
فإن خياره يسقط بذلك بعد الرؤية لا قبلهاء سادساً : أن يقبض المانظر انزانة ٠٠٠/4‏ + 


مت ههلا — 


بات الماء فى (صرحباه) لبس عل حل الوقف » ولا عل ح لوصل ٠‏ أا الوقف 
نی وذن( با )سا کنة : بامي‌حباه ٠‏ وأما ارسل فيؤذن بحذفها أصلا : یا ما 
يمار ناجية . فثباتها 2 فى الوصل متتحركة مازلا بين النزاتین ۰ 
وكذلك او 
* ببازل وجناء اال * 


إثبات الياء مع التضعيف طريف . وذلك أن التثقيل من أمارة الوقف» والياء 
من أمارة الإطلاق . فظاهى هذا المع بين الضلّین ؛ فهو دم بين تین ٠‏ 
وسيب جواز المع يينهما أن كل واحد منهما قد کان جائرا على انفراده» ذا جع 1 


ge ~~ 


بينهما فإنه على كل حال لم يكلف إلا ما من عادنه أن أن بهمفرداوایس عل النظر 
بحقيقة الضیری کالسواد والبياض والحسركة والسكون فستحيل اجتاعهما . 
فتضادهما ادا إا هو فى الصناعة لا فى الطبيعة . والطريق متائبة منقادة» والتأتل 
یو ھا ويككك متها . 


)۱( کنا فى ش ۰ وق د »> ز > ط : باه » ۰ 

(۲) أى منظور بن حبة ۰ وحبة أنه ٠‏ وأبوه م‌ئد» ومن ثم شب إلى منظور بن مراد ۰ وانظر 
شواهد الشثافية > ۲ 

(۳) قبله: 

إن تخل يا جمل أو تعتل ١‏ أو تصبحى فى الظاعن المولى 
٭ سل ود اهام النل * 

والبازل : من الإبل ما دخل ف السنة التاسعة ۰ والوجناء : الثاقة الشديدة ٠‏ والعيل : الثاقة العاو يلة٠‏ 
والمغتل : من به الغله 4 وهی حرارة المطش » وراد ما هنا حرارة الشوق ٠‏ وانظر نواد رأبى زيد ۵۳» 
وشواهد الشافية ٩‏ 4 ؟ 

(4) سقط ق د» هه ز. 


7 5 
باب فى شجاعة العربية 
امل أن سم ذلك ]ما هو الحذف» والزیادة» والتقدم» والتأخير » وال 
على المعنى » والتحريف ۰ 
اسذف 
قد حذفت المرب الملة » والفرد» والحرف » والحركة ۰ وليس شىء من 
ذلك إلا عن دلیل عليه ٠‏ و الا کان فيه ضرب هن تکلیف علٍ الخیب فى معرفته . 


فأما ثم فنحو قوم فى القسم : والله لافعات ) وق لقد فعات ٠‏ وأصله : 
آقسم بالله » ذف الفعل والفاعل » وبقیت الال من الحا وابلمواب دالبلا 
على الم امحذوفة ۰ وكذلك الأفعال فى الأعس والهی والتحضیض ؛ نحو قولك : 
زیداء إذا آردت : آضرب زيدا أو نحوه. ومنه إياك إذا حذرته) أى احفظ نفسك 
ولا تضعها » والطريق الطريق » وهلا خيرا من ذلك . وقسد ذفت الجلة من 
اللبر؛ نحو قولك : القرطاش والله ۽ أى أصاب القرطاس . وخير مقدم ۽ أى 
قدمت خی مقدم ٠‏ وكذاك الشرط ف نمو قول : الاس ون با إن وا 
یا و إن شرا فشرا؛ أى إن فعل المرء خيرا زی خيراء و إن فعل شرا بزی شرا 
ومنه قول التخلى” : 

« إذا ما الماء خالطها سينا » 





)۱( كذا فى ش ۰ رق ده ۵« ز : «يالل » . 
(۲) سقط ق د» ه» ز . )+( ق دءه» ز : « بأعالم » . 
)٤(‏ هو مرو بن كلثوم في مطفته المشهورة ٠‏ وانظر ص ۲۸۹ من ابلزه الأول . 


۳٩۱ =‏ ل 


(أى فشر بنا یا )+ وعليه قول الله سبحانه : ( فقأنا اضرب بعصاك اجر فاتقجرت 
)۳( 


منه اشا عشرة عينا )) أى فضرب فانفجرت» وقوله ع اسمه :فن کان منم 
عيضا أو به دی من رأسه ففدية ) أى فاق فعليه فدية ٠‏ ومنه تور : ألاناء 


بل فا أى ألا تفعل» بل فافعل» وقول ال : 
+ قانطا قفى لنا قالت قاف » 
(o) 7‏ 
أى وقفت» وقوله : 
۷۹ 
لت وو وو ون كوه ... وكأنْ قد 0 


۷( 
أىكأنها قد زالت ۰ فأتا قوله : 
هه (A)‏ 
» إذا قبل مهلا قال حابزه قد » 
. ی 5 55 
فیکون على هذا أى قد قطع (وأغنى ) ۰ ویجوز أن یکون معناه : قَدل ‏ أى حسبك » 
كأنة قد فرغ مما قد أريد منه» فلا معنى لردعك وزجرك . 
وإنما تحذف لت من الفعل والفاعل لمشابهتها المفرد بكون الفامل فى كثير 
)1 
من اأص بمنزلة الیزء من الفعل ) نحو ضرت و ضربان» وقامت هند» و( لتبلوق 
فى أموالم ) وحبذا زيد» وما آشبه ذلك نما يدل مل شدّة اتصال الفعل بالفاعل 
وكونه معه كالكزء الواحد . ولي س كذلك المبتداً والذير , 
وأما حذف المفرد فعل ثلاثة أضرب : امم وفعل وحرف ۰ 
)۱( سقط ما بين القوسین فى د» «» ز . )۲( یه ٩۰‏ سورة البقرة ٠‏ 
(۳) آية ١55‏ سورة البقرة٠‏ (4) انظزق هذا وق الببت بمده ص ۰ ۳ من المزء الأول . 
(0) أى النابغة ٠‏ وهومن قصیدنه فى المتجرّدة ٠‏ (5) تمامالبيت : 
أفد الترحل غير أن ركابن) لا زل برحالنا وکان قد 
)۷( کذا فی ش ٠‏ وق د » هز: «وآما» . 
)۸( ورد هذا الشظر فى الأسان ( قدد ) دون عزو 6 ولا که ۰ 
)٩(‏ سقط فش ۰ )٠١(‏ فىز: «الكلمة المركة» )١١( ٠‏ آبة ۱۸٩‏ سور آل عمران. 


- ۳۹۲ 
e حذف‎ 

قد حذف البتدأ ارة؛ نحو هل لك نکذا ووذ )؛ آی هل لك فيه حاجة 
٠ 5‏ وكذلك قوله عرش وس  -‏ (كاتهم يوم يون مأ بردو ل يلا 
از ساعة من ار بلاغ ) أى ذلك» أو هذا بلاغ ٠‏ وهو كثير . 

وقد حذف ابر » نحو قوم فى جواب من عندك : زيد؛ أى زید عندی. 
وكذا قوله تعالى : ( طاعة وقول معروف ) إن شئت كان على : طاعة وقول معروف 
أمثل من غبرهما» وان ششت كان مل : آم‌نا طاعة وقول معروف ۰ وعليه وله : 


فقالت : على امم لله أمرك طاعة ‏ وإنكنث قد قت مالم أعود 


وقد حذف الضاف» وذلك کثر واسع » و ن كان أبوالحسن لا بری القياس 
ليه؛ نحو قول اق باه ولک ال من ان ) ای بر من ان ٠‏ و إن شئت 
كان تقديره. : ولكن ذا ابر من اتق. والأؤل أجود؛ لأت حذف المضاف ضرب 
من الاقساع ء والحسير أول بذلك من المبتدأ ۽ لأن الانساع بالأجماز أولى منه 
بالصدور ون قوس هی ما وال قري ی ما 


وی ا و ر و ال (قبشث قب ة من اثر 


ار دهن راب غاد الرسول ٠‏ ومثله مس الاب : أت 


(۱) سقط ماین القوسین فش (۲) آبدّه ۲سورة الأحقاف. (۳) آبذ۲۱سورة ده 
(4) أى عر بن آی ر ييعة ۰ وانظر شواهد ای لبفدادی ٩۱۷/۲‏ ۰ 


(ه) آية ۱۷۷ سورة البقرة ٠‏ 0( کاق د)۲ ه۲ ز. وقش : «ذر» . 
۷( کاق‌ش ۰ وق د ٩۵ ٩‏ ز: « مله . (۸) آنه ۸۲ سورة يوسف ۰ 
)٩(‏ آية ٩٩‏ سورة طه . (۱۰) کا فی ش ٠‏ وسقط فی د» ھ٩‏ ز ۰ 


)١ 1)‏ فى الکاب ۲۰۹/۱ : «وأنا مايرتفع من هذا الباب فقولك : هو مني فرتنان» ٠‏ 


ست ۳۹۴ ل 


52000 5 5 1۱1 
منى فرضفان؟؛ أى ذو مسافة فرذين ٠‏ وكذلك قوا س جل اسمه ‏ : ( ينظرون 


سق عولد مر ار فقوت موی ۱ و 
إليك تدور عينهم كالذى بغشی عليه من الوت ) أ ی كدو ران عبن الذى بغشی 
(۳ 
عليه من الموت ۰ 
)4( 

وقد حذف المضاف إليه ۽ نحو قوله تعالى : (لله اس من قبل ومن بعد ) 
أى من قبل ذلك ومن بعده . وقوطم : بدا مهذا اول؛ ای أول ما تفعل .و إن شت 
کان تقديره :وگ من غيره» ثم شبه ا لاز والمجرور هنا بالمضاف إليه ؛لمعاقبة المضاف 
0000 (0) او 0 . 

إليه إياهما . وكذلك فوم : جئت من عل؛ أى من أعلكذا » وقوله : 


فلك بالليط الذى تحت قشرها کغرق بض کنه ایض من مل 
۷( 
فاا قوله : 


» يلود حفر حطه اسيل من عل × 
فلا حذف فيه ۽ لأنه تكزة» ولذلك آعربه» فكأنه قال : حطه السیل من مكان عال ۽ 
ل( 
.“لكن قول العجلى" : 

» أقب من تحت عريض من علي » 

)١(‏ آبة ٠١‏ سورةالأزاب ٠‏ (۲) سقظفىش. 

(۳) فى ز بعد هذا : « وقال آخر» و یلیه بياض» وکتب فى الامش : « بياض فى الأصل > ٠‏ 

)4( آية ۽ سورة الروم ٠‏ )م( سقط فی د ٤‏ ھ ۲ ز. 


(1) أى أوس بن جر . والبيت فى وصف قوس .واللیط : القشر ٠‏ والفرق : القشرة الملتزقة بیاض 


البيض ٠‏ والقيض : القشرة العلبا الياسة ۰ يقول : إن القاس حين فشر قتا القوس لم يستأصل قشرها » بل 

أبق اللبط يق يها بذلك و يملكها ؛ يقال : ملكه : قزاه ٠‏ وشبه اللبط بالغرق الذى فوقه القیض ۰ 
رانظر اللسان ( ملك ) ٠‏ 

۰.7 (۷) آي ای لیس فيالملقة .2 (ه) أىأبىالنجم. 


eo 


ست 4 — 


هو محذوف الضاف الیه) لأنه معرفة وق موضع امب على الهم ؛ ألا تراه قابل به 
ما هذه حاله » وهو قوله : من تحت ۰ و ینبنی أن يكتب ( على ) فى هذا بالياء . 
وهو قعل فى معنى فاعل ؛ أى أقبٌ من تحنه عريض من عاليه» بمعنى أعلاه . 
والسافل والعالى بمنزلة الأسفل والأعلى ٠‏ قال : 
ماهو إلا الموت يغ غالیه مختلطا سافله بعاليه 

» لا بد وما أن بلاق » 
ونظيرعال ومل هنا قوله : 

۳ وقد علتى ذَرأة بادی بدى ٭ 
أى بادی بادی . و ان شئت کان ظرفا غير مكب ؛ أى فى بادی بدی + کقوله : 
- عل امه = : بادى الرأى ) أى ف بادی الى ) إلا أنه اسکن اليياء 
فى موضع النصب مضطرا ؛ كقوله : 

* يا دار هند عقت إلا أثافيها 5 
وإن شلت کان مرکا مل حق قوله : 

إذ نحن فى خرة الدنيا نبا . والدار جامعة أزمات أزمانا 

إلا أنه أسكن لطول الاسم بالترکیب؛ کعدی كرب . ومشل فاعل وفعل فى هذا 


(A) (¥) 

ی فوله : 

(۱) فد » «ز : «هذه »۰ (۲) سقط الشطرالأخرق ش . 

م( أى ألى تخیلة ٠‏ و بعد البيت : 

* ورية تنهض بالنشاد * 

والذرأة : الشيب ٠‏ والرئية : وجع الفاصل ٠‏ يصف کره وشيخوخته ٠‏ وانظر اسان ( ذرأ » رثا ) ٠‏ 

)+( آنه ۲۷ سورة هود . (ه) سقط فى ز. : 

)1( كذا فى ش ٠‏ وق د » ٩۵‏ ز : «اقول‌بریر» . 69 سقط فى ش . 

)۸( أى الضب فيا يزع المرب > حين يقال له : وودا با ضب ٠.‏ والعراد : بت فى البادية » وكذلك 
الصلیان والعنكث . وف التكلة : «قوله : ( بردا ) تصحيف من القدماء» فتبعهم فيه الللف ٠‏ والرواية : 
( زرد ) وهوالسريع الازدراد اي الابتلاع ۰ ذكره أبو مد الاعرابیت» ۰ وانظر اللسان (عيد) ۰ 


أصبح قلي صردا لاشتهی أن يردا إلا عرادا عيردا 
وصلاا بردا وعنکُا ملنبدا 

آراد : الإعراد عاردا وصليانا باردا . 

وطیه قوله : 
« كأت في الفرش القتاد العاردا » 


فاا قولم : عرد شتا نیجوز کون عفنا من عرد هذا . و یجوز أن يكون 
مثالا فى الصفة على فعل؛ کسعب ونذب . 

ومنه يومئذ وحينئذ ونحو ذلك؛ أى إذ ذالك كذلك» غذفت الملة المضاف 
إلا ٠‏ وعليه قول ذى الرقة : 
۱ فلا بسن الیل أوحين نصبت ‏ له مرس غذا آذانها عد جا 
آی أو حين أقبل ٠‏ وحی الکسانیة : آفوق تنام أم سفق حذف الضافت و 
بن ٠‏ ومع أيضا : (الله الأعس من قبل ومن بعد )+ فذف ول يبن . 


(۱) كذا فى ش ٠‏ وق ز : « النساء » وكأنه الصواب» برادهن الرجل» ومن أوصافه العرد . 

(۲) هذا فى الحديث عن حرااوحش . وخذا الأذن : اسرخاژها ۰ وقوله : «هو جانح» یی 
الیل ٠‏ وبعده : 

حداهن .تحاج کان يله على حافتين ارتجاز مفاضحم 
يعنى بالشحاج المار »> ويله : نهاقه « بارتجاز » أى ذک الرجزمن الشعر يقوم به راجزان بتسابان 
و يفضح أحدهما صاحبه ۰ وانظر الديوان ٩۲‏ 

(۲) كذا ۰ والمتاسب : « المضاف إليه » . 

(4) يريد أن هذا مع عن يعض السرب ؛ ول ترد به قراءة ٠‏ و اما الوارد فى القراءة غيز الضم 
الكسر مع التنو ين » وهی قراءة اجدری" والمقیل"؛ کا ف البحر ۰ و يبدو أن الأس اشتبه على ابن هشام 
ومن تبعه فظن قراءتهما بدون تنو بن بفعل ذلك قراءة ٠‏ ومن تابعه الأنمونى فى مبحث الإضافة > وقسب 
الشيخ خالا فى شرحه للتوضيح ذلك إلى امدری والعقيل » وقد علبت أن قراءتهما بالتنوين ٠‏ 


س ۳۷۹ ل 


وقد حذف الوصوف وأقيمت الصفة مقامه ۽ وأكثر ذلك فى الشعر . وا 
كانت كثرته فيه دون الثرمن حيث كان القياس يكاد يحظره ۰ وذلك أن الصفة 
فى الكلام على ضریین : إما ( للتخليص والتخصيص ) » وإقا للدح والثناء ٠‏ 
وکلاها من مقامات الإسهاب والإطناب » لا من مظات الاییاز والاختصار . 
و إذا كان كذلك ۸ بلق الحذف به ولا تخفيف الفظ منه ۰ هذا مع ما ینضاف 
إلى 0 مر الإلباس وضدٌ البيان . ألاترى أنك إذا قلت : مورت بطو یل؛ 
ا ظاه ر هذا اللفظ أن المرور به إفسان و ا وب أو نحو ذلك. 
و إذا كان كذلك كان حذف الموصوف ای هو می قام الدليل عليه أو شهدت 
ال به . وکا استبهم الموصو ف كان حذفه غير لاق بالحديث . 
وما یو كد عندك ضِعف حذف الموصوف و اقامة الصفة مقامه أنك تجد 
من الصفات مالا بمكن حذف موصوفه . وذاك أن تكونالصفة جملة؛ نحو مرت 
برجل قام أخوه » ولقيت غلاما وجهه حسن ۰ الا تراك لو قلت : مرت بقام 
آخره» أو لقيت وجهه حسن لم يحسن : 
اقا قوله : 
د 
والله ما ز ید نام صاحبه ولا مخالط اللبان جانبه 


(۱) ق د » ه٠‏ ز : « لخصیص و«التخليص » ٠‏ 


(0) کذاق‌ش ۰ ون د» هر : « یف > ۰ 
(۲) كافش ۰ رق‌د» ه»ز : «شتن .۰ (ه) سقط ق‌د» ه٤‏ ز. 
(ه) ق‌د» « ز: «شىء» ۰ (5) الرواية الشهوره : 
+ والله ماليل بنام صاحبه * 
والليان س بكسر اللام الملاينة » و يفتحها اللين والدعة ٠‏ وانفار الخزائة ۱۰۱/6 والعينى على هاش 
الذزانة ۳/۸ ۰ والكامل مع رغبة الآمل ۸۰/4 


س ۳۷۷ ل 


فقد قبل فيه : إن (نام صاحبه) عل اسم جل »و إذا كان كذلك بحری جری قوله : 


فإن قلت فقوله : 
+ ولا الط اللان جانبه » 
۳ 
لیس عاما و إنما هو صفة» وهو معطوف عل (نام صاحبه) فیجب أن یکون قوله  :‏ ه 
( نام صاحبه ) صفة أيضا . 
قيل : قد یکون ف ابمل إذا می بها معانی الأفعال فيها. ألا تری أن ( شاب 
جاز أن يكون قوله : 
¥ ولا عالط اللان جانيه #* ۱۰ 
معطوفا على ما فى قوله ( ما زيد بنام صاحبه ) من معنیالفعل ۰ اقا قوله : 
الك عندى غير سهم وخجر . وفغير کبداء شديدة الور 
1 9 8 4( 
» جادت يكفى كان من آری البشر » 
أى بكفى رجل أو إنسان كان من آری البشر فقد روى غير هذه الزوابة ۰ 
روی: "بکنی كان من آری‌البشر* بفتح مم (من) ی یکفی من هو آری‌البشره  ٠١‏ 
زه 
و( كان ) على هذا زائدة . ولو لم تكن فيه لا هذه الرواية لما جاز القياس مليه؛ 
() کا فی ش ۰ ونی د » ه» ز : «رجل » .۰ (۲) هذا قطعة من بيت تمامه : 
کم وبيت الل لا تتکحونبا .ی شاب قراها قصر رتحلب 
وهو لشاعى من بنى أسد ٠‏ وأراد بالقرنین ضقيرق المرأة ۰ وقوله : « تصر» أى تشد ضرع الخلوية 
إذا أرسلت إلى المرعى ٠‏ وقوله « تحلب » أى إذا راحت عشيا ٠‏ يصف أمهم أنها راعية وز ۰ وانظر 
الاب ۲۰۹/۱ » والکامل ۸۰/4 ۰ (۳) سقط ق د » ه» ز ۰ 
(:) الكبداء : صفة لقوس ۰ وهی الى ملا“ الکف مقیضما ۰ وقسوله : « جادت بکنی ... » 


ف العيارة قلب » أى جادت با كفان الم 0 وانظر انرا ۲ /۳۳۱ 
)0( سقط فى ش . و « هذه الرواية » عليه هی الثائية ٠‏ فأما على ما أثثبت فالمراد بها الأولى ٠‏ 


مس و۳ س 


0 اس 
ره وشذوذه عن عليه ند هذا الموضع ٠‏ ألا تراك لا تقول : مررت بوجهة 


حسن 6 ولا ارت إلى غلامه سعيد ٠‏ فاا قوم بدأت اد لله © وآنتبیت من 

القرآن إلى (اتی اش ا( ونمو ذلك فلا بدخل على هذا القول؛ من قبل آن هذه 
۳ 

طریق »وم كان كناك فالتظب فيه [دسر والشناعة فيه وهی واسقط . 


" ولیس ماک عليه مذهبا له تعلق بحديث الحكاية . وكذلك إن كانت الصفة له 


یزان تقع فاعلة ولا مقامة مقام افاعل) ألا ال ب 
ولام ضرب قام غلامه» وأث ترید : قام رجل وحهه حسن » رت اسان 
۴ غلامه ۰ د إن كانت الصفة حرف حت أو ظرفا لا ل استعال 
أى إنسان سواك؛ ا بان ۳ لا حذف . فأما 5 
وو 
أنتهون ولن ینپی ذوى شطط كالطعن لك فيه الزت والفتل 
فلينت الكاف هنا حرف حر» بل هی اسم بمتزلة مثل؛ كالتى فى قوله : 
* عل كالقطا الحو أفزمه الزحر 5 
و 
وكالكاف الثانية من قوله : 
١‏ * وصاليات كم OT‏ * 
)۱( أى لانفراده » یال : فرد مبذأ الأ ٠‏ وق ط : «لنذوره» وهو حرف من : «لزهره» 
أى لقانه » أو « لندوره » ٠‏ (۲) آل ١سورةالنسل ٠.‏ (۳) کذاق و» ه» نش . 
وف شه : « مه ٠»‏ (4) كذا ۰ والوجه حذف هذا ارف ٠.‏ (ه) أى الاعشی فى معلقته 
ون ۳ E‏ ماستممل فى ارا احة بصن 
ا 0 2 
وهو يصف دارا قد خلت من أهلها وبق يبا آثارهم » ومن تلك الآثار الصاليات »© ير يد الأثافى الى 


توطع طہا القدر > جماها صاليات لأنبا صليت پالنار حتى اسودّت ٠‏ واتار اللفزانة ۳۹۷/۱ 
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ووم — 


۱ 


(أى کثل ما يؤثفين ) وعليه قول ذى آلرقة : 
أبيت عل تي“ کنیا » وبعلها على کالنقف) تا فا 
ناما قول ان : 
فلم ببق مها سوی هامد وفير الام وغب النؤى 
ففيه قولان : أحدهما أن يكون فى (ببق) مير فاعل من بعض ماتقدّم » كذا قال 2ه 
پل رحه لله. والآشرآن يكون آستعمل (سوى) للضرورة ما فرفعه. وكات هذا 


00 (o) 


أقوى ؛ لأن بعده: :اه وا وغر النژی" » فكأنه قال :لم ببق منها غير هامد ۰ 
ومثله ما آنشدناه الفرزدق يعن فر :+ 
أنته يلوم كأت جبينه صلاءة ورس وسلها قد تفلف 
وليه قول الأخر : ۱ 


فى وشط جم بن قريط بعدما ‏ هتفت زبيعة بای جواب 


(۱) سقط مابين القوسین فى و» ه » من . (۲) ف و» ه > من : بیت > ۰ 

(۳) عابم : موضع بالبادية به رمل ۰ و بطح : يستلق عل وبعهه ۰ وانظر الدیوان ۸۵ ۰ وفیه : 
«عل مثل الأشافى» فىمكان : «عل ی" کنیا». . (4) أى أب ذژیب ورواية ديوان آمذلیین : 

فم یسق منهبا"سوى هامسد 20 وسفع انلدود مسا والنؤية 5 

وائظر دیوان اغذلیین ( الداد) ۱ / 6 دما بعدها ۰ 

(ه) ق و» هء م : «رکانه» ۰ () فقو هن : «ف > ۰ 

)۷( فی ٤۶‏ هء س : « الفرزدق > ۰ 

(۸) الوم : الحلوق » آراد به هن المرأة ٠‏ والصلاءة مدق الطیب » والورس : تبت أصفر ۰ 
رالزاف بر يدان( وسلا )سا كن السین یکون ظرفا ولکن الفرزدق آترجه عن الظرفية الشعر» کاأخرج(سوی) ٠‏ ۲۰ 
وكذا فى البيت بعده ۰ (4) نسبه فى الأسان (وسط) إلى القتال الکلابی*. وقریط س بالتصغير سب 
وقريط - بالتكبير ‏ بطنان من بنى كلاب ۰ ورواية البيت كاف اللسان والفاج : 

من وسط جمع بی قر بظ بعددما هنفت ر بيمة پا بى واو 


)۲-۰۱ 


ل س 
وقد أقيمت ( الصفة الملة ) مقام الموصوف المبتدأ ؛ نحو قوله : 
لو قات مافى قومها ل تسج فاا فى حسب وميسم 
أى مافى قومها أحد شملا » وقال الله سبحانه : وا 5 الصالحون ومنا 
دون ذلك ) ای قوم دون ذلك ٠‏ وأا قوله تعالى ۰( لد تلم بینع ) 
قرأه بالنصب فیحتمل أمرين : آحدهما أن یکون افامل مضمرا ؛ أى لقد تقطع 
الم أو العقد أو الود ونمو ذاك - بینک.والانر یک ن)ما کان‌براه أبو الحسن 
من أن يكون ( بين ) وان كان منصوب اللفظ رفوع الوضع بفعله » غير 
أله أقسزت نمسبة الظرف و إن كان مرفوع الوضع ؛ لآطراد آمستعاهم باه 
ظرفا. إلا أن آستمال الملة التى هی صفة للبتدأ مكانه أسهل من آستعالها فاعلة ‏ 
لأنه ليس يلزم أن يكوس اللمبتدأ اما مضا .کلزوم ذلك فى الفاعل ؛ ألا ترى 
إل قوم : تسح ابید خی من أن تراه أى سماعك به خير من رؤبته . وقد 
تقصينا ذلك فى غير موضع . 
وقد حذفت الصفة ولت الحال طيها ٠‏ وذلك فيا حكاه صاحب الاب من 
قوم : سير طیه ليل» وهم يريدون : ليل طويل . وكأن هذا إنا حذفت فيه 


الصفة.لما دل من الحال على موضعها . وذاك أنك تحض فى كلام القائل لذلك 


. » كا فش . وف س : « صفة الجملة » ۰ وق ط : « الصفة املية‎ )١( 

)۲( أى حكم بن معية الربی“ ونيم : : اصله تأثم ) فكسر حرف المضارعة وأ بدل الهمزة باه ٠‏ والميسم : 
الحسن واجمال ۰ وانظرالکاب ١‏ | ۳۷۰ والزانة ۳۱۱/۲ 

(۳) اي ۱۱ سورة ان . )+( یه 6 سورة الانعام . (ه) فى : «فن قرأ» . 
وهذه قراءة نافع وحفص والکسائی" وأ بكو . والباقون بالرفع » کا فى الاتعاف . 

0( سقط فى 65 » من مابين القوسین . (۷) فى ٤۶‏ ه» من : « تقصيت » ۰ 

(۸) كأنه يريد قول سيبويه فى الاب ۱ / ۱۱١‏ : « وكذلك سير عليه لبلا وتهارا ... الا أن 


تر ید معی سير عليه ليل طوایل وهار طویل > ٠‏ 


س ۳۷۱ عنم 
: )۱ ۳۵ 

من التطو يح والتطريح والتفخم والتعظم مايقوم مقام قوله : طو یل أو نمو ذلك . 
وأنت تمس هذا من نفسك إذا تأملته . وذلك أن تكون فى مدح إنسان والثناء 
عليه » فتقول : كان والله رجلا ! فتزید فى قوة اللفظ ب (.الله) هذه الكلة» واگ 
ف تمطيط الم و إطالة الصوت بها ( ولا ) ای رجلا فاضلا أو اما أو كربا 
أو نحو ذلك . وكذلك تقول : سألناه فوجدناه إنسانا ! وتمكن الصوت بإنسان 
وتفخمه » فتستغنى بذلك عن وسفه بقواك : سانا سما أ حزان أو نحو ذلك . 
وکذاك إن ذعته ووصفته بالضیق قلت : سألناه وكان إفسانا ! وتزوی وجهك 
وتتفطبه» فيغنى ذلك عن قولك : إنسانا لا أو زا أو مبعلا أو حو ذلك . 


فعل هذا وما يحرى مجراه تعذف الصغة . فاا إن عربت من الدلالة عليها من 
اللفظ أو من الال فإ حذفها لا يجوز ؛ ألا تراك لو قلت : وردنا البصرة فاجتزنا 
الأبلة مل رجل» أو رأينا ستانا وسکت نفد بذاك ) شيئا؛ لأن هذا وغوه 
مالا ری منه ذلك الکان» و إن ات أن تصف من ذکرت أو ماذکرت» 
ان لم تفعل كفت عل ام تدلل) عليه ؛ وه من میت وق اكليف . 


(۱) فى و» هءس : « اللخ > ۰ (0) ف وه هو ء ش : و« وتو » ۰ 
(۳) ق و» ه» ش : «اجملة». (4) سقط فىى» هرء مل. 


(ه) کذاق و» هر» ن . وف شل : « الکلام » ٠‏ 

(5) کذاق و» هوش . وق ش : « وقولك > ۰ 

(۷) فقو » ه » من : «و »بل «آو» ۰ (م) ی هن : «یندذك » ۰ 
(۹) سقط فى شل ٠‏ (۱۰) فق و» هرء س : « تدلك > ۰ 


(۱۱) ق یه من : «اق > 


سس ليام ل 


( 5 
ومن ذلك ما يروى فى الديث : أو صلاة لار السجد إلا فى المسجد ای لا صلاة 
كاملة أو فاضلة» ونحو ذلك . وقد خالف فى ذلك من لا بعد خلافه خلافا . 


۱ ۱ +" 
وقد حذف الفعول به ۽ نحو قول الله تعالى : ( وأوتيت من کل شیء ) أى 
)۳ 5 5 
أوتيت منه شيثا . وعليه قول الله سبحانه : ( فغشاها ماغی ) أى غشٌاها إياه . 
قذف المغعولين جميعا . وقال الخطيعة ۽ 
O, 7 0‏ 
منعمة تصون السك مب كصونك من رداء شسرعی" 
آی تون الت متها . وله نظاث . 
5 )©( 
وقد حذف الظرف؛ نحو قوله : 
e‏ 00 و ۶ و اه 2 
نان مت فانعينى مما آنا أهله وشق عل الحيب يا آبنة معبد 


أى إن 0 و ی لا لت . ألا ترى أنه لايحوز أن شرط الإنسان 
(A 4 ۰‏ 
مونه؛ لأنه يعلم أنه ( مانت ) لاعالة . وعلیه قول الال : 


هم بِدَمد ماحییت فان أمت ‏ ول بدعد من ببسي بها بعدى 
(1) رواه الدارقطى والبييق عن جابر وی هريرة ؟ کا فى یلاع الصغير ۱ 
(۲) آية ؟؟ سورة القل . 
)+( ی 4 ه سورة النجم : 
)٤(‏ الشرعي" : ضرب من البرود ۰ وقبل البيت : ۱ 
أكل الاس تم حب هند .وبا تخس بذاك من یز 
(5) أى طرفة فى معلقته . 
)١(‏ ق و » « »ل : «لایمل > . 
(۷) کدا فی شا ۰ وق و» ه» من : « میت » . 
(۸) هو نمیب ۰ رانظرالوخ ۱۸۹۰۱۹۰ والأغانى ۱۹/۱۱ ۱۷۹/۱4 من طبعة بولاق. 


WF —‏ 
أى فان أمت قبلهاء لاب أن يريد هذا ۰ وعل هذا قول الله تصالی : ( فن شهد 
متم الثبرنقيصمه ) أى من شهد الشبر متم خیم بالا فى معر قليصمه ٠‏ وكان 
أبو فل رحمه الله يرى أن نصب الشهر هنا إنما هو على الظرف ؛ ويذهب 
إلى أن المفعول حذوف؛ أى فن شهد مم المصر فى هذا الشهر فلیصمه ۰ وكيف 
تصرفت الال فلا بدّ من حذف . 
وقد حذف المعطوف تارة » والمعطوف عليه أخرى ۰ روينا عن أحمد بن ي 
أنهم بقولون: را کب اناقة طلیحان) أى راب الناقة والنافة طليحان . وقد مضى 


2 )£( )6( 
ذ كر هذا ٠‏ وتقول: الذی ضربت وز بدا جعفر»تريد الذى ضريته وزيداء تحذف 


الفعول من الصلة . 
وقد حذف المستشى » نحو قوم : جاءنى زید ليس إلاء ولیس غير؛ أى ليس 
إلا إياه» ولیس غيره . 
وقد حذف خبر إت مع النكة خاصة ؛ حو قول الاعشی : 
اة حلا وإت مركملا [وإت ف السفر منوا مهلا 
أى إن لنا علا وق لنا مر تلا] ٠‏ 0 


(۱) آيه ه ۱۸ سورة البقرة ٠‏ (۲) انظرص ۲۸۹ من ایلزء الأول . 

(۳) ف ھن : «یقول »۰ () ق و) هء ض : «یرید > ۰ 

(ه) ق ۶ » ه ٤س‏ : «فحذف». )٩(‏ سقط ماین الاصرین فی ش ۰ 

(۷) تال الأعلل : « والمی : إن لنا محلا فى الدنيا » وم تحلا عتبا الى الآثرة ۰ وأراد بالسفر 
من رُحل من الدئيا ؛ فيقول فى رحيل من رحل ومضى مهل أى لا يرجع » وراه فسر المهل بعدم‌الربعوع > 
والاصمل فيه التراخى والرفق والأناة ٠‏ وفسره بعضبم بالسبق ٠‏ وانظرشرح الرفی للكافية ۲ : ۳۱۲ » 
واایکّاب ١‏ : ۲۸ واللزانة 4 : ۱ والصبح المثير ه 6 ۱ ۰ 


۲ 


— ۷۷ 


وا بنا يجيزون حذف خبر إت مع العرفة » و يحكون عنبم أنهم إذا قيل لم 
إت الناس لب عليكم فن لكم؟ قالوا: إت زيداء وق عراء أى إت لنا زيداء و إن 
نا مرا . والكوفيون يأبون حذف خبرها إلا مع التكرة ۰ فا احتجاج أبى العباس 
عليهم بقولة : 

علا أن حيا من قرش تفضّْلوا عل الناس أو أن الأكارم تبشلا 

أى أو أن الأكارم نبشلا تفضلوا. قال أبوعل: وهذا لا يلزمهم؛ لأن لل أن 
يقولوا : نا منعنا حذف خبر المعرفة مع إت المكسورة ؛ فأتنا مع أت الفتوحة فلن 
منعه . قال : ووجه فصلهم فيه بين المكسورة والمفتوحة أن المكسورة حذف خبرها 
کا حذف خر تقيضها. وهو قوطم : لا باس» ولاشك؛ أى عليك؛ وفيه. فك أنّ 
(لا) تخض ها بالتكرات فكذلك [ما (تشبهها تقيضتها) فى حذف اللبرمع الک 
أيضا . 

وقد حذف أحد مفعولى ظننت . وذلك نحو قوهم ا 
ألا ترى أن تقديره: أظننت ز يدا منطلقا ظننته منطلقا؟ فلما ضرت الفعل فسرته 
بقواك : ظننته ؛ وحذفت المفعول الثانى من الفعل الأول المقدّر اكتفاء بالمفعول 


لثانى الظاهى فى الفعل الآخر . وكذلك بقية اخوات ظئنت . 


(۱) ف ازانة أن ابن الشجرى فى الأمالى وابن يعيش فى شرح المفصل سياه الى الأخطل ٠‏ 
و يقول اليغدادى : «وله فىديوانه قصيدة عل هذا الوزن والروى ول آجده فها » ۰ وانظر المزائة؛ : ۳۸۵ 
(۲) كذافى ز ۰ وف ش : «فضلوا» ٠‏ (۳) ف اللزانة فى الموطن السابق : «فقد قال» . 
(4) فى ط : «شیها قیضبا » . (ه) کا ق‌د » «» ز ۰ وق‌ش : «فکا ۷ . 
(1) على هذا حرى ابن هشام فى المغى فى آخر مبحث ال ملة الفسرة» وعبارته : « كا استفتى فى نحو 
أز يدا ظننته قائما بثانى مفعولى ظننت الذ كورة عن ثانى مفعولى ظننت المقدرة » ۰ وعلق الدمامیتی عل 
قول ابن هشام : «.ثانى مفعولى ظئنت الذ کورة» بقوله : « يقال: هو مفعول الأولى المحذوفة ؛ لأا 
مقصودة بالذات » والثانية ذكرت لضرورة التفسير » وعلى رأى الدماميي يجري المتأخر ون من المعر بين . 


سس ۳۷۵ سه 
۳ ۱۱( 
وقد حداف خبر كان أيضا فى نحو قوله 
سکن كان ابن اراغة إذ 14 تیا ببطن الشام ام متا کر 
۳ ( ى„ 

ألا تری أن تقديره : أكان سكو ابن المراغة؛ فاما حدّف الفعل الرافع فسّره 
بالا نی فقال : :كان ابن الراغة ۰( ابن المراغة )هذا الظاهس : خبر(کان ( الظاهية» 
وخبر (كان ) المضمرة محذوف معها ؛ لأن (كان) الثانية دلت صل الأولى ٠.‏ ه 
وكذلك ابر الثانى الظاهى دلّ على اللير الأول المحذوف . 

وقد لك النادی فيا أنشده أبوزيد من قوله : 

تشر رغ عند الشاس منک إذا الداعى الوب قال ال 

آراد : يالب فلان» وضو ذلك . 

(0 5 (0) 

فان قلت : فکف جاز تعلیق حرف الر؟قیل: 1ا خاط بهیا» صارکالزء ۱۰ 
منها . ولذاك شبه أبو ملى ألفه التى قبل اللام بألف باب ودار » فك طیها حيتقئذ 
الانقلاب + وقد ذ كنا ذلك ۰ وحسن الحال أيضا شىء آم + وهو تشبث اللام 
الحازة بالف الإطلاق» فصارت کأنها معاقبة للجرور. ألا ترى أنك لو أظهر ت 
ذاك المضاف له » فقلت : الى فلان لم يجز إلحاق الألف هنا دعت اف 

)۱( أى الفرزدق يهجو بر یرا . وهو المی"پاین الراغة ٠‏ والمراغة : الأمان الى لا تمتنع من الفحول ٠‏ ۱۰ 
وكان جر بر جا نی دارم رهط الفرزدق من ميم ٠‏ وانظر الزانة ؛ : 6+ > والكاب ۱ : ۲۳ ۰ 

(۲) كذافى د » ه » ز .وى ش: «الراجع» . وسقطهذا الوصف فى عبارة ابن جى فيالمزانة ٠‏ 

(۳) انظرص ٩‏ ۲۷ من ابلزء الأول . 

(4) فط : « آل بی > وهذا لا ستقے هنا ؛ فقد جعل اللام حرف یر لا بعض آل ٠‏ 

)0( بر ید يسايق ارف عدم ظهور عمله ٠‏ ۳۰ 

)1( کا فی د > مغ ز . وق ش : «بلا» ۰ 

(۷) يريد بالضاف إليه المجرور ۰ وذلك أن معنی الفعل أو ما فى معناه مضاف إليه يوساطة حرف 
ابر . وحروف الرسي حروف الاضانة ٠‏ (۸) سقط ما بین القوسين فی ش 


— ۷ — 


الإطلاق) فى متايها هنا عما کا يطبغى أن يكون عکانبا» مجرى ألف الإطلاق 
فى منیها عن تاء میت فى نحو ناه : 
ولاعب_بالمتی بق بيه کنعل افر يحترش ال 
یمد الإله ولا يو ولایستی من الرض الشاب 
۱ وكذلك نابت أيضا واو الإطلاق فى قوله : 
ء وبا کل من واف ی[ مرف » 
- فیمن رفع کاس من الضمير ی زاف (عارفا) ۽ وک ناب اون 


فى نحو حینگذ » ویومثذ عن الضاف اله لد ۰ وعلیه قوله : 
إفف 


بيتك عن طلابك ام مرو بعاقبة وانت إذ ضح 
اما قوله تعالى : ( ألا را استجدوأ) فقد تفم القول عليه : أنه ليس النادی هنا 
محذوفاء ولا مادا کا ذهب إليه مد بن يزيد» وق (يا) هنا أُخلصت للتنبيه مجردا 





)۱( انظر ص ۲٩۲‏ من ابلزء .الأول . )۳( ق‌د» ه» ز: «سربى» ق مكارت : 
« یۆب » وکاته حرف عن « يعزى » ونیا : +« سی » فى مکان « يملى > . 
)۳( أى ماحم العقیل ٠‏ وانظرالکاب 6۳۹/۱ ص ۲ ۳٠‏ من هذا الحزء . 
۱۰ (4) مدره : * وقالوا تعرفها النازل من متى * 
زه( كذا ق ط » وف ش + «عارف» ٠‏ وقوله : «زاد» كذا فى ش. وق ط » ز : «راد» . 
(5) أى أب ذذب اذل ٠‏ وانظرانلزانة ۱۸۷/۲ وديوان الحذليين ( الدار) ۰۹۸/۱ 
(۷) قبله مطلم القصيدة : ش 
بعالك آي القلب الحريج متلق من تحب فنستريخ 
فتراء فى قوله : « مينك » يخاطب قليه أنه نصحه أن ينثتى عن حب هذه المرأة وألا يتورط فيه 
فيصعب عليه الخلوص من مشاقه » وقد كان ذلك فى الوقت الذى يسبل عليه فيه اللحروج منه ۰ وقوله : 
« يعاقبة » أى بآخر كلامى لك > أى كانت التصيحة حتى آنرالکلام » ول أغفل عنب) فآخذ سك 
فى شأن آخر؛ فقد كان الحديث مقصورا طيا ٠‏ أو أن المراد : نهينك بتذ كير عاقبة ما تفضى إليه لو مضيت 
فى الب ٠.‏ (۸) فىآية ۲۰ سورة ال . 


2۵ )۰ انار ص ۱٩‏ ۲۷۸۰ من هذا الزه « وقوله : «علبه » کا فى ش ٠‏ وق فرها : «عل» ٠‏ 


۳۷۷ ل 


من ندا (O‏ قول الله تعالى درم هؤلاء جادلم ) ) التنبیه من غير 
أن تکون دا ٠‏ وتأوّل أبو العياس قول اشام 

طسو صلا ولات وان فجن أن بس سین با 

(أى اقا( على أنه حذف المضاف إلبه أوان» فض o‏ مل حڌ 

قول المامة فى تنوين اد . وهذًا ليس بالسپل ٠‏ وذاك أن التنوين فى نعو هذا 
إا دخل فيا لا يضاف إلى الواحد وه وإذ . فأما ( أوان ) فعرب ويضاف إلى 
الواحد ؛ کقوله ا 

نهنا اون امرض ی نب زابییه والأزرق العا 


(۱) آية ٠١١‏ سورةالأساء. (۲) سقط یش ۰ (۳) هو آپوزیید الطای“ »رانفار 
الخزانة ٠٠٠١/۲‏ (4) هذا من قصيدة طو بل مخاطب قوما كان ,ینیم و بين قومه ترة ٠‏ وقبله : 
م أزالت رماحنا من قبيل قاتلوا بنحكية واه 
بيشوا حر ينا الهسم وكانوا فى مقام لو أيصروا ورخاء 
ثم لما شدرت وأنافت رتملوا ما کید الصلاء 
وقوله . « تشذرت» أى الحرب ۰ وتشذرها أن ترفع ذنها» ركذلك إنافتها رذلك حين تشتد ٠‏ وقوله : 

« تصلوا » أى الأعداء صلوا بتار سرهم ٠‏ 

(ه) سقط ما بين القوسين فى ش ٠‏ وه وتفسير لقوله : «بقاء» ف البيت ٠‏ يقال : أبق عايه إذا 
رحه ورعاه » والبقاء فى البهت اسم مصدر للإبقاء ٠‏ و يقول البغدادى فى الزانة : « والشپور أن الاسم 
مه البقيا (يالضم”)» والبقوى ( بالفتح ) » وقال العينى ‏ وتبعه السيوطى ‏ : المعنى : بقاء الصلح » ۰ 

(د) کذاق ش ۰ وق‌د» هءز: «وعوض » ۰ 

(۷) کذاقش ۰ وق د» «» ز : «نهذا » 

(۸) أى المتلمس ۰ وانظر التبريزى شرح الماسة (طبعة التجارية) ۲۰/۲ ۰ )٩(‏ فبله : 

هل الا قد أثيرت زروعها رعادت علما النجنون تکدس 
وهو يخاطب النمان بن المنذر خطاب تبك ٠‏ والضمير فى « اليا » لليامة موطنه ۰ يقول : أغى على الجامة 
فقد أخصبت و بدا فيها الربيع ٠‏ والعرض : من أودية المامة ٠‏ يقول : كثر فيه الزرع وحی ذبابه ٠‏ والزنا بر 
رالأزرق ضر بان من الذباب ٠‏ و بهذا الت لقب التليس ۰ واه حرير بن عبد المسيح ٠‏ 
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۲ ۵ 


۲ ۰ 


مس ۳۷۸ بت 


وقد کروه عل كونة » وتكسيرهم إباه يبعده عن البداه ۽ لأنه َد به فى شق 
لت والتصر فتاه 

قال : 

أبو عاش رتسا وطلق وعباد رون أثلا] 

وقد حذف الميل. وذلك إذا عل من الحال (<5 ها) كان يل ماه وذلك قولك: 
عندی عشرون»واشتر ت ثلاثين » وملکت حمسة وأربعين ۰ نان لم بل المراد لزم 
یز إذا فصد امتكلم الإبانة ۰ فان برد ذلك وآراد اللغاز وحذّف جانب اليان 
م بوجب على نفسه ذك القييز. وهذا | يصلحه و يفسده غرض التکلم » وعليه 
مدار الكلام ٠‏ غاعرفه ٠‏ 

وحذف الال لايحسن ۰ وذلك أن الفرض فيها إنما هو توكيد اللبر بها » 
وما طريقه طريق التوكيد غير لائق به السذف ؛ لأنه ضة الغرض وتقيضه 
و (لاجل ناكل لي بو لسن توید اا ا من الصلة ؛ نحو الذى 
ضربت نفسه زید » على أن یکون ( نفسه ) توکیدا للهاء الحذوفة من ( ضربت ) 
وهذا ما رترك مثله ؛ كا بترك ادّغام اللحق إشفاقا من انتقاض الغرض باذغامه . 


اما ما آجناه من حذف الال فى قول الله تعالى : ( فن شبد منك الشهر 


فلیصمه ) أى فن شهده سيا بالفا؛ فطريقه أنه لما دلت الدلالة عليه مر 


(۱) سقط ما بين الحاصرين فى ش ٠‏ والشاعى هو ابن أحمرالباهلى ٠‏ وانظر العينى على هامش اللزانة 
۲ والكاب ۳۳/۱ ۰ وهذا من قصيدة بذ كر فيها بجماعة من قومه لقوا بالشام » فصار 
يراه فى النوم اذا أتى الیل ٠‏ وقوله : « عباد » فى رواية : « عمار» . 

(۲) کذاق ط ۰ وق زءش « > . 

(۳) کاق‌ش . وف د » مء ز : «ولذاك » , 

)+( آية ۵ ۱۸ سورة البقرة ٠‏ 


— ولام لس 


الإحاح والستة جاز حذفه تخفیفا . (واما) لو عربت الحال من هذه القريئة 
وتجرد الأعس دونها كا جاز حذف الخال على وجه . 
ول أمل المصدر حذف فى موضع . وذاك أن الغرض فيه إذا تجزد من الصفة 
أو التعريف أو عند المزات فا هو لتوكيد الفعل» وحذف الم كد لا يجوز . 
وإنما كلامنا على حذف ما يحذف وهو مراد . فاقا حذفه إذا لم برد فسائغ 
لا سؤال فيه . وذلك كقولنا : آنطلق زيد؛ ألاترى هذا كلاما تاتا وان ۸ 
تذ کر معه شیا من الفضلات» مصدرا ولا ظرفا ولاحالا ولا.فعولا له ولا مفعولا 
معه ولاغيره . وذلك انك ل كرد الزيادة فى الفائدة بأ كثر من الاخبار عنه بانطلاقه 
دون غيره . 
حذف الفععل 
حذف الفعل على ضر بين : 
أحدهما أن تحذفه والفاعل فيه . فإذا وقم ذلك فهو حذف بمسلة ۰ وذلك 
غو زيدا ضربته؛ لأنك ارد : ضربت زيداء فلا أضمرت ( ضربت ) فسرته 
بقولك : ضرته . وکذاك توا : آزیدا مررت به» وقوطم : المرءمةتول با قتل 
به» إن سیفا فسیف» و إن خنجرا نفنجر) أى ان کان الذى قتسل به سیفا فالذى 
يقتل به سيف ۰ فكان وآسمها وإن لم تكن مسقل لها م اعتداد الم . 
والآخرأن تحذف الفعل وحده . وهذا هو غرض هذا الموضع . 
(۱) كتافىش ۰ وف د۰ ه»ز : «نيا». 
(۲) كتافىش . وق و» هو ز» ط : ولان» . 
(۳) کذاق ش . وق و» هو من : «لانك > ۰ 
(4) سقظ فز » ش » وثبت فى ط ۰ 
_ (ه) أي لأا ناقصة تحتاج إلى انلبر » 


؟ 


س ۳۸۰ س 


وذلك أن یکون القامل مفصولا عنه م‌فوعا به ٠‏ وذاك تمر فولك : آزید 
قام ۰ فزید م‌فوع بفعل مضس محذوف خال عن الفامل ‏ 1 720 ترید : أقام زيدء 
فلما اضرته فسرتع, عراك : قام كاك ( إذا ای نت ) و( إذاالشمس 
کورت ) و( إن مهلك ) و لدأ تملكون خزائن رحمة ری ) وضو 
امل فیه مضمر وحده» آی ات ت السماء » و ذا كورت الشمس » وان 
هلك آمرؤ» ولو تملكون ۰ وطیه قول : : 

إنا آنأ وين بلول بلغته فقام بناس بين وسایّك جازر 


أى إذا بلغ‌آین أبى مومی . وم هذا أن الفعل الضمر إذا كان بعده آمم 
۱۰ 

منصوب به ففيه فاعله مضمرا ٠‏ و ان کان بعده الرفوع به فهومضمر مدا من 

الفامل ؛ ألا ترى أنه لا يرتفع فاعلان به ٠‏ ورا جاء بعده المرفوع والنصوب 


(11) 


E‏ : ات ناف ممك ( تقديره : لأن كنت متطلنا 


آنطلقت معك ) ذف الفعل نصار تقد بره : لان أنت منطلقا منطلقا ( وكرهت ) مباشرة 


(۱) سقط فی شب ٠١‏ (۲) آية ١‏ سورة الافشقاق. (۴) آنه ۱ سورة الشکویر . 

(4) آنه ۱۷٩‏ سورة النساء - (ه) آية ۱۰۰ سورة الاسراء - 

() کذافی» همءس» ط . وق ش : « وافعل > . 

(۷) أى ذی الرتة ٠‏ وانظر الاب ۲/۱ » والزانة 0۰/۱ » والدیوان ۲۵۰۳ 

(۸) يخاطب ف هذا البيت ناقته ٠‏ وهو يدعو عليها أن یذیحها اازار إذا بلغته بلالا > إذ لا تکون 
لپا به حاجة حيئاذ ؛ لأن بلالا يغنيه برفده عن أن يرحل لأحد بعد ٠‏ وبلال هو ابن أل بردة بن أبىمومى 
الأشعرى » قاضى البصرة وواليها فى المصر الأموی"» ومات سنة نيف وعشرين ومائة . 

. کان ش . وق و» هر» نز : «عبر»‎ )٩( 

۱۰۸ كثافى ی » ه » ش. وق ش : « عرد » ۰ 

(۱۱) سقط مابين القوسین فى شب . 

(۱۲( کا فی ش .وی و» هر 6 ی : «نكرهت » . 


= ۳۸۱ له 


( أن) الاسم فزيدت (ما) فصارت عوضا من الفعل ومصلحة للفظ لترول مباشرة 
(أن) الاسم ٠.‏ وطیه بیت الاب : 
0 2 9 ی 
ابا عراشة آقا أنت ذا تقر فا قويى ۸ تا كلهم الفسسبع 
أى لأن كنت ذا نفرقويت وشدّدت » والضبع هنا السنة الشديدة . 
فان قلت : بم ارتفع وآنتصب ( أنت منطلقا ) ؟ . 
ات الفعل ارافع الامو اد من الرفع 
والنصب . وهذه طريقة أبى عل“ وجلّة أصحابنا م ن قله فى أت اك شىء إذا عاقب 
الثىء ول من الهس ماکان احذوف يليه ۰ من ذلك الظرف إذا تعلق (باحذوف) 
انه نتضمن الضمير الذى كان فيه » ويعمل ماکان يعمله : من نصبه الال 
والظرف ۰ وعل ذلك صار قوله : ( فاه إلى ف-) من قوله : ( کته فاه إلى فى: ) 
ضامنا للضمير الذى كان فى ( جاعلا ) لا عاقبه . والطریق واضحة فيه متائبة . 
حذف ارف : 
7 ۷( 
قد حذف الحرف فى الكلام على ضر بين : أحدهما حرف زائد على الكامة 
مما يجىءلمعنى . والاخر حرف من نفس الكابة.. وقد تقدّم فها مضى ذ كر حذف 
هذين الضريين بماأغنى عن إعادته . ومضت الزيادة فى الحروف وغبرها . 
)۱( هذا فى أبيات اعباس بن مر داس فى ی تراش خفاف بن ندیة» رکلاها حابي" ۰ واثار 
الکاب ۱ / ۱۸ (r)‏ کا فی شہ ۰ وق و »هم » ضء ط : «فم». 
(۳) کذاق و » ه » من . وق‌ش : «لأما». (4) سقط هذا الحرف ق ش . 
() كذا فى ش ۰ وق 5 » هر 6 س : « ومن ». 


(د) کذا ف شم » ط ۰ وق و 6 هر » مر : « بحمذرف » . 


)۷( ىش : « حرف زاند فا على ۰« 


مب ۳۸۲" سب 


فصل ف التقدم والتأخير . 

وذلك عل ضربين : آحدهما مايقبله القياس . والآخر ما یسبله الآضطرار . 
الأؤل کنقدم المفعول على الفاعل تارة » وعل الفعل الناصيه آحری ؛ کضرب 
( زیدا عرو) ) وز يدا ضرب مرو ۰ وكذلك الظرف ؛ نحو قام عندك زید » 
وعندك قام ز بدء وسار يوم المعة جعفرء و یوم ابلمعة سار جعفر . وكذلك الال ۽ 


انحو جاء ضاحکا زید» وضاحکا جاء زید . وكذلك الآستثناء؛ نحو ماقام الا زیدا 


أحد . ولا يجوز تقدي المستثنى على الفعل الناصب له . لوقلت : الا زیدا قام القوم 
لم جز ؛ لمضارعة الآستثناء البدل ؛ ألا تراك تقول : ماقام أحد إلا زبدا وإلا زيد 
والعی واحد . فلما جارى الآستثناء البدل آمتنم تقديمه . 

ان قلت : فكيف جاز ده على المستتى منه » والبدل لا يصمح تقديمه مل 
البدل منه . 

قيسل : لما تجاذب الستلیی شمان : آحدهما کونه مفعولا » والآخر کونه 
بدلا 2 لد مت وسيطة؛ نم على المستئنى منه» و أرالتة عن الفعل الناصبه . 

فا فوم : مامررت إلا ز بدا باحد فافا تقذم على الباء لأنها ( ليست هی) 
الناصبة له إا الناصب له على کل حال نفس ميرت . 

وما يصح ويحوز تقديمه خبر المبتدأ على المبتدأ؛ نحو قائم اخولك» وف الدار 


صاحبك . وكذلك خبر كان وأخواتها على أسمائها » وعليها أنفسها ۰ وكذلك <بر 


)۱( کا ف ی هرءمز . وق ش : « زيد عمرا » . 
(۲) کذاق ش » ط . وسقط ن و »هر > من . 

م( 8[ 
(١‏ کا فی ۶ »من . وق شل » ط »ه : « طلیت » ۰ 
(ه) کذا فی ش ءط.وفىو»هءش : « هی ليست » . 


س ۳۸۳ ات 


ليس ؛ نحو زيدا ليس أخوك» ومنطلقين ليس أخواك ۰ وآمتناع أبى العباان من 
لق 95 5 
النظار والتکلمین؛ وقد ذ کنا ذلك فى غير مكان . 
3 لايق ۳( 
و یجوز تقدي الفعول له على الفعل الناصبه؛ نحو قولك : طمعا فى برك زرتك» 
)4( 

ولا يجوز تقدم المفعول معه على الفعل؛ نحو قولك : والطيالسة جاء ارد » 
مر. ‏ حيث كانت صورة هذه الواو صو رة العاطفة ؛ ألا تراك لا تعمل ) 
١‏ إلا فى الموضع الذى لو شئت لاستعملت العاطفة فيه ؛ نحو جاء البرد والطیالسة . 
ولو شئت ارفمت الطيالسة عطفا على البرد . وكذاك لو ترکت والأسد لأكلك» وز 
أن ترفع الأسد عطفا عل التاء . ولهذا لم جز أبو الحسنجثتك وطلوع الشمس أى مع 
طلوع الشمس ؛ لأنك لو أردت أن ان : أتيتك وطلوع الشمس 
ل يز ؛ لأن طلوع الشمس لا يصح إتيانه اك . الوادت رن ات زج 

ع2 

والطبالسة حاء برد ؛ کا قبح وز ید قام عمرو ؟ لکنه يجوز جاء والطبالسة البرد ۽ 
کا تقول : ضريت وز يدا عمرا؛ فال : 

جمعت وفشاغيبةونيمة ثلاث خصال لست عنها بمرعو 
)۱( فی ش : « الكوفيين والیصر يبن » ۰ )۲( ش ؛ « الناصب » 
)۳( كذافىش ۰ وق د» ھ ٤‏ ن : « معرونك » ۰ 
)1( کذاق ش .وق د» ه۲ سم : «برك ۷ ۰ 
(م) انظرق هذا ص ۳۱۳ من المزء الأول . 
(د) کذا فی ش ۰ وق د » هن ط : « لك > . 
(۷) هذا رأى ابن بعنى ۰ ومهور النحاة بمنعون هذا أيضا . وراجع الأشمونى فى يحث الفعول معه . 


)۸( أى يزيد بن الک ائقنی" من قصيدة تقدّم بعضها فى ص و ۰ ١‏ من هذا الزه ٠‏ وهو يعاتب 
فها ابن عمه ٠‏ وانظر الموطن السابق ٠‏ 


مب ۳۸۵ سس 


وم يقبح عدي الام لین و إن كان الناصبه قعلا متصمر فا فلا نجيز شما تفقات» 
ولا عقا تصبيت ٠‏ افاي اده و رن إن لاس رن قول ال 
أتبجر ليل للفراق حبیپا وماکان نفا بالفراق يطيب 

تقابله برواية اب ومیل بن نصر وأبى إتماق ایضا : 
» وما كان نقمى بالفراق تطيب » 

فرواية برواية» والقياس من بعد حا ك . وذلك أن هذا الميزهو الفاعل فى الممنى؛ 
ألاترى أن أصل الكلام تصبب عرقی» وتفقاً شحمى » ثم نقل الفعل » فصار 
فى اللفظ لى» تفرج الفاعل ف الأصل مميزاء فکا لا يجوز تقدم الفاعل على الفعل» 
'فكذلك لا يجوز تقدم الميز ؛ إِذْ كان هو الفاعل فى المعنى على الفعل . 

فان قلت : فقد تدم الحال على العامل فيهاء و إن كانت الحال هی صاحبة 
الحال فى المعنى ؛ نحو قولك : را کا جئت © و( ها أبصارم غرجوت 
من الأجداث ) ۱ 

قيل : الفرق أن ال (ل تكن) فى الأصل هى الفاعلة؛ جا كان أميزكذاك ؛ 
ألا تری أنه ليس التقدير والأصل : جاء راكبى؛ کا ار أصل طبت په نفسا 


(۱) سقط فى د » هين ٠‏ وشةط «تلاه فيه » فى ط ٠‏ 


)۳( بر يد الخبل السعدی" ٠‏ و فسب إلى أعثى مدان ۰ وتجده كذلك مفردا فى البح المنير؟ ۳۱ 
وقد ينسب إلى قيس بن معاذ المح العامری" ٠‏ وانظر العيتى على هامش انلزانة ۰۲۳۵/۳ والکاب 
٠ ۸۸/۱‏ (0) ق‌د» هي ن:«أن». 

. كذافى ط ۰ وفى ش» ز : «رواية أب العباس» .ولو کان ماهنا : «فقابله » كان أجود‎ )٤( 
٠ وآبو ای هو الزجاج إبراهم بن السری"‎ ٠ والزجابی" هوأبو القاسم عبد الرحمن تلميذ الزجاج‎ 

(ه) سقط هذا ارف ىش ٠١‏ (51) ن : «جاءع »وهو تحريف ۰ 

(۷) فىن : «إذا» ٠‏ (م) آل ُْلاسورةالقمر. ‏ (1) فىط: «لاتکون » ۰ 

۱۰ کا فی ش ۰ وق‌د» هن : «افقييز» 


— A — 


طابت به نفسى » و انا الال مفعول فيها » كالظرف » ول تكن قط فاعلة فنقل 
الفعل عنهب) ۰ فاا كونها ھی الفاءل فی المعنى فككون خب ركان هو اسمها الحارى 
ری الفاعل فى المعنى ( وأنت ) تممه على ( كان ) فقول : قائما كان زيد ء 
ولا نجيز تقدم اسمها علا . فهذا فرق . 

۱ وجا لایجوز تقدم الفاعل على الفعل فکذاك لا يجوز تقدم ماقم مقام الفاعل ۽ 
کضرب زید . 

و بعد فليس ف الدنيا رفوع يوز تقديمه على رافعه فا خر المبتدأ فلم يتفم 
عندنا على رافعه؛ لأن رافعه ليس المبتدأ وحده» إنما الرافع له (البندأ والابتداء ) 
معا 3 يتَقدّم ابر علمهما 9 > وإنما تقدّم على أحدهما وهو المبتدأ . نهذا 
(لا يتقض) ۰ لکنه على قول 0 الحسن مرفوع بالمبتدأ وحده» واوكان کذلك 
لم جز تقديه على المبتدأ ٠‏ 

ولا يجوز تقدم الصلة ولاشی» منبا على الوصول»ولا الصفة على الموصوف» 
ولا البدل على البدل منه» ولا کت ايان على المعطوف عليه » ولا العطف الذى 
هو سق على المعطوف عليه » إلا ل الواو وعدها 4 وعل فاته شا ) نحو قام 


وعمرو زيد . و آسپل منه ضربت وعمرا زيدا ب لأن الفمل فى هذا قد استقل 


مس هت 


)۱( کا فی شءعط ۰ وق د٤‏ هس : «فات» ۰ 





(۲) کذا ق د» ه ان . وق‌ش : «تقذمها » ٠‏ 

٠. ۷ كنا فى ش ۰ وق ده ه 6 : « تقامه‎ (r) 

)5( كذافىش. وق ز» ط : « الانداء والمبئدأ » ۰ 

(ه) فط : « مالا ينقض » . 

)0( فى شرح الرضى للكافية ۸۷/۱ أن هذا قول سيبو يه وأبى مل“ وألى الفتح بن جتى ٠‏ وقد يكون 
هذا رایه فى كاب آنر. (۷) كذافىش .وق د» هن : «تقڌم» ۰ 

(۸) کذا فى ش » ط ۰ وسقط هذا الحرف فز ٠‏ 


)۲-۲۵( 


ووم - 


بفاعله » وق قولك : قام وعمرو ز يد؛ انسعت فى الكلام قبل الاستقلال والعام . 
اما قول : 
ألا بان من ذات عرق عليك ورحمة الله اسلام 

فملته اماعة على هذاء حتىكأنه عندها : عليك السلام ورحمة الله ٠‏ وهذا وجه ۽ 
إلا أن عندى فيه وجها لا تقديم فيه ولا تأخيرمن قبل العطف . وهو أن يكون 
(رحمة الله) معطوفا على الضميرفى (عليك). وذلك أن (السلام) مس‌فوع بالابتداء » 
وخبره مقدّم عليه » وهو ( عليك ) ففيه إذا مير منه مرفوع بالظرف » فإذا 
عطنت: (رمه |8 ) دعب مك سره تقد + لعن قلعت مل الضمر 
المرفوع التصل من غير توكيد له » وهذا أسبل عندى من تقديم المعطوف على 
المطوف عليه . وقد جاء فى الشعر قولة : 

قت اذ كت وي ای كتاج الاد تفن رملا 


() 1 
وذهب بعضهم فى قول الله تعالى: ( فاستوى . وهو بلاق الأعلى ) إلى أن ( هو ) 


معطوف على الضمير فى (استوی ) 5 


(۱) كنافىيش.. وق د هءن : و راما ره 

(۲) ف انلزانة ۱۹۳/۰۱ : « قال شراح أبيات امل وغم : البيت لا يعرف قائله ۰ وقیل : 
هو للا حوص » وللبيت صله فى اللزانة فى الموطن السابق ٠‏ وقد کنی بالنخلة عن المرأة ٠‏ 

(۳) أى رین أل ر بيعة ٠‏ وانظر شواهد العينى علىهامش انلزانة ۱5۱/4 »والكّاب ۳۹۰/۱ ٠‏ 
والكامل ۲۰۳/۳ 

(4) بده : 

قدتقين بالحرير وأبدي نن عیونا حور المدامع نجلا 

ولا يوجد فى الديوان من هذه المقطوعة بعد هذا البيت غيره ٠‏ وف الأغانى ( الدار) 114/1 أبيات له 
فى جارية تسمى حميدة على هذا الروى” ۰ 

(ه) اتاد ۷ مورة النجم . 


AY —‏ ل 


وما يضعف لد المعطوف عل العطوف عليه من جهة القياس نك ذا 
قلت : قام وز يد عمرو فقد معت أمام زيد بين عاملين : أحدهها (قام)» والآئس 
الواو ؛ ألا تراها قائمة مقام العامل قيلها » وإذا صرت إلى ذلك صرت كأنك قد 
000 
ای و هذا (كإعمأل ) الأول أو الثانى فى نحو قام وقعد زيد؛ 
لأنك فى هذا خر شنت أتعمات الأؤل» و ان شئت أعملت الآ . ولس 
تا ترفع عمرا فی هذا إل لاقل . 
فإن قلت ی ل ا اليه كقوله : 
* کفانی ول اطلب بل الل ¥ 
(o. , ۱‏ ۱ 
راجع إلى المعنى » ولوس كذلك قام وزید عمرو؛ لأن هذا کذا حاله ومعناه واحد» 
۹ 
تقدع أو تالحر . فقد عرفت ما فى هذا الحديث . 
ولا يجوز تقد الضاف إليه على الضاف » ولا شىء مأ اتصل به ٠‏ 
ولا يجوز تقدم الحواب على اجاب» شرطا كان أو قسما أو غيرهماء ألا تراك 
لاتقول : أ إن تم . فقا قولك أفوم إن قت فان قولك : أقوم ليس جوابا 

)۱( 5 ق ش .وق د» ه+زه « کاب اعال » 5 

(۲) انظر ما الفرق بين الشالین : قام وعرو زید » وفام زید وعمرو فى هذا ۰ وان الوار 
فى المثال الأول لم بظه رکنهااععاف لتأخواللمطوف عليدوكانت بجا نب الما مل فا کنسبت عمله > وف الا 
عضت المعلف » وکان العمل للعامل الأول بوساطها ۰ وقد يكون الأصل هنا حذف (إلا) أى «بلاّل» 
و يكون الم جار يا على ما براه أن العمل لمامل مقدّر کا نسب له فى سر الصناعة ٠‏ 

(۳) أىاعرئ القيى ۰ وانظر اللزانة ۱۵۸/۱ 

(4) صدره: × ولو أن ما اسی لأدنى معيشة * 

(ه) سقط ق د » ھ٤‏ ز . 


)1( كذاىش . وق‌د» ه ز: «أم» ۰ 


۱ ۵ 


لشرط » ولکنه دال على اباسواب» أى إن فت قت » ودلت أقوم على قت . 
ومثله أنت ظالم إن فعات ؛ أى إن فعلت ظلمت» غذفت (ظامت ) ودل قولك : 
( أنت ظالم ) عليه . 

0 ۱ 


ناسا فوله 
ب موه 5 سوت و و ۶ م (۳) 
فلم أرقه إن 1 إن عت فطعنة لا غس ولا مغر 


فذهب أبو زيد إلى أنه أراد : إن ينج منما فلم اوق وفتم اپشسواب . 
وهذا عند كافة أصابنا شرجال والقیاس له دافم ) وعنه 1 وذلك أن حواب 
الشرط مجزوم بنفس الشرط » وال تتم الجزوم على جازمه ۽ بل إذاكان ابا 
دود اتوي اللا" لأن عوامل الأسماء أفسرى من عوامل الأفصال -- 
لا جوز تقديم ما انجز به عليه كان ألا يجوز تدم زوم على جازمه أحرى وأجدر. 

و إذا كان كذاك فقد وجب النظر فى یت ووجه القول عليه أن الفاء فى قوله : 
رف أرقه ) لا يلو أن نکون معلقة ما قبلها» أوزائدة » وأپما كان فكأنه قال : 
ل أرقه ان بج با ۽ وقد عل تاغل( نی لت ) » وقد أنابوا فعلت عن 

جواب الشرط » وجعاوه دليلا عليه فى قوله : 


(۱) ق د: «رأا». 

(۲) كنافىش.رقدءه)عز: « قول الآخر » وهو زهير بن سعود ‏ فى االسان (غسس)» 
والتوادر ۰ ٠۷‏ وتهذيب الألفاظ م ١‏ ء 

(۴) الفس : الضعيف الثم ۰ والمفير : الحاهل الذى ل يجرب الأمور . وما هنا « غس > هو 
ما فى ش . وق د » ه) و : « غش » والفش س بضم الفسین س : الغاش » ولا معبى له هنا 5 
رتوله : « 1 أرقه » بريد الحليس بن رهب ۰ کان زهير طعنه فى غارة على نومه ٠‏ 

. » ق د ء ه » ز : و لفلّم‎ (٥) و و مانو‎ (١ 

)3( کا فی ز » ش. وف ط : « بمعى ما فلت » ٠‏ (۷) أى ری بة 


— 4 ~ 


رب )0 


يا حم الوارث عن عبد الملك آودت هب رنه 


أى إن ل تحب أوديت . بفعل (أو ديت )المقدمة دليلا ماو دت هذه اللمؤنعرة. فا 


جاز أن تجعل فعلت دليلا عل ) جواب الشرط العذوف» كذلك جعل نفيها الذى 
هو م أفعل دليسلا عل جوابه . والعرب قد تجرى الشیء ری نقيضه ۽ كا تجربه 
ری نظره؛ | لا تام قالوا : جوعا» جا قالوا : شبعان» وقالوا : اقا 
جهل» وقااوا E‏ : فلا تقوم ٠‏ وذهب الكسالر ' فى قوله : 


)5ن 


إذا رضيت عل نو قشر لعمر الله أغبنى رضاها 
إلى أنه عڌی (رضيت) بعلى لما كان ضڌ سخطت» وتقطت مما يمى بعل » وهذا 
3 ۰ وکان أبو عل" ۱ یت نه 1 الکسائی". کا قال ۳۳ إن مج منها مج غير 
مرق منهاء وصار قوله : لم (أرقه) بدلا من الحواب ودليلا عليه . 


)۱( يريد الحم بن عبد الملك بن بشر بن مروان ٠‏ وبين الشطرين بضعة أشطار فى الديوان . 
والمعتئاك : البعير يصعد فى العانك من الرمل » وهو المتّد منه ۰ ولا يقطعه اليمير إلا بجهد » والبعير قاد 





يبو .عی يقطعه » و بتلطف لذلك ٠‏ فهو يقول : إن لم تجهد فى معونق وحتل لذاك وتتاعاف فقد حق 
بى الاك . )۲( سقط ما بين القوسن فى ش ٠‏ وثبت فى د » ه ‏ زء 

(۳) ذلك أن جوعان فسله جاع على فعل ‏ بفتح العين س وفعلان قياس فى الوصف من فعل 
بكر العين كشيع » و إنما قياس الوصف من جاع جائم » ولكن جاء الوصف على و زان ضدّه وهو شبعان 
فقيل : جوعان ٠‏ 

(:) كانه بر يد أن ( عل ) بابه أن يكون على فعل -- بضع المين ‏ لكونه غريزة کا يقال حل ؛ 
ولكنه مل على جهل بفاء على فعل س يكسر العين س وجهل جاء هكا حملا على رد ٠‏ وانظر 
الکاب ۲۲۰/۲ 

(ه) يريد أن نون التوكيد دخلت فى « فلا تقومن » لما فى « قلا » من النئى الشبيه باللهی ٠‏ وقد 
حل « كثرما » على « قلها » ذأ کد مها ٠‏ وانظر ابن یمیش 1۳/٩‏ 

. انظر ص ۳۱۱ من هذا ا.لز»‎ )٩( 


6 کذا فيش . وفى د » ھ ٩‏ ز : «عل » ۰ وق ه) ط : « 


— ۳۹۰ — 


فهذه وجوه التقديم والتأخير فى کلام العرب. وان كاتركا منها شيئا فإنه معلوم 
الحال» ولاحق مأ قذمناه . 
)0 ۱ ۳( 
وأما الفروق والفصول فعلومة المواقع أيضا . 
فن قبيحها الفرق بين الضاف والضاف إليه » والفصل بين الفعل والفاعل بالأجنى” » 
5 وهو دون الأول ۽ ألاترى إلى جواز الفصسل بينهما بالظرف؛ نحو قولك : كان 
فيك زيد راغبا » وقبح الفصل بين المضاف والمضاف إليه بانظرف ؛ نحو قول 
الفرزدق : 
5 و 7 و (۳) 
ولا للمسلاة دما النادی بضت وکا منها فى غرور 
وستری ذلك . 
7 ويلحق بالفعل والفاعل فى ذلك البتذاًوانسبر فى قبح الفعیل بينهما . 
)£( 5 
( وعل الملة فكلا ازداد امزءان اتصالا قوى قبح الفصل بينهما) ۰ 
فن الفصول والتقديم والتأخير قوله : 
۰ ثم 6 م 3 9 7 وق (e)‏ 
فقد والشك بين لى عناء بوشك فرأقهم صرد يصبح 
(۱) کذاقش ۰ وق د» «» ز : «الفرق». 
۱۰ (۲) كافش .وق د » ه٠‏ ز : «الواضم » ۰ 
(r)‏ هذا من غزل قصيدة بمدح فيا الوليد بن عبد املك ٠‏ وقد ذ کر آنه زاره طیف محبوبته فى المنام ٠‏ 
وهو بقول فيه قبل ,هذا البيت : 
فبت معانقا أرنووأرف ورات على كفل وثير 
و متا فى الرداء معا كأنا لنا ملك انمورنق والسدير 
۲۰ فقوله : (نبضت) أى هيبت من نوی وأ يقظلتى أذان الفجر ٠‏ وقوله : «وكنت مها فى غرور » أى كان 
ماع بحبو بته قى ام فکان ذلك باطلا . وانفر الدیوان۰۳۸۹/۱ والفصل فيه بين الضاف رالضاف 
إليه مببى على أن « لما » امم معنى حن » مضاف إلى جحل « دعا النادی » والعامل فيه « مت »> ۰ 
(:) سقط ماين القوسين ق د» ۵٤ز‏ ۰ (ه) انظرص ۳۳۰ من ابلزه الأول ٠‏ 


۳4 


أراد : فقد بین لى صرد بصيح يرشك فراقهم ‏ والشك عناء ۰ من الفصول 
ما أذ كره.وهو الفصل بين (قد) والفعل نی هویین ‏ را قبح لقَوَّة اتصال 
(قد) با تدخل عليه من الأفعال؛ ألاتراها تن مع الفمل كالحزء منه 2 
دخات اللام المراد مها توكيد الفعل على (ة وو تعالى : (ژ ولقد اوی 
إليك و ای الذين من قبلك ) وقوله سبحانه : ( وقد عاموا ن اشتراه ) وقول : 
ولقد أعم رجل ها حذر الموت و ات رود 

وفصل بين المبتدأ الذى هو الشك و بين ابر الذى هوعناء بقوله : ( بين لى) » وفصل 
بين الفعل الذى هو (بين) و بين فاعله الذى هو (صرد) بخبر المبتدأ الذى هو (عناء) » 
وقذم قوله : (بوشك فراقهم) وهو معمول (يصيح) و بصیح صفة لصرد على صرد» 
وتقديم الصفة أو ما يتعلّق بها على موصوفها قبيح؛ ألاترى أنك لا نجيز هذا اليوم 
رجل ورد من هوضع كذا؛ لأنك تريد : هذا رجل ورد اليوم من موضع كذا . 
وإما يجوز وقوع المعمول فيه بحيث يجوز وقوع العامل » فك لا يجوز تقسديم 
الصفة على موصونها» کذك لا يجوز تقديم ما اتصل ہا على موصوفها» 6 لا يجوز 
تقديم معمول المضاف إليه على نفس المضاف ءال یج تقدج الضاف إليه عله. 
ولذاك يجز قولك : القتِلُ زيدا حين تأتى» وأنت تريد : القتال حين تأتى ز یدا. 





(۱) سقط ق د» ه» .۰ (۲) کذا فی ش ۰ وف د » م» ز: « فهذا » . 

)+( أيه ۵ ٩‏ سورة الزعر . 6 آنه ۱۰۲ سورة البقرة ٠‏ 

(ه) أي مرو بن معد بكرب از بیدی". وانظر الماسة شرح التبر يزى ( التجارية ) ۱۷/۱ > 
ومعانى ابن قنيية 24 ۰ 

)۱( « أحم رجل با » الضميرق (...) یمود إلى فرسه ۰ بر ید أنه يضم رجلیه عاما > دندز جریا 
ریستحما ٠‏ بر بد أنه يحجم و یفز فى الحرب إذا كان فى الفرار الحزم وانجاة ٠‏ ولیست الشجاعة أن يمل 
الرجل نفسه على الک ۰ و انشر شمره فى الموطن الالف ۰ 


)۷( کذاق‌ز . رف ش : « ٩6‏ ۰ 


— ۳۹۲ — 


فتّى رات الشاعى فد ارتکب مشل مشل هذه الضرورات على قبحها » وانخراق 
الأصول بها» فاعلم أن ذلك على ما جشمه منه ون دل من وجه على جوره وتعسفه» 
انه مر وجه آنحرمؤذن بصياله وتمطه ولیس بقاطع دليل على ضعف لغته» 
ولا قصوره عن اختياره الوه ام بفصاحته ٠‏ بل مه ق ذاك عندی قال 
ری ای بلا بخام »ووارد الحرب الضروس ا ونام فهو وإن کان 


ملوما فى هتفه وڅ الک > انه حي له شجاعته وفيض ۽ ألا تراه لا جهل 
4 
أن او تحفر ق سلاحه » أو ار بلجام حواده» لكان أقرب إلى النجاة » وأبعد عن 
(e,‏ 
الملحاة؛ لكنه وت نا Le‏ يعقب اقتحام مثله » إدلالا شَوّة طيعة ) 
)5 و (۷) 
ودلا له" على شهامة اهسك » ومثله ا ما يحى عن وض آلاجواد أنه قال : ی 


البخلاء آننا لا نجد بأموالنا ما يحدون بأموال > لكا نرى أن ف الثناء بإنفاقها عوضأ 


(۱۰ ۳ 
من حفظها ( بإساكها ) ) ٠‏ ونحو منه قوطم : تجوع اة ولا تا کل دیسا ¢ 
وقول ال" 


لا خر فى طمع پذنی إلى طبع وغفة من قوام العبش تکفینی 


(۱) سقط فی د» ه) ز. )۲( يقال : تخط الفحل : هدروار ۰ ومط : تکیر ٠‏ 

)۳( أى دخل فى سلاحه وتغطى به واستتر ‏ (4) فىز: : «اعتمم » ۰ والاعتصام والإعصام 
عمی واحد ٠‏ (ه) O‏ (د) كذافىش. 
وق د » د) ز» ط :« ثررية » ۰ (۷) کا فی ش ز »ط ۰ وق < : «یری »۰ 

(0) سقط فىزء ط ۰ (4) سقط فى > ٠‏ وقيا : « عرض » ۰ 

(۱۰) کا فش ۰ وف د ٤‏ ز٤ط‏ : «واساکها » . 

: ؛ والأغانى 11451 وفيا‎ ٩۸ وانظر جموعة المعافى‎ ٠ هر عررة بن أذينة‎ )١١( 

سب و سب 'كفاف العيش يكفيى * 
وف أمالى المرتضى هذا الببت فى طمن أ بيات لذبت #طلنة ۰ رالطیع : العيب ۰ والغفة.: ما بلغ به 


وبقئات ۰ وقوله : « قوام » فى به : « صباب » والصباب : البقية ٠‏ 


— ۷۹۳ ب 


فاعرف بماذكله 1 ما برد فى معناه» وأن الشاعی إذا آورد منه شيا فكأنه 
لأس بعل غرضه وسور مراده لم يرتكب صعباء ولا جثم إلا ما وافق بذاك 
قابلا له » أوصادف فر رآنس به» إلا أنه هو قد استرسل واثقاء وبق الأمس عل أن 
ليس ماتسا . 
ومن ذلك قوله : 
فأصبحت بعد خط ببجتها کان قفرا رسوتها قلا 

أراد؛ فأصبحت بعد بهجتها قفرا کت قلما خط رسومها . نفصل بين المضاف الذی 
هو (بعد)» والضاف إليه الذى هو (بپجنها) بالفعل الذى هو (خط) وفصل أيضا 
بخط بين (أص: بحت) وخبرها الذى هو (قفرا) »و فصل نک وا ها الذى هو (قلما) 
باجنبیین : أحدهما قفراء والآخر ؛ رسومهاي آلانری آن رسومها مفعول خط الذی 
هو خبركأق؛ وأنت لا نجي زكأة خبزا ید آكل . ٠‏ بل لا نجز الفصل بين الفعل 
والفاعل على قؤة الف_ل فى شو کات زیدا ای اد کان ألا تجيز الفصل بين 
كأتَ واسمها بمفعول فاعلها آجدر . 

نعم » وأغاظ من ذا أنه قدّم خي ركأنَ عليها وهو قوله : + خط ۰ فهذا وضوه ما 


رم و لقا 


)۸( 
لا جوز لأحد قياس عليه ۰ غير أن فيه ما قَدّمنا ذ كه من ج الشاعى وتتطرفه » 
ع( )۹ 


و باوه » وتعجرفه. فاعر‌فه واجتنبه ۰ 
ومن داك بت الکاب : 
0١ 8 7‏ 
وما مثله فى الناس إلا ملكا الى ان يقار به 
وماك 
وحدت ما فيه معروف» فلندعه ولنعد عنه ٠‏ 
)۱( هو اليسير » والبين م ن الاس . )۲( سقط ق د» ه ٤‏ زه )۳( ورد البیت فى اسان 
(خطط) غير مزق . )4( فيش : «رسوما 4 ۰ (ه) سقعطقز . )1( فش : «تأخده» - 
(۷) کا نف ش .وق د» «ء ز : «أسرى» (۸) سقط هذا الرن فى د» ه» ز . 
)۰( التغطرف : التكير - والبأو : الفخر ۰ واتعجرف : الاقدام فى هوج وعدم المبالاة ٠‏ 
۱۰۸ انظر ص 4 ۱ من الزه الأول , 





— 4وم — 


۱۱( 
وأما قول الفرزدق : 
7 )۲( 
إلى ملك a‏ ارب أبوه ولا كانت ليب تصاهره 
(۳ رم 
فانه مستقم ولا خبط فيه . وذلك أنه آراد : إلى ملك أبوه ما مه من غارب » 
CN -‏ 
أى ما أم أنه من محارب » فقدم حبر الاب عليه »وهو ملد كقولك : قام أخوها 
)60( 
هند» ومرت بغلامهما أخواك . 
وتقول على هذا : فضته محرقة سرجها فرسك ؛ ريد : فرسك سرجها فضته محرقة » 
ثم تقلم لير على صوریه » فيصبر تقد بره : سمرجها فضته محرقة فرسك » ثم تقدّم خر 
السرج أيضا عليه فتقول : فضته محرقة سرجها فرسك ۰ فان زدت على هذا شیف 
قلت + أ كثرها حرق فضته سرجها فرسك» أردت : فرسك سرجها فضته أ كثرها 
محرف» فقامت الجله.التى هی خيرءن الفضة عامها ؛ ونقلت الل عن مواضعها 
۱ 0( 7 
شیا فشيئا ٠‏ وطريق جاوز هذا والزيادة فى الأسماء والموائد واصصحة ٠‏ وق الذی 
مضى منه كاف بإذن الله . ۱ 
فأما قوله : . ۱ 
مش و اس هت مگ )"0۷ 
معاوی ل رع الأمانة فارعها 2 وكن حافظا لله والدين شا کر 
فان (شا كر) هذه قبيلة. آراد : لم ترع الأمانة شا كر فارعها» وكن حافظا لله والدين. 
فهذا شىء من الاعتراض . وقد قدمنا ذ که » وع حسنه» ووجه جوازه ٠‏ 
)۱( فىدأهءز: «فاما» . 
(۲) من قصيدته فى مدح الوليد بن عبد الملك ٠‏ وق الديوان .طبع أوربة ص ۰ : «ابوها > ۰ 
وهو الناسب لموله بعد : 
ولكن أبوها من رواحة ترت بایامه قيس عل من تفاخره 
(۳) سقط حرف العطف فى ش ۰ (4) فىد»ء مز : «الام » رما هاش ط . 
(ه) كذاق ش . وف ج : « بغلامهما » مف ز : « بنلامها » . 
(د) فى ذ:(اد). ‏ (/) انظرص۳۳۰من ابلزه الأول . 





— ۳۹۵ 


(۹ 


وأما فوله : 
يوما تراها کشل أردية العص لب ويوما أدبمها تفلا 
فإنه آراد : تراها يوما کثل أردية العصب ءوأديمها يوما آخر نفلا ۰ ففصل بالظرف 
ين حرف العطف والمعطوف به صل المتصوب من قبله ؛ وهو ( ها ) من تراها . 
وهذا أسهل :ن قراءة مرن قرأ ها باساق ومن وراء اضاق يعقوب ) 
إذا جعات (يعقوب) فى هوضع جر ) وعليه تلقام اوم ٠‏ ٠ن‏ أنه مجرور الموضع .و عا 
كانت الآبة أصعب مأخذا من قبل أن حرف العطف منها الذى هو الواو اب 
عن اماز الذى هو الباء فى قوله (بإحاق) » وأقوى أحوال حرف العطف أن يكون 
فى قوّة العامل قبله » وأن یل ٠‏ دن امجل ماکان الأول يليه» وا ماز لا يجوز فصله 
من مجروره» وهو ف الآية قد فصل بين اواو ويعقوب بقوله ([ودن وراء | حاق)۰ 
والفصل بين ابلاز ومجروره لا جوز» وهو أقبح منه بين المضاف والمضاف إليه ٠‏ 
ور مما فرد ارف منه بفاء منفورا عنه؛ قال : 
ار کنت ى خلاهآو راس شاه ولیس ال ا قرول ستبیل 
(۱) أى الأعثى ٠‏ وانظر اللسان ( نغل )» والصیح ال ۱۵ ٠‏ 
(؟) هن قصيدته فى مدح سلامة ذى فاش الى اوها : 
ات عاد وإن مرتحلا وإن ف السفر إذ مضوا مهلا 


وقبل الشاهد : 
والأرض حالة لما مل الل هونا ات رد ما فدلا 

والعصب : ضرب من البرود ٠‏ والنغل : وصف ؛ من نغل إذا فسد » ونغل وجه الارض تبشمه من ابلدو بة. 
ير يد أن الأرض فى أيام الر بيع تزدان بالنبات والأزهار؛ وق غيره يجف آدیها و ببس ٠‏ 

(۳) آية ۷۱ سورة هود ٠‏ وقراءة فتح باه يعقوب قراءة ابن عامى ومزة رحقص ٠‏ وقرأ 
الباقون بالرفم : )+( سقط فى ده ز٤‏ ط ه 

(ه) کا ف ش» زء ونی ط : « ابلار > ٠‏ 

)0( أى انفرد ۰ وقوله ۰ « ننه » أى من الجرور. وق ط : « یرد » ٠‏ 

)۷( خلقاء أى .اساء» وهی صفة محذوف وهو رة ۰ و بر يد بالشا هي جعبلا عالبا 5 


۳۹۹ ل 


ففصل بين حرف ابیز ومجروره بالظرف الذى هو (منها) ولس كذلك حرف المطف 
فى قوله : 
» ... ویوما آدعپ) لغلا » 
لأنه عطف عل الناصب الذى هو ( تری ) فكأ اله او أيضا ناصبة» والفصل بن 
الناصب ومنصو به لبس كالفصمل بين الخارٌ ومجرو ره . 
ولس كذلك فوله : 
فصلفنا فى مراد صلفة ‏ وصداء الهم با 
(فلیس منه ) له ل بفصل وين حرف المطف وما عطفه» و ما فیه الل ن 
العطوف العطوف عليسه المصدر ی هو ( ضلقة ) ونه أيضا افمسل ين 
الوصوف الذى هو ( صلقة ) وصفته التى هی قوله ( 1 ال ) بالمعطوف 
واطرف العاطةه غه آعی قوله ا وقد 5 مثله ب اشد 
آمرت من الکان بيطا وارسلت رسولا إلى أخرى 8 ینیب 
أراد : وأرسلت إلى أخرى رسولا جریا ۰ 


(۱) كافش . وفز» ط : «تراها » . 
(۲) أى ليد ٠‏ وانظر اللسان( ثلل ) و( صلق ) » والديوان . 
(۳) من قصيدته الى أوها : ۱ 
إن تقو ی رشا خير نفل وبإذن الله رش وغل 
وبعد الشاهد : ۳ 
ليله العرقوب لا غامرتث بحعفر تدعی و رهط ابن شكل 
يقال: سل بنى فلان وق بن فلان : أوقع بهم واقعة متكرة » وعراد وصداء : قبيلتان ۰ والثلل : الحلاك . 
و یوم العرقوب : من یام العرب ؛ كا فى ياقوت ٠‏ وانظر الديوان ۱۸/۲ 
(4) كذا ف ز» ط ٠‏ وسقط ما بين القوسين فى ش . 
(ه) كذافىش ٠‏ وق د» هع ز : «عاطفة » وهو تحريف عن « عاطفه » على صينة الفمل 
من المفاعلة > () فى د»هعز : «بالثلك» کا تقدم فى البيث وهو تحریف کا سبق . 
(۷) ف د» مع ز : « أنشدناء » . واللرى” : الرسول طربه في أداء رسالته . 


س ۳۹۷ لمم 


والأحسن عندى فى يعقوب من قوله عل اسمه. :لا ومن وراء اسعاق 
بمقوب ) فيمن فتح أن يكونٍ فى موضع نصب بفعل مضمر دل عليه قوله 
ل فبشرناها بإحاق ) أى وآتيناها يعقوب . فإذا فعلت ذلك لم يكن فيه فصل بين 
الحاز والمحرور ۰ فأعبرفه . 

فاما قوله : 

فيست اسان التىكان خالد بها اسد إذكان سیف أميرها 

غديشه طریف . وذلك أنه یاک - بمدح خالد بن الوليد وجو أسداء 
وکان آسد ولا بعد خالد ( قالوا که ( قال : ولیست خراسان بالبلدة الى كان 
خالد پ) سيفا إذ كان أسد أميرها ( ف )کان على هذا ضر الشآن والحديث » 
واباملة بعدها التى هی ( أسد أميرها ) خبرعنها . ففى هذا التتزيل أشسياء : منها 
الفه ن بين اسم کان الأولى وهو خالد» وبين خبرها الذى هو ( سيفا ) بقوله ( بها 
أسد .ذ کان ) فهذا واحد . 

وثان : أنه قدّم بعض ما (إذ) مضافة إليه وهو أسد عليها . وق تقد ااضاف 
إليه أو شىء منه على الضاف من القبح والفساد ما لاخفاء به ولا ارتیاب ۰ وفسه 
أيضا أن (أسد) أحد حزأى الخملة المفسرة للضمير على شر بطة التفسير أعنى اد 
کان منه ۰ وهذا الضميرلا يكون تفسيره إلا من بعسده ۰ ولو تقدم تفسبره قبله 
لما احتاج إلى تفسير » و سماه الکوفیون یر اكول 


)۱( كذاقش» ط ۰ وق د»هء ر : «قار لوا كأنه» ۰ 

۰ » کا ف ش ۰ وق د» «» ز: تارق‎ (r) 

(۳) سقط هذا الحرف ن د » ه » ز . 

(4) ف الغی ( الواضم الى یمود الضمير ف على متأخر لفظا ورتة ) : «طمر المجهول» . 


س ۳۹۸ ال 


- فان قلت : فقد قال الله تعالى :نانا هی شاخصة أبصار الذين كفروا ) | 
فقدّم ( إذا ) وهی منصو بة د«شاخصةه > 9 جوز وفیع العمول نحيث يجوز 
وقوع العامل » فكأنه على هذا قال :٠فإذا‏ هی شاخصة هی أبصار الذين کفروا 
و (هی) ضير القصة» وقد ىكيف قدرت تقد أحد این اللذین يفسرائها 
علمباء فکا جاز هذا (نكذاك موز أيضا أن تم ( (أسد) على الضمير فى ( كان ) 
وان کان أسد أحد جزأى تفسير هذا الضمير . 

قبل : رت أن الآية فا تقدم ها لظرف امن عندك اد زا ی 
الضمير وهو شاخصة والظرف ی 5 الأ فيه ولا تضيق م شا انر 
له أن تعلقه دوف ل ۰ 1 شاخصة أبصار الذين كفروا 1 5 


تقول فى أشياء كثيرة ؛ نحو قوله تعالى : ( نذا نفخ فى الصور فلا أفساب م( 


(۱) آية ٩۷‏ سورة الأنبياء . 

(۲) كذا فى الأسول الى بیدی ٠‏ والمقام يقضى يحذنها . 

() كدافىش ۰ وق ز: « فكذلك ليجوزن > ۰ وفي ط : « كذاك فليجوزة > . 

(4) كنافى ش ۰ وق د ه٤‏ ز: «يقدم » ۰ 

(ه) کنافزش ۰ وق د» «»ز : «هى » وف ط : «رهورهی» ۰ 

(+) سقط هذا اللفظ فى ش ٠‏ وعلیه يقرأ « رسع » بایناء لفعول ٠‏ 

(۷) ف د : « ساحة ». 

(۸) کذاقش . وق د» هع ز : « العذر > . 

۰ » ق ز : « تدل‎ )٩( 

(۱۰) کذا ق‌ش » ز . وق‌ط : « ای > . 

(۱۱) آية ۱۰۱ سورة المؤمنين ٠‏ وهو بر ید أن ( إذا )فى الآية نصا ما فى المواب ( فلا أنساب 
ينهم ) وقد تقرر أن ( لا ) ها التصدّر فلا يعمل ما بعدها فيا قبلها ٠‏ والسذرق ذلك أن (|ذ۱) ظرف 
یتوعع فى امه » 


۳ 0 ۰ 5 2 ۴ رھ 

وقوله :هل ندلج على رجل ینبشع إذا مزقتم کل ممزق انم لفی خاق جدید) 
۳ 
وقول الشاعس : 
وكنت أرى زيدا کا قيل سيدا إذا إنه عبد الفقا واللهازم 
e‏ 
(۳) و 

( لار 5 : 1 تكون ( کان ) زائدة 
فيصر ادر : إذ أسد أميرها ٠‏ فلاس فى هذا أكثر من شیء واحد» وهو ماقذمنا 
د + من تقديم ما بعد (ذ) عليها وهی مضافة إله ٠‏ وهذا أشيه من الأول + 

(o) °‏ 
ألا ترى أنه ما نمی على خراسان إذ أسد أميرها؛ لأنه إنما فشل أيام خالد المنقضية 
بها على أيام أسد المشاهدة فبها . فلا حاجة به دا الى ( كان ) ۽ لأنه أ حاضر 
مشا بد . فأما ( إد ) هذه فتعلقة بأحد شيئين : إا بلیس وحدهاء و قا ما دلت 
عليه ن غيرهاء حتی كأنه قال : خالفت "اسان إذ أسد أميرها حالتها ای كانت 
۷ ) 

ا ها أيام ولاية خالد سا + على حت ماتقول فيا يضم" للظروف ( لتتناويماً » 
وتصل ) الها . 

(۱) آية ۷ سورة سبأ ٠‏ وهو ير يد م سبق فى الآية السألفة أن ابلواب ( إنكم نی خاق جديد) 
لا يسلح للعمل فى ( إذا ) لأن ( إن ) ها الصدر أيضا لا يعمل ما بعدها فيا قبلها ؛ والعذر هو ما سب ٠‏ 

)۳( هذا من أبيات سییو به امسن الى لا مرف تا ها ۰ وقوله : « أرى » بطم الممزة 3 أى 
اظن ٠‏ واللهازم : عروق فا ٠‏ ومعتی عبد القفا واللهازم أن من نظرهما بين عبودته ولزمه ۰ وانظر 
الاب ٩۷۲/۱‏ ء واللرانة ٩۰۳/4‏ (۳) د٤‏ ھ٤‏ : «ما». 

)4( کنا فیط ٠‏ وف شل : « تاوى كدحا » 

(ه) کا فی شم . وق و» هه س . رحال» . 

(۰) سقط فی ش, . (۷) كاف ت . وق ش : « جضمر » ۰ 

)۸( کا فیط ٠وقشه:‏ « ليتنا وجا ويدل » ۰ 


f» ren‏ جه 


وقلع : نکیف غو لیس آن تعمل ق انظرف قا در حدنت؟۰ 
قيل : جاز ذلك فیا » من حيث جاز أن ترفع وتتصب » وکانت على مثال 
الفمل » فكأ عات اارفم والتصب و ان عربت من معنى الحدث » کذاك أيضا 
تصب الظرف لفظا ( عملت الرفع والنصب لفظا ) » » ولأنها على وزن الفعل ۰ 
ومل ذلك وجه آبوعل" ولا :)لا 9 باتهم ليس مصروفا عنهم ) لأنه 
أجاز فى نصب ( يوم ) ثلاثة آوحد. ۳ أن يكون متعلقا نفس( ليس ) من حیث 
ذكنا من اله اللفظى - . وقال لى أبو عل“ رحمه الله يوما : الظرف يتعلق بالوهم مثلاه 
فاا قول الآخر : 
نظلرتٌ وثخمی طلم الشمس له إلى الغرب حت اله الشمس قدعقل 
فقيل فيه : أراد نظرت مطل الشمس وشخصى تل إلى فرب حتى عقل الشمس 
ظله أى هل هذا التفسير قد فصل بطم اأشمس بين المبتدأ وخبره» وقد 
يجوز ألا يكون فصل » لكن على أن يتعأق مطلع الشمس بقوله : إلى الغرب > 
حتى كأنه قال : شفصى ظله إلى القسرب وقت طلوع الشمس » نیعأق الظرف 
مرف انر الحارى خبرا عن الظلّ؟ كقولك : زيد من الكرام يوم ابمعة» فيعأق 
الظرف بحرف اب لز ثم قدّم الظرف لواز تقدیم ما.تعلق به إلى موضعه ؛ ألا تراك 
نیز أن تقول : تخصى إلى الغرب ظله » وأنت تربد : خصی ظله إلى الغرب ٠‏ 
فمل هذا تقول : زيد يوم المعة أخوه من الكرام » ثم تقدم فتقول : زید من 
الكرام یوم الجعة أخوه ٠‏ فاعرفه ٠‏ 
)۱( كذا فوش .وی هش : «الظروق» ۰ (۲) كذا فيش .رفوءهءش: «رکا» ٠‏ 
)۲( سقط مابين القوسین فی شم ٠‏ (ع) آية ۸ سورة هود. (ه) !یت فى ش»د؛ه» 
ز» ط بقية الأوجه » رذاك أنه لا تعلق غی‌ضه الا ما ذ که ٠.‏ وق ج : «القول الثانى : مما دلت‌علیه 
من معنى ۰ والثالي : »مروف » وقوله : « من معتی > ير يد معلی‌الالتفاء. . )٩(‏ سقط فو»ه »۰ 


(0) ضء ط : «فملا» ٠‏ (م) وذلك أن يحاذى صاحب الظل الشمس قكون غير حائلة 
عنه » وذلك فى الزوال إذا قام غاثم الغلهيرة ٠‏ وراه مدّی الفعل > ورد فى الاسان والقاموس لآزما ٠‏ 








ا د 


وقال الأخسدر : 
ع ۳ ۳ ۲ 7 )01 
أيا بن اناس هل مينك مطلق نداها إذا مذ الفمال شالم 
أراد : هل مینك ماما مطلق نداها ٠ف‏ (-ها ) من (نداها) عائد إلى الثمال 
)۲( 
لا المين» والملة خر عن بميتها ٠‏ 
وقال الفرزدق : 
7 1 و 1 )۳( 
ملوك ستنورت. توارثوها سرادقها المقاول والقبايا 
أراد : وو امقول والقباب » توارگوها سرادقها ۰ فقوله 7 « يتنو القاول 
والقباب » صفة ت ملوك ٠‏ وقوله : « توارئوها سرادفهاه صفة ثانبة لو موضعها 
الثأخبر» فقدّمها وهو يريد بها موضعها؛ كقولك : ميرت برجل مکلیها مار هند» 
ای ماز بهند مكأمها ۽ فقتم الصفة الثانية وهو معتقد تأخيرها . « ومعنى يبتنون 
امقاول » ای أنهم يصطنمون المقاول ويبتنوتهم ؛ كقول الموأد : 
۱ خرس 
نی الرجال وغیرہ پنی ری سان بين فری وبين رجال 
وقوله : « توارئوها » أى توارثوا الرجال والقباب ۰ ويجوز أن نکون الماء ير 
المصدر ؛ أى توارئوا هذه الفعلات . 
)۱( « ابا بن ناس » كذا فى ش ۰ وی - : « ایاسص » فى مكان « أناس » وق ده م2 زء 
ط : «أنا اين أناس » - (r)‏ كنا فى الأصول الى بیدی ۰ بر يد مین الثمال ٠‏ والارل : « مينك > ٠‏ 
)۳( قله أرّل القصيدة : 
آنا این العاصين بى نمسم إذا ما آعم الحدثان ثابا 
ماف کل ابید داری" آغره تری لقيتسه جي )ا 
وانظر التقائض طبع أور بة ۱ ۰ والقاول : جمع المقول» بكسر الم وسکون القاف ؟ وه و کالقیل : 


الاك عل قومه يكون دون الملك الأعفام 
)4( کا فی شء ط . وق ز : «للوك» . (٠)‏ کا فی ط ۰ فی شء ز : «للوك» . 


(T=) 


۱ ۵ 


س وم لدم 


قفا ما أنشمده أبو الحسن من قول : 
لسنا كن حلت إياد دارها ‏ نكيت ترقب حبها أن بحصدا 

فعتاہ : لسسنا كن حلت دارها » ثم أبدل ( إياد ) من ( من حلت دارها ) فان 
لته على هذا كان لحناء لفصلك بالبدل بين بعض الصلة وبعض » بفری ذلك 
فی فساده مجرى قولك : می‌رت بالضارب زيد جعفرا . وذلك أن البدل إذا ری 
على البدل منه آذن بقامه وآنقضاء أجزائه» فكيف لسوغ لك أن تبدل منه وقد 
یت منه بقية ! هذا خطأ فى الصناعة ۰ واذا كان كذلك والعنی عليه أضرت 
ما يدل عليه ( حلت ) فنصبت به الدار» فصار تقديره : لسنا كن حلت إياد» 
أى کیاد ای حلت » ثم قلت من بعده : حلت دارها ۰ فدل (حلت) فى الصلة 
على ( حلت ) هذه التى نصبت ( دارها ) . 

ومثله قول الله سبحانه ۳ على رجعه لقادر . بوم مل اسر ) ( أى 
پرجعه يوم تبل السرائر) فدل « رجعه » عل يرجعه . ولا يجوز أن تعلق « یوم » 
بقوله «لقادر» لكلا يصغر العنی؛ لأت الله تعالی قادر يوم نبل السرائر وغيرّه فى کل 


وقت وعل كل حال على رجع البشر وغيرهم ۰ وكذاك قول الآخر . 


(۱) أى الأعثى » ركان قومه أغاروا على سواد العراق » وهو فى سلطان كسرى » غب کسری 
وطلب منهم رهائن » فأبى قومه ذلك ۰ و يذكر الأعثى فى هذه القصيدة آنهسم بدولا بستذلون » وليسوا 
كاياد الذين أقاموا فى تکیت س وهو بلد على دجلة س فعایلوا الزرع والحرث ورضوا بالحوان ٠‏ 

و يقول فى مطلع خطابه لكسرى بعد غزل القصيدة : 

من مبلغ تسرى إذا ماجاءه عى مآلك تمشات شردا 
آ لیت لا نعطيه من أبنائن) رها انفسدهم كن قد أفسدا 
وقوله : « كن حلت » يروى: « کا حلت > وافظر الصیح المنير ١6 ٠‏ وما بعدها > واللسان (مئن) ٠‏ 
٩ ۸ 3 (۳)‏ سورة العطارق. (۳) سقط مابين القوسين فى د» ه» ز . رايت فى ش » ط ۰ 
4( فى د » م)» ز : «فوله » ۰ 


مت فا 4 باه 


۳ ۰ ۵ ص 4 
ولا نحسن القدل محضا شر بته . ارا ولا أن النفوس استقزت 
ومعناه : لا تحسین قتلك نزارا مخضا شر بته؛ إلا أنه وان کان هذا معناه فان اعرابه 
على غيره وسواه؛ ألا تری أنك إن جملته على .هذا جعلت ( نزارا ) فى صلة المصدر 
الذى هو ( التل) وقد فصلت بينهما بالمفعول الثانى الذى هو ( محضا)؛ وأنت 
لا تقول : حسبت ضر يك یلا ز يدا وأنت تقدّره على : حسبت ضربك ز يدا جميلا؛ 
لا فيه من الفصل رن الصلة والموصول بالأجننى”. فلا بذ دا من أن تضمر 
لتزار ناصبا ,تناوله » يدل عليه قوله : (القتل) أى قلت نزارا ٠‏ وإذا جاز أن يقوم 

وذا کرت المتنى* شاعنا حوا من هذا وطالبته به فى شیء من شعره» فقال: 
لا أدرى ما هوء إلا أت الشاعى قد قال : 

,۳( 
0 لسنا کن حلت إباد دارها * 
بيت ٠‏ فعجبت من ذكائه وحضوره مع قوة امطالبة له حتى أورد ما هو فى می 
الببت الذى ا ٠‏ واستكثرت ذلك منه ٠‏ والببت وھ 
,¥( 

وفا کا کار شاه طا بأن شندا والدمع أشفاه 
وذ كنا ذلك لاتصاله با نحن عیه نان امس یذ کر للام . 

(۱) المحض : الابن الخالص لارغوة فيه ٠‏ وتزار : القبيلة الى أبوها نزار ين معدّ ٠‏ 

(۲) سقط هذا الرف فش ۰ (۳) کا ی ش» ط .وق د» ه٤‏ ز: «جملت». 

(4) کذاق‌ش » ط ٠‏ وق ز : 

# تكريت تمنع حها أن حصدا ٭ 

(ه) کذاق ش » ط ۰ وسقط ق‌د » ھ٠‏ ز ۰ )٩(‏ کذاقش » ط . وق‌د» هھ 
ز: « تعقيه » ۰ 0( فقوله : « بأن تسعدا » متعلق بقوله : «رفا کا » ركان صاحیاه عاهداه 
عل أن سعد بالبكاء عند ربع الأحبسة ۰ فیقول : وفاژ کا بذاك كالربع ٠‏ وذلك أن أبعثه على المزن 
الدارس منه » وذذلك بكائهما لم يكن سكب الدموع فكان نی كالريع ٠‏ 

انفلر فى شرح البيت وما قيل فيه المكبرى (بولاق ٩)۲ ٥ ٤/۲‏ وأمالى ابن الشجرى (۱۹4/۱) ٠‏ 


ص و — 


وأنشدنا أبوءل” الکیت : 
, (۱) 
کزلك تلك وک لناظرات صواحها ما رى السحل 
ی وكالناظرات مابرى السحل صواحماً ٠‏ فان حملته على هذا رکبت قبح الفصل ٠‏ 
فلا بت ادا أن يكر « ما بری السحل » مجسولا على مضمر يدل عليه قوله 
4 «الاظرت » آی نظرن مایری السحل ۰ 
)۲( 0۳ 
وهذا الفصل الذى نحن عليه ضرب من امل على المعنى ) إلا أنا أوصلناه 
مما تقدّمه لا فيه من القدم والتأخير فى ظاهىه ٠‏ وسنفرد لحمل على العنی فصلا 
وألشدوا: 
3 وم ۶و 4 
کت برئون آبا عصام زيد حار دق باجام 
ای كأنَ برذون زيد يا أبا عصام حار دق بالجام . والفصل بين المضاف والمضاف 
r, (2)‏ 53( 
اله بالظرف وحرف ابر قبح كثير ۽ لکنه من ضرورة الشاعى ۰ فن ذلك قول 
ذى الرمة : 
9 3 ۳ ,۷ 
كأ أصوات من إيغا هن بنا اآواح الیس آصوات الفراريج 
(۱) « تلك » فى < : « نيك » ۰ والسحل : جاب الحبة » وهو موطن الشیب ٠‏ 
(۲) کذاق‌ش ۰ وق ۶ » هر »نش » ط : « احمول » ۰ 
)۳( کا فی ش . وق زه ط : « أنه وصلناه » . (4) انلر المیی ۳ / ٤۸۰‏ 
(ه) سقط ق‌ش 6 ط ۰ وثيت فی و 6 و » من . 
)٩(‏ کذاق و » ه » ن ۰ وق‌ش > ط : « قوله » . 
۳۰ )۷( هذا فى رصف الایل ٠‏ والإيغال : الإبعاد فى الأرض ٠‏ وأراد به شدة السير» والميس : 
ثجر نهذ منه الرحال» وأراد به الرحل ٠‏ والفرار یم : صغار الدجاج ٠‏ بريد أن رحام حدد وقد طال 
السير فبعض الرحل يحك بعضا فيكون له صوت يبه صوت الفرار ی ۰ وانظار الاب 48/١‏ © وانلزانة 


۷٩ والديران‎ ۲ 


سسا انوي ~~ 


(أى كأق اصوات أواخر لیس من ایا بنا اصوات الفراريج ) ۰ 

وقول : 

چ غط الكت یکف وا هسودی شارب آو بل 

(ای بکف بهودی" ) ۰ 

وقول : 

هما وا فى ارب من لا أخا له إذا خاف يوما وة فدم اها 
إى ها أحّوا من لا أخا له فى الحرب » فعأق الظرف بسا فى (أخوا ) من معنى 
الفعل؛ لأن معنام : هما يتصرانه و يعاوثائه . 


ی 20( 
وقلوله : 


هما حا إما اسار وة وإما دم والقتل از أجدر 
(A) ۳ (¥)‏ 7 
ففصل بين ( خن ) و (!سار) بقوله (إتا) » و نظيره هو غلام إقا زيد 
وإمقا مرو . وقد ذ کت هذا البيت فى حمله كابى « فى تفسير أبيات اماسة » » 
ل 5 


)۱( سقط ءا بين القوسین فى ش > ولبت فى ۶ 6 هر > طاء 


(۲) أى آی حية الثیری ۰ يصف رسم الداز الى رقف علها » و یه بالكّابة » وكات الكابة ٠‏ 


تعاطاها البود ٠‏ وقوله : « يقارب » أى يدلى بعض خطه من بعض ٠‏ وقوله : « يزيل » أى ييز 
بين الحروف و يناعد نپا ٠‏ وانظر شواهد العينى ۳ / ۷۰ > والأسان ( يم )۰ 

)2( سقط ما بين القوسين فى و ٤‏ هر > م » ول 

(4) انظر الاب 6٩۲/۱‏ وحاشية ابلز الأول من هذا الاب ۲۹ 

0( کا فى ش > ط . وق ۶ » ه ء صل ؛ « ف الظرف » ۰ 

(5) أى تابط شرا ۰ وانظر الحزائة ۳ / ۳65 

)۷( کذا فی ش .وق و 6 هن ط : «فصل » . 

)۸( کنا فی ش + ط . وف و » هن : « نظير هذا > ٠‏ 


هغ لم 


ومن ذلك قوله ؛: ۱ 
نزج جا مه زج قلوش ابی مزاده 
أى زج أبى مزادة القلوص ٠‏ ففصل ,ينهما بالمفعول به ٠‏ هذا مع قدرته عل 
أن يقول : زج القاوص أبو مرّادةء كقواك : سرنی | کل الميززيد ٠‏ وف هذا 
الببت عندى دلبل عل قوة إضافة الصدر إلى الفامل عنادهم » وأنه فى نفوسهم 
آقوی من اضانته إلى المفعول ؛ ألا تراه ارتکب ههنا الضرورة» مع مکنه موی 
ترك ارتكابهاء لا لشی» غير الرغبة فى إضافة الصدر إلى الفاعل دون الفعول ۰ 
انا تره : 
يطفن سوزی: المرائعلم برغ پوادیه من قرع القسی الکانن 
فلم نجد فيه با من الفصل ؛ لأن القوافى مجرورة ۰ ومن ذلك قراءة ان مام) : 


(۱) يقال : زجه : طعنه بالزج وهو سنانٍ از ٠‏ والمزجة رع قصير ٠‏ والقلوص : الناقة الفتية ٠‏ 
وكأن الضمير فى « رجا » راحلته. ٠‏ وقوله : < مزجة » كاافىش . رق و » ظ »6 ن ٤ط‏ : 
«ممكا » ويذك الزتخشرى ف المفصل أن هذا الوت يوجد فى بعض سخ الكَاب » وأن سيبويه بریه 
من عهدئه ۰ وانظر العينى ۳ / ۸ 4 > واللزانة ا ۱ ۱ 

(۲) أى الطرماح ۰ وقبله : 

عافن بعض الضغ من خشية الردى و تن المع انتمات القنامن . 
وهوق وصف بقرالوحش ۰ والقنافن ب فت القاف الاول سس هم القنقن س بكسر القافين س 
والقنافن ‏ بطم القاف الأول وکر الا ية ‏ وهو المهندس الذی يعرف الماء تحت الأرض ٠‏ 
والحوزي” فاا » وهوف الأصل التوحد ٠‏ وقوله : « لم يرع بوادیه » أى ل یفزع بالوادی الذی هو 
فيه ٠‏ وق اللسان (حوز) والدیوان ١5‏ : «ترع يواديه » وضیط «ترع» بالبناء لفامل » ور« بواديه» 
بفتح الباء مع البادی » أواليادية ٠‏ وق شواهد العينى ٩/۳‏ 4 : «وأراد بالبوادی البوادر 4 وواحدها 
بادرة » وهی ما يظهر عند الغضب من حدة وغيرها ۰ وقوله : « من قرع القسى” الان » أى من تعرض 
الصبادله . ۳( كذا في ش . بفيد » هون » ط : « من ترا » ٠‏ 


طبحي ع 
(۱ ار 

» وكذاك ر 5 لكثير من المثمركين قتل أولادهم شركاتهم » وهذا فى النث وحال 
۳( (۳) 


السعة صعب جداء لاسما والمفصول به مفعول لا ظرف ٠‏ 


ومنه بیت الأعثى 3 


۳ دق 
إلا بداهة أوعلا لة قارح تمد المسزاره 
)6( 
ومذهب سییو به فيه الفصل بر ( بداهة ) و( قارح )؛ وهذا أمثل عندثا 
۱ 10( 
من مذهب غيره فيه ؛ لما قذمنا فى غير هذا الموضع ٠‏ وحى الفراء عنم : برت اليك 


من هة وعشری النخاسين » وحى أيضا : قطع الله الغداة بد ورجل من قاله » 


ا )¥( 


ومنه قوم سای زا 
زان قيل : ل وکان الآ رمجرورا بالأقل لکنت بين أمرين . 


)0( آية ۱۳۷ سورة الأنعام . )۲( کذاق د » هن )۲ط ۰ وق‌ش : «اطمف » 
وظاهى أنه حرف عن « ضیف » . (r)‏ سقط ق د » ه كان 

(4) هذا منقصيدة له. يذ کر فیا باس قومه - وقبلالبيت على ماق‌اللسان (جزر) والکاب ۷۱/۱: 

ولا ثقاتل بالعص ی ولائراى باطذارة 

والقارح من انفیل الدی أ کل نمس سنين » و پداهته أول جريه » وعلاله بقية حریه ٠‏ یر ید أن تام لیس 
بالعمى” ولیس باعجارة » و إنما هو اليل متطیا الفوارس پالسلاح ۰ ووقع هنا تقدم « بداهة » على 
« علالة » رالواقع فى الدپوان وغيره عکس هذا ال تیب ؛ کا وفع السابق على الشاهد عل غير ما ذ کرت ٠‏ 
وانظر ائلزانة ۱ ۸۳ ٠‏ والصیح المنير 4 ۱۱ » والکاب ۷١ / ١‏ 

)( کا فی ش » ط ونی د»ه4ن : «افذهب » ۰ 

(+) کنا ف ش وق د عه ز: «ذکرنا » ۰ رق‌ط : « قدذنا > . 

(۷) شب ال الفرزدق ۰ ولا يوجد فى دیوانه قصيدة هذا البيت ۰ والعارض : السحاب عرض 
فى الأفق ۰ وذراعا الأسد وجببته من .نازل القمر» شب إلهما الطر ۰ وانظر انلزانة ۳۹۹/۱ 6 
والدپواف ۲۱/۱ + 


دعس 


إا أن تقول  :‏ (علالة أو بداهته) قارح »و برت إليك من مسة وعشرهم 
امین وقطع الله يد وجله من قاله » وصررت بخير وأفضله من تم » وبين 
ذرای وجببته الأسد؛ لأنك ف تعمل الأل».بفرى ذلك مجرى : ضربت 
فأوجعته زيدا؛ إذا أعمات الأول . 

وإما أن تقتر حذف المحرور من الثانى وهو مضمر ومجرور »ا ترى » 
والمضمر إذا كان مجرورا قبح حذفه ؛ لأنه يضعف أن ينفصل فيقوم برأسه . 

فإذا ل عند حرك الآحر بالأول من واحد من هذين » وکل واحد منهما 
متروك وجب أن يكون الجرور إنما اجر بالضاف الثانى الذى وليه » لا بالأول 
الذى بعد عنه . 

قبل : أما تركهم إظهار الضميرفى الثانى وأن يقولوا : بين ذرای وجببته 
الأسد ونمو ذلك فإنهم لو فعلوه ليق الجرور لفظا لا جار له فى اللفظ يجاوره؛ لكنهم 
لا قالوا : بين ذراعی وجببة الأسد صار كأت ( الأسد )ف الافظ مجرور بنفس 
(الحبية) و إن كان ف الحقيقة مجرورا بنفس الذراعين ۰ وکام فى ذلك نا أرادوا 
إصلاح اللفظ . وأا قبح حذف الضمير مجرورا لضعفه عن الانفصال فساقط عنا 
أيضاء وذلك أله فا يفبيح فصل الضمير المجرور متى تحرج إلى اللفظ ۽ نحو هرررت 


(A) 0 00‏ 2 
زید ول » ونزات على زيد وه لضعفه أن يفارق ما ره .فا إذا لم يظهر إلى اللفظ 


(۱) لوحری عل ما سبق لمكس اللرتیب۰ ۰ ۰ (۲) كذانى ش ٤ط‏ .وق د» 6۵ : «لذلك», 

(۳) کا فی ش . وق‌ط » ز: «يخل » . (4) ق د» ه» ز : «ضلوا ذاك » . 

)ه( كتاقش .رق د٤‏ ه٤‏ ز٤ط‏ : «عل». )0( کا فی ش »ع ط . وق ده 
دءز: «نكانهم». 00( کذا نی ش > ط ۰ وق‌د » ه؛ز: « قبح » . 

)۸( كذا فيد » هه زء ط . وق ش : « ولضمفه > . 


سدم 4غ س 


وكان إغا هو مقر ق النفس غير مستكره ليه اللفظ اه لا يقح ؛ الا ام 
أشياء مقدّرة لو ظهرت إلى اللفظ قبحت » ولانها غير خارجة رل با حت 
من ذلك قوم : اختصم زيد وعمرو ؛ ألا ترى أن العامل فى المعطوف غير العامل 
امعملوف له لد من تقديره مل :ختمزیدواختم رو وأنت لو قلت 
ذلك ۸ یج ؛ لأن اختعم وره من ال - تفل قتل واستب واسارة - 5 
لا يكون فاعله أفل من اثنين ٠‏ وكذاك قوم ا ل اه ا فت ورب 
أخيه لم يجز» وان نت ربس شاك و 

فقد ءاست مپذا وغيره أن ما ره وما لبس کا تلظ به لاء فلهذا سقط 
عندنا إلزام سیبو به هذه الزيادة . 

والفصل بين المضاف والمضاف له كثير» وفيا آورداه منه كاف بإذن الله ٠١ ٠‏ 
وقد جاء الطاتى" الكبير بالتقدم والتأخير » فقال : 

وان الغنى لى لو لظت مطالی ‏ من الشعر إلا فى مديحك اطوع 

وتقديره : و ان الغنى لى لو لحظت مطالبى آطوع من الشعر إلا فى مديمك > 
TT‏ 0 0 


2 


وكقول الاح : 


(۱) « با » زائدة . و يقع ذلك فى كلام الژلف كثيرا ٠‏ وف د سقطت فى + + وق ط : 

« ول وأنها غير خارجة إليه ما حسنت » وهی ظاهرة ٠‏ (۲) سقطت الواوق ز ٠‏ 
(۳) کا فش » ط ۰ وق د » هع ز : « قدره ... بلفظ » ۰ ۳۰ 
(4) من قصيدته فى مدح ألى سعید مد بن يوسب + (0) من قصیدته فى مدح العتصم ٠‏ 


° 


ما 


اله 1 
وذدب أبو امسن‌ی قول الله سبحانه : ( من شرااوسواس اتناس , الذى 
وسوس فى صدور الناس .من الحنة والناس ) إلى أنه أراد : من شر الوسواس 


)۳( 
اللناس من اللحنة والناس ( الذی پوسوس فى صدور الناس ) ۰ 


ومنه‌قول الله عز أسمه ‏ لالب بکابی هذا فالقهإليهم ثم تول عنهم فانظر 
ماذا يرجعون)أى اذهب يككابى هذا فألقه ایهم فانظر ماذا يرجعونثم تول عنهم . وقيل 
فى قوله تعالى : لإوالدين بظاهمرون من نسائهم ثم بمودون ۵) قالوا فتحريررقبة) 
إن تقديره : والذين يظاهرون من سانيم فتحرير رقبة ثم يعودون ( أ قالوا ) 
نو من ها انا ی من لای و ر ان : فلا اقم باقع 
النجوم ۰ وإنه لقسم لو تعامون عظي ٠‏ انه لقرآن كريم ) تقديره واه آعم 
فلا أقسم بمولقع النجوم إنه لقرآن كريم وإنه لقسم عظم لو تعامون ٠‏ 


,ع( 
وقد شبه ابمازم باخاز ففصل بينهماء كا فصل بين الحاز وامجرور ؛ وأنشّدنا 
لذى الرمة : 


و ست ۳ 1 (A)‏ 
ناضحث مقانها قفارا رسومها ‏ كأنلم سوى أهل من الوحش توهل 


(۱) آیات ۽ » ه > ٩‏ سورة الئاس . (۲) سقط ما بين القوسین فى ش . 
(۳) آنه ۲۸ سورة ال . (4) آية م سورة الجادلة . (ه) سقط فی ش ۰ 
)٩(‏ آيات ۰۷۵ ۰۷۱ ۷۷ سورة الواقمة ٠‏ (۷) سقط حرف المطف فى ش ه 
(۸) قبله : 
فيا أ كم السك الذين تجلوا عن الدار واشتخلف المتبدل 
والسکن : مع السا كن ٠‏ وتؤهل من أهلت المكان : نزلت به ۰ فالمرفوع لتوهل مير الدار أو المقاني ۰ 
وانظر انمزانة 1۲۱/۳ » والدیوان ٥۰٩‏ 


EGE‏ 1 د 


(). .0( 
وجاء هذا فى.ناصب الفعل. أخرنا مد ر الحسن عن أحمد بن : 
1 ۸ لس عن بن بجی 


بقول الشاعس : 
۳ 7 ۳ )۳( 
ّا رأث ابا يزيد الا أدع القعال 0 
أى لن أدع القتال مارأيت أبا يزيد مقاتلا؛ کا أراد فى الأول : كأن لم تژهل 
سوى أهل من الوحش ٠‏ وكأنه شبه ان بات » فکا جاز الفصل بين أت واسمها 
بالظزف فى نسو قولك : به أت فى الدار زيدا » کذاك شبه (ان ) مع الضرورة 
بها ففصل بينها وبين منصويها بالظرف الذى هو ( ما رأيت أبا يزيد) أى مدة 
رۇق ٠‏ 
فصل فى امل على العنی 
ری (۵) ہہ 
اعل أن هذا الشرج غور من العربية بعيد» ومذهب ازح فسیح. قد ورد به القرآن 
وفصيح الكلام منثورا ومنظوما ‏ كأنيث المذ كر» ونذ كير الونث» وتصور معى 
الواحد فى الماعة » واللماعة فى الواحد » وفى حمل الشانی على لفظ قد يكون عليه 
الأول» أصلا كان ذلك اللفظ أو فرعا » وضر ذلك هما تراه بإذن الله ٠‏ 
فن تذ کی الوت قوله : 
ومع مس و موم ۳ ۳ 
فلا هله ودقث ودتها ولا آرض أبقل إبقالما 
(۱) سقط ق د » ه » ز ۰ (۲) ق د» ه» ز : «نصب». 
(0)تمنه: ۷ ... ... واشبد امیجاء * 
والیت برد فى کتب النحو فى مبحث التواصب > وق المفتى « لما » دون عرو ٠‏ و «لما» أصله 
« إن ما > وقد كتبت موصولة للإلفاز وانظر شواهد المنى لبندادی ۱۰۹/۲ (4) سقط فيش. 
)( أى النوع 5 وف الأصول : « الشرح » وهو تصحيف . 
)٩(‏ أى عاص بن بحو ين اطا ٠‏ يمف أرضا مخستبة بكثرة ما نزل بها من الغيث ۰ رار المراثة 


۰۱ والككاب ۲۸۰/۱ ۰ 


E. 
EE 
ذهب بالأرض إلى الموضع والمكان . ومنه قول الله عن وجل : ( فلا‎ 
. رای الشمس بازغة قال هذا ربی ) أى هذا الشخص أو هذا امرك“ ونحوه‎ 
. ركذلك قوله تعالى : ( فن جاءه موعظة من ربه ) لأن الموعظة والوعظ واحد‎ 


وقالوا فى قوله سبحانه : إن رحمة الله قريب من احستين ) إنه أراد بالرحمسة 
(o). a (4)‏ 
1 هنا المطر . ويجوز أن يكون التذ كير هنا ( نما هو ) لأجل فعيل» على قوله : 
» بأعين أعداء وهن صديق * 
10 


۳ 
وقوله : » ... ولا عفراء منك قرب * 


وعليه قول الحطيغة : 
)¥( 
ثلائهٌ افس وثلاث دود لقد جار الزمان على عيالى 
٠‏ ذهب بالنفس إلى الانسان فذكر . 
(۱) آية ۷۸ سورة الأنعام . (۲) آنه ه ۲۷ سورة البقرة ٠‏ 
(۲) آبة ٠ه‏ سورةالأعراف ٠.‏ (4) کذاق‌ش» ط ۰ وسقط ق ز ۰ 





(ه) أى سير ؛ كا فى اللسان ( صدق ) » والدیوان ۳۹۸ ۰ وق زهی الاداب ٩۳/۱‏ نسته 
مزاحم اعقیل" ٠‏ رم درد : 
۰ * نصين الحسوى ثم آرئین قلو بنا »* 
)٩(‏ ای عروة بن زام ۰ والبيت امه : 
لبال لاعفراه منك بعيدة ‏ فتسل ولاعفراه منك قرب 
. وانظر السمط ۰۱ > والان ( قرب ) ٠‏ 
(۷) الذود من الإبل مابين الثلائة إلى العشرة ٠‏ و یعی بثلاثة الأنقس تسه وزوجه وابنته مليكة » 
:۳ وبالذود ثلاثا ری الوق كان يقوم ببا على عباله » ففقد إحداها ۰ وانر الاب ۲ ۱۷۰ ۰ 
رانفزانة ۳۰۱/۴ 


> یی ۳ ساسح : 


وأما با 
+ ككون النار فى جره * 
فیکون على هذا ؛ لأنه ذهب إلى النور والضياء » ويجوز أن تکون الحاء عائدة على 
الكون أى فى حجر الكون . والأؤل أسبق فى الصنعة إلى النفس» و قال امد : 
بعيد القزاة فا ات يزا ل مضطمرا طزتاه طلیما 


ذهب بالطرتین إلى الشّعر ٠‏ ويجوز أن يكون (طوتاء) بدلا من الضمير إذا جعلته 
ف ل کا الله سيحانه : (جتات مذن مفتحة لهم الأبواب ) إذا 
جعلت فى ( مفتحة ) ضميرا» وجعلت (١‏ الأبواب ) بدلا من ذلك الضمیر» ولم يكن 
تقديره : الأبواب منها على أن تخل (مفتحة) من الضمير . نعم و إذا كان فى (مفتحة) 


(۱) يريد بالحكى أبا نواس . وهذا مخز صدره : 
٭ کر الشتآن فيه لا * 
رقبله: 
وای عم لا يكاشفنا قد لستتاه على مره 
وهو من قصيدة فى مدح العياص بن عبد الله بن أبى جعفر المنصور ۰ 

(۲) هوأبوذئيب من قصيدة له فى مدح عبد الله بن الزبير ۰ وهسذا على ما فى اللسان ( طرر) ۰ 
وف ديوان اغذلین ( الدار) ۱۳۲/۱ وما بعدها هذا الوصف فيمن يوصى الشاعر صاحبته أن تصاحبه 
إذا مجرته وأرادت خلفا له ؛ وهو رى إلى أنه نقسه بهذا الوصف ۰ والبيت فى ديوان الهذليين على ما يأ : 

تريع الفزاة وما ام يرد بع مضطمرا طرتاه طليحا 
وقوله : « تر يع الغزاة » أى ير جعون » والريع : العود والرجوع ٠‏ وهذا کقوله فى روابة الاب : 
« بعيد الغزاة » غير أن « الغزاة » فى رواية الکاب بفتح الغين أى الفزو > وف روابة الديوان بضم الغين 
جمع الفازى ٠‏ وطرتاه : "كشحاه » واضطار الكشحين كابة عن ضمور البطن من امزال » وطليحا : معيبا ٠‏ 
(0) فىط : « مشطمرا » . (4) آية .٠ه‏ سورة ص ۰ 
(ه) کذاق‌ش .وق د» ه»زاط : «ضير». 


۲ ۰ 


— اغ حم 


)01 ۳۸( 
ضبر ( والأبواب) بدل منه فلا بد أنيضا من أن يكون تقديره (مفتحة لم ) الأبواب . 


منها ٠‏ ولیس (منها ) وق (مفتحة) ضمير مثلها إذا ا سیر ٠‏ وذلك أنها إذا 
خلت ( مت )من مير فالضمي فى ما ماد ال إذا كانت مشتقة ؛ 
كقولك: مرت بزيد واقفا الغلام معه؛ وإذا كان 1 0 ضيرفإن الضمير 
ب و وس 
زبد الظهر والبطن أى الظهر منه والبطن منه ٠‏ فاعرف ذلك فرقا بین الموضعين ۰ 
ومن تذکر اموك قوله ۱ 
(o 0 0 2‏ 
إت امسأ غره منکن واحدة بعدى و بعدكءق الدنيا لمغرور 
ا فصل بين الفعل وفاعله حذف علامة التأنيث » و ان كان تأنيثه حقیقیا. 
0 4 
وعليه قوم : حضر القاضى اصأة » وقوله : 
تقد ولد الأخيطل ام سوء ‏ عل باب آستبا صلب وشام 
(VW, ۳‏ 
وأما قول حران العود : 
0 لژ ۲ ر و و 
ألا لا بغرن آمراً نوفلة ‏ عل الرأس بعدى أء ترائب وع 
(۱) سقط فى ش 222٠١‏ (۲) سقط ما بينالقرسين فز . 
(۳) كذافى ز».ط . وق ش : « إلى الخال » والراد بعائد الحال ما یمود مها على صاحيها ٠‏ 
)4( کا فی ش » ط .وق د 6ه > ز : « بعضبم » ۰ 
(ه (o‏ صسده : 
أنسيت مهدى ا عوئقی ا لفعلك رالفقود مهجور 
(۰) أى جرير .بجو الأخطل ۰ يصف أن أمه نصرائية ٠‏ والصلب : حم الصليب» والشام : جم 
الشامة ۰ أراد أنه عارف بذاك الموضع ٠‏ واظر العينى ٩1۸/۲‏ 
)۷( کا نی د » ده ز .وق ش © ط : «الحران » ٠.‏ 


د وا 


فليست النوفلية هنا امرأة » وإنما ا تعرف بالنوفلة ‏ فتذکی الفعل 
نوا سن 

وتذكير المؤنث واسع جتا؛ لأنه رد فرع إلى أصل . لكن تأنيث الذکر 
آذهب فى کر والاغراب ٠‏ وسنذ که ا 


وأما یت الذ كر فكقراءة من ترا تفیل ۴ السيارة ) وکقوطم : 
ما جامت حاجتك» وکقوفم : ذهبت بعض أصابعه . أن ذلك ل کان بعش 
السيّارة سيّارة فى المعنى » وبعض الأصابع إصبعا » ونا كانت ( ما ) هی الحاجة 
فى المعنى . وآنشدوا : 

تعجر ينا بالمجماز عت به لوف والأعداء نکل جائب 
ذهب بانلوف إلى الخافة ٠‏ وقال لبيد : 

ففی وقدمها وکانت ماده من إذا هی عردت ادا 
إن شنت قلت: أنث الوقدام لحا كان فى معنى التقدمة ٠.‏ و ان شئت قلت : ذهب 





(1) هذا ام‌لهية من ا شط 4 و يراد به ضرب منه ٠‏ وفسر الا زهری النوظية فى البيت بثىء من موف 
حثى وتضمه المرأة على رأسبا وتختمر عليه ٠‏ وانظر اللسان ( تفل ) ٠‏ 

(۲) كتدافيزءدءهءط.وىش : «فیا ». 

(۳) کذاق‌ش ط »وق د » ه > ز: « بعفمم > ۰ 

(4) آبة ۱۰ سورة يوسف ۰ والقراءة بالتأ'ييث قراءة الحسن 4 ك فى الاتحاف والبحر ٠‏ 

)0( ورد البيت فى اللسان ( خوف ) وفیه : « أم أنت زائره » فى مكان : « من كل جاب » . 

(1) هومن معلقته المشهورة ٠‏ والتعر يد : الانهزام وترك القصد ٠‏ والحديث عن حار الوحش طبع 
أتانا تحاول الفرار منه » فيذ؟ أن ال جار جعلها أمامه كلا تبرب ۰ وكذلك شأنه إذا هی حاولت الفرار 
وعر دت أن يقدّمها و سوقها أمامه 


عه هاج سه 


(۱ زفق 
إلى تأنيث السادة »کا ذهب إلى تانيث الحاجة فى قوله : ( ما جامت حاجتك ) 
(f)‏ 
وقال و 


أا الاكب المزبى مطيته سائل بن مد ماهذه الصوت 


ذهب إلى تأنيث الاستغائة . وح الأصمم - عن آی عرو أنه مع رجلا من أهل 
المن يقول : فلان لوب » جاءته كابى فاحتقرها ! فقلت له : أتقسول : جاءته 
ابی ! فقال نعم » آلیس بصحيفة ! قلت : فا اللغوب ؟ قال : الأحمق . وهذا 
فى النثركا ترى » وقد علله . 


وهذا ما فد ذكناه (فيأ مضى من) تابنا هذاءغير أنا أعدناه لقؤته فى معنه. 
)۷ 


وقال : 
لو كان فى قلى کتذر قلامة حبا لفيرك قد أتاها آرسل 


كر رسولا وهو مذ عل أَرْسّل» وهو من تكسير المؤنث » كأتان وآثن» وعناق 
وأعنق» وعقاب وأعقب» لما كان الرسول هنا إنما راد به المرأة؛ لأنها ف غالب 


(۱) ذا فز ط . وی ی» ه : « قوطم » وساقطة فش ٠‏ (۳) مقط ىش . 
(۳) هورو بشد بن كثير الطای ۰ وانظر اماسة شرح التبريزى ۰۱4/۱ 
)4( انقارفى هذه المكاية ص ٩‏ 4 ۲ من ابلزء الأول ٠‏ (ه) هذه الكلية فى د » ه . 
وساقطة فوش » ط 4 ز٠‏ (5) فى ده ھ : « ذكناء فى كابنا » . 
)۷( شبه ابن برى إلى اذل ۰ ولاب كير اذل قصيدة فا البيت الا : 
وجليلة الأساب ليس كثلها 2 من نع قد أتتها أرسسلى 
و دو أن ما هنا رواية فى البيث ۰ وانظر اللسان ( رسل )» وديوان اطذلیین (الدار) ٩۹/۲‏ ۰ 
وف الصناعتين ( الحلى ) 4 4 ۳ جيل : 
لو کات ف قلي كقدر قلامة حب) وصلتك أو أك رسائل 


س ۷| سم 


ا E‏ ن قالوا: 
ذهب إفى الثانيث ی( إلى الراسة 
۱( (۳) 
ومليه قول مر و 
و ك 2 ره 
فكان مجى دون من كات اق ثلاث تفوص : کاعبان ومعصر 
۰ )€( 
أنث الشخص + لأنه آراد به المرأة ٠‏ وقال الآخر: 
فان كلايا هذه عشر أبطن وأنت برىء من قبائلها العشر 
ذهب بالبطن إلى القبيلة » وأبان ذلك بقوله : من قبائلها . 
وأا ول . 


م هټ a‏ 


+ كا رقت صدرالقناة من الدم » 
فان شنت قلت : آث ؛ لأنه آراد القناة » و ان شنت قات : ات در 
القناة قناة ٠‏ وعليه قوله : 
a 5‏ - ءءء 
مشين کا اهتزت رماح تسقهت أطالييا سس الرياح النواسم 


(۱) کذا ق‌ش ‏ ون د» ز» ط : « بالانيث » . 

(0) كذافىش . وق ز» ط : «قال» . 

(۳) أى ابن أن ر بيعة ٠‏ وهو من قصيدته الطو يله الى أثرها : 

00 أمن آل ئم أنت غاد فبکر 03 

رانظر الكّاب ۱۷۰/۲ وانخزانة ۰۳۱۲/۲ 

)٤(‏ ف الکاب ( ۱۷۰/۲) : « وهو رجل من كلاب » ۰ وقال الأعل : « ما رجلا اذعى 
نسبه فى نی كلاب ٠‏ فذك أن بماونهم عشرة ولا سب له معلوم فى أحدهم > : 

۰( أى الأعثى ٠‏ وصدره : 

* رشرق القول الذی قد اذعته * 

وهو من تصيدة يهجو فا یر بن عبد الله الشاعر الذى کان يلقب جهنام باسم تایمه من ابل » کا کانوا 
يزعمون ٠‏ وانظرالكاب ۱ ایح المير + ٠. ٩‏ 

0( أي ذى الرمة ٠‏ وهو فى وصف النساء ٠‏ وقولة : « تسقهت أعاابها م الرياح » أى ركا 
راستخفتا» واللواسم : الى تهب بضعف ۰ يصفهن برقة الشی ٠‏ 


)۲-۲۷( 


١6 


Yo 


کت 


نلق 
وقول الآخر: 
110 - 0 5 عي ا وه 
لا أتى خبر الزيير تواضءت سور الدينة وابلیال اللحشّع 
)¥( 
وقوله 
ر 
وقوله : 
۳۱ 
¥ عل قبضة موجوءة ظهر كفه ۳ 
(f.‏ 
وقول الآخر: 


قد صرح المي عن كلا کت وفع تابن بر ال 
وأا ول بعضهم : صرعتنى بعير لى ؛ فليس عن ضرورة ۽ لأ البميريقع' 
على اجخمل والناقة ؛ قال : 
لانشربا لبن ابعير وعندنا ‏ عرق ازياجة واکف العصار . 


(۱) هوجرير ۰ والبيت من قصيدة يبجو بها الفرزدق ٠‏ وكان من قومه عرو بن برموز قائل الزبير 
رضى الله عنه ٠‏ وانظر الخزانة ۱۱۹/۲ والنقائض ٩۱٩‏ ۰ وسقط فى ش : « لما آتی خبر الزبير » ٠‏ 

(۲) أى العجاج ؛ وقيل الأغلب المجل" ٠‏ وبعده : ۱ ۱ 

* | کان بعشى رركن بعضی. « 

وانظر الكاب ۲۱/۱ روشراهد المفنى للسيوطى ۲۹۸ ولايتدادى ۸۰۲/۲ 

)۳( زه : * فلا المرء مستحی ولا هو طا عم * 
وقوله : « موجوءة » كذا فى نسخ اتلصائص ۰ وف معانی القرآن للقراء ۱/ ۱۸۷ : « مر بوة » . 

. هو تم بن أب بن مقیل ۰ وقوله : « صرح الدیر » أى کشف وبين عن هذا اكان‎ )٤( 
. وا لهر ية يريد بها الابل المنسوية إلى مهرة إحدى قبائل البمن‎ ٠ وذاك ببلوغهم إياه -وكمان : اسم موضع‎ 
وق الكلام قلب ۽‎ ٠ والذقن : حم الذقون 6 وهی الى تميل ذقنا إلى الأرض > وأنحاجن : العصی" المعوجة‎ 
٠ ۱۸۷/۱ وانظراللسان ( کم ) رسانی القرآن‎ ٠ أى ابتذلت المهرية بوقع احاجن عليها‎ 

(ه) اش »ط . وق‌د » ه » ز : «من قل آن » . 

(۰) « تشربا » كذا فى شن » والألف فيه جوز أن تکون التثنية » و محتمل أن تکون رمم النون 
الخفيفة للتوكيد ٠‏ وق ز» ط : « تشرنى» وعرق الزجاجة بر يد به الم ركأنها عرق للزجاجة نضح ٠‏ 
وا ای اه ات ای دا 


- واج - 


و ا( دم 


وقال ع امه : « ومن تقنت منکن لله ورسوله » لأنه أراد : اما . 
ومن باب الواحد وابماعة قوم : هو أحسن الفثيان وأجملة » أفرد الضمير؛ 
لأن هذا موضع يكثر فيه الواحد ۽ كةولك : هو آحسن فى فى الناس ؛ قال 
ذو ار | 
وة ادن انان وجها اة واحسنه تالا 
ار الضمير » مع قدرته على بمعه . وهذا يداك على قوة اعتقادهم أحوال 
الواضع وکیف ما بقع فیا ؛ ألا تری اس الوضع موضع جم » وقد تقدّم 
فى الأول اظ المع فرك الفظ وموجب الموضع إلى الإفراد؛ لأنه ما يؤلف 
فى هذا المكان ٠‏ 
وقال سبحائه : « وين الشياطين من يفوصون له » غمل عل المنى» وقال : 


CU 


ار صم سے سے 


( بل من اس وجهه لله وهو عمسن فله أحره عند ربه ولا خوف عليهم ولاهم 
(VW,‏ 
يحزنون ) فأفرد على لفط من ثم جمم من بد » وقال عرد : 


عر ور 
۳ فالقطبيات والذنوب » 





(۱) آية ۳۱ سورة الأحزاب ۰ وقراءة « تقنت » بالتاء قراءة ابن عاص و يعةوب رادار ٠‏ 
وانظر الکاب (r) 4٠ 4/١‏ كذا فىش » ط ۰ وق ز : « کقوطم » ۰ 

(۳) هذا من قصيدة فى مدح بلال بن أنى ردة ٠‏ والسالفة : أعل العنق ۰ والقذال : مزترالراس 
فوق القفا ٠‏ انظر اللزانة ١ ٠۸/٤‏ » والدیوان ۰۳۹ والکامل ٠ ۱۸۰/٩‏ 

(:) فط : «الوض > . (ه) آنة ۸۲ سورة الأنياء ٠‏ 

(د) آبة ۱۱۲ سورة البقرة ٠‏ وفى ط : « فلهم آجرهم عند ر بهم » وهذا لا براقق اثلارة 5 

(۷) أى ابن الأبرص ٠‏ وم‌درالبیت : 

* آنفر من أحله ملحوب * 

وهو ٠طلع‏ «علذته ۰ 


 —‏ مه 


وان اول ار واعد معروف ا 

فياليت داری بالدنة أصبحت اأحفار ناج أو دسيف الكو اظم 
بريد الحفر وكاظمة ۰ وقال حرير : 

بان الخايط برامشین فوذعوا . او کا ظعنوا سین تیزم 
5 وإنما رامة ارض واحدة معروفة . 

واعلم أن العرب إذا حملت على المعنى لم 7 اجن اللفظ ؛ كقولك : شرت 
من أحسنوأ إلى" على فعله ( ولو : قلت شکرت من أحسن ال عل فعلهم جاز ) . 
فلهذا ضعف عندنا أن يكون ( هما ) من (مصطلاها ) فى قول : 

کا الأقال جوا نها 





۱۰ (۱) سقط ق د » « + ز . وق‌ط : «وهو» . 
)۲( من قصيدة له فى مدح سلیان بن عبد الملك وهجو جرير ۰ وانظر النقائنض ۳ وق ثشرسها : 
« والکواظ يعنى كاظمة وما حوغا » ۰ وفلج : واد بين البصرة وحمى ضرءة ٠‏ وابلفر : التر لم تطو . 
وف اللسان ( كظم ) : « بأعفار فلج » والأعفار: جع العفروهر الراب ٠‏ وكاظمة : موطم على سيف 
البحر قريب هن البصرة » والسیف : الشاطی» فقوله : « سیف الکواظم » بريد سيف اليحر عندهأ 
۱۰ )۳( مطلع قصيدة له فى جو الفرزدق ۰ وانظر الديوان ٠‏ 0 » واللقائض ٩۱‏ . 
(4) فىش : « تكن » ٠‏ . (۵) بت ما بين القوسن فى ش » وسقط و ده ده زء ط . 
)5( کا فی ش > ط . وف د٤۵٤‏ زڙ: « قول الشماخ » ۰ (۷) صدره : 
# أقامت على ر بعیما چارتا صفا # 
وف له : 
اس دمتین عرس الرکب فیما حتسل الرخای قد عف) مللدهی) 
والدمنة : الوضع الذی أثر فيه الناس بزو فيه ٠‏ وحقل الرخای : موطم بعينه ٠‏ و بر يد جارق 
صفا الأثفيتين.أضافهما إلى الصفا ؛ أى الحبل من أجل استنادهما إليه ٠‏ رف أن أعالهما بلون الكرية 
وهی اخمرة المائلة إلى السواد » لاما اتخذنا من ضر أ حمر فهما على حالما الاو » أو ذلك أثر اللهب . 
رآما موضع الاصطلاء بالشار وذلك فى أسافاهما فهو سود من الوقود ٠‏ و ری سيبويه أرب الضمير 
۲۰ فى « مصطلاهما ‏ لخارق الصفا » و يرى غيره أن الصسمير الا'عالى» وقد نى الضمير حملا على المعنى . 
والژلف رد هذا ااوجه کا تری ۰ وانظر الاب ۷۱ رانلزاة ۱۹۸/۲ 


۳۰ 


جح 891 جح 
)0 
مادا عل الأعالى فى الى ۽ إذ كان أطين این لأنه موضع قد ترك فيه لفظ 
ية حملا عل العنى؛ لأنه جمل كل جهة منهما أعل ‏ كولم : شات مفارقه» 
وهذا مر ذو این ونحو ذاك» أو لأن الأعليين شيئان من شيئين . ناذا كان قد 
آنصرف عن اللفظ إلى غيره ضعفت معاودته إياه؛ لأنه التكاث وتراجع » شری 
ذلك ری اغام اللحق وتوکید ما حذف . على أنه قد جاء منه شیء؛ قا : 
4( 
¥ رءوس كبير یهن + تطحان ٭ 


(o) 
: وم وله‎ 


کلاهما حين جد احسرب بینپما ‏ قد اقلا وكلا آنفیهما رای 

فايس مر هذا الباب» ون كان قد عاد من بعد التثذية إلى الافراد ٠‏ وذلك 
أنه لم بقل :اهما قد آفلعا وأنفه راب 4فيكوتٌ ما أنكناه؛ لكنه قد أعاد (کلا) 
أخرى ذير الأولى » فعاملها على لفظها ۰ ول يقبح ذلك ؛ لأنه قد فرغ من حدیك 
الأول » ثم استأنف من بعدها أخرى ول جمل الضميرين عائدين إلى كلا 
واحدة . وهذاكقولك : وا ومن بقعد أضربه ۰ فتأی ب(من) 
الثانية فتعاملها على ما تختار مسا يجوز مثله . وهذا واضم فاعرفه. ولا یحسن «وعنهم 
من استمعون إليك حتى إذا شرج من عندك» لا ذ کر . 


(0 كذاىزء ط.وقش: «فاعلین» ۰ (۲) کذا یش ۰ وق ده هه ز :هنتا» . 

(۳) واحده عثنون > وهو شعيرات ند مذي البعير لیس ۰ وانظرفی هذا المثال وما قبله الاب 
1۳۸/۲ ۰ (:) صضصاره : 

* رات جبلا فوق المبأل إذا ااتقت ٭ 

وانظار الازانة ۲۰۲/۲ ٠‏ 

© أى الفرزدق ہجو حريرا ٠‏ وكان جر بر زج بنته من ابن زوحته ثم طلقها منه بفدية ۰ في ذ کر 
الفرزدق أن ابنة جر ر وزوجها سارا معا فىحياة الزواج وجا فىذلك ووقعت الألفة بیما » ثم انقطعالوثام 
وهما لابودان ذلك » وذلك من فعل حر بر وعسفه ٠‏ ۰ وانظ‌شواهد الغی لبغد ادى ۱/۲ ه » والنوادر؟ ١5‏ 

)1( كذا فی ش ۰ وسقط ‏ د » ه» ز٤ط‏ . )۷( فى ش : « حرحوا» 


عد ]ا 


وأما فول الفرزدق : 9" 
وإذا ذ کت أباك أو آأيامه راك حيث قبل الأمجار 


- يريد الجر فإنه جمل کل ناحية جرا ؛ ألا ترى أنك لو مسست کل ناحية 
وهذا عندی هو سبب إيقاع لفظ الماعة على معنى الواحد ۰ 


( (۲) 
وأا فوله : 


لتا اساموا 1 أخوم ٠‏ فقدبرنت من الإحن الصدور 
نیجوز أن یکون جم اخ قد حذفت نونه الإضافة » ويجوز أن یکون واحدا وقع 
موقم اللماعة؛ کت وله : 
* تری جوانيها بالشح مفتوقا » 
ترى جوانما لشم 


55 1 
وقد توضع من للتثنية 4 وذلك قليل ¢ قال : 
عع 
* نکن مثل من یاذب بصطحبان » 


)۱( هذا من قصيدة مبجوفها حريرا ٠‏ وقيله : 
يابن الراغة أنت الام من مثى 22 وأذل س لبنانه اظفار 

وق الكابة على النقائض أنه آراد بالأجار اج رالأسود والبيت الحرام ومقام إبراهي عليسه السلام 
فى الجر ٠‏ وهو مذهب غير ما ذهب إليه المؤلف ٠‏ وفيا فى تفسير البيت : «يقول : ألزاك أبوك فى هذه 
المواضع الى يجتمع فيا الناس من کل بغ عميق » وانظرالنقائش ۸۷۰ ٠‏ )۳( كذافى ش ٠‏ 
وق‌ده ه4 زء طع'«نأما» . (r)‏ أى العباس بن مر داس ۰ وهو مخاطب ثقيقا بعد هن عم 
مع هوازن فى غزوة حنين ٠‏ وانظر سيرة ابن هشام على هاءش الروض ٩۲/۲‏ ۲ > واللسان ( أخو) . 

(4) بت هذا الحرف فى د» «ه» ز . وسقط فى ش» ط ۰ (ه) أى الأسود بن يعفر ٠‏ 
وصدره : # وحفتة کنضیح البثر متأقة چ 
والتفیح : الحوض العف يكون قر ما من البئرء ومتأقة : ملوهة ٠‏ بر ید با لفتة قصمة الث يد . وانظر الأغانى 
(الدار) ۲۰/۱۳ ۰ (۰) أى الفرزدق ۰ وصدره : 

٭ تعال نان عاهدتی لا نخوتق ٭ 

وقبله : وأطلس عسال وما كان صاحا رفعت لنارى موهنا فاأتای 
وصف أنه أوقد تارا وطرقه الذّب فدعاه إلى الصحبة ٠‏ وانظرالكَاب 4/۱ ٠‏ 4 


کک 


وأنشدوا 
)0 


أخوالذئب يعوى والغراب ومن یکن شریکیه تطمع نفسه کل مطمع 


أودع ضمير ( من) ف ( ۽ Es‏ وجاء ب (شریکه) خبرا 
ل(یکن) على معنى التثنية» فكأنه قال : و (أى“ مين ) كان شريكيه طمعت أنفسهما 
كل مطمع ٠‏ على هذا اللفظ أنشدناه أبوعل"» وحک المذهب فيه عن الکسانی أعنى 
عود التثنية على لفظ ( من ) ؛ الا أنه عاود لفظ الواحد بعد أن حمل على ٠منى‏ التثنية 
وله : تطمع نفسه (ولم يقل : تطمع أنفسهما) . ولو ذهب فيه ذاهب إلى أنه من 
القلوب ل آر به بأسا ؛ حتىكأنه قال : ومن يكن شریکهما تطمع نفسه کل 
مطمع ۰ وحسّن ذلك شيئا العم بان إذا کان شریکهما كانا آیضا شريكيه » 
فشجع بهذا القدر على ما ركبه من القاب ۰ فاعرف ذلك . 

وااسل ل على المعنى واسع فى هذه اللغة جا ٠‏ ونه قول الله تعالى : 
0 رای الذى حاج إراهم ف ره ) ثم قال ل أو كالذى م على قرية )) قل 

: إنه مول عل المعنى » حتی كأنه قال : أرأيت كالذى حاج إبراهم فى ر به“ 
أ وكالذى عم على قرية ؛ بفاء بالثانى على أن الأول قد سبق كذلك . ومنه إنشادهم 
بیت آمری القيس : 


(0 


ألا زمت اتا الو 8 أنق كيرت تت وال محسن اللهو أمشال 


)۱( من ثلاثة أ بيات لغضوب : اص ة من رهط ر بيعة بن مالك تهجو سبيعا . وانظر اللوادر ۰۱۱۹ 
)۲( کا فی ش » ز . وف ط : « ان انتان » ۰ 

(۳) سقط مابين القوسین فی د » ه » ز ٤‏ ط ‏ ولبت فى ش ۰ 

)+( آنه ۸ ه ۲ سورة البقرة ٠‏ (ه) یه وه ۲ سورة البقرة ٠‏ 


)1( دسباسة : اسم احراة من نی أسد ٠‏ واتنظر الدرانة ۲۸/۱ 8 


5 ند — 
بنصب (يحسن ) والظاهس أن بنع لأنه معطوف على أ الیل إلا أنه 
نصب » لأن هذا موضع قد كان جوز ( أن تکون ) فيه أن ( اللفيفة ) حتىكأنه 
قال : ألا زعمت سباسة أن يكبر فلان ؛ كقوله تعالى : (وحسبوا الا تکون فتنة) 
ا 

بدا ل أنى لست مدرك مامضی ‏ ولاسایق شبش) إذا كان جائيا 
لأن هذا موضع يحسن فيه لست مدرك ما مضى . 

ومنه قوله سبحانه : سدق وأكن ) وقوله : 

ابلوی بیع سل 5 اصالن؟ واستدرج 2 

حت ىكأنه قال : أصالحك وأستدرج نويا . 


e 
9 7 ۳ ره‎ 
قال : ليبكه ضارع للحصومة . وعلى هذا تقول:‎ yT 
)3۰( 
أكل الميز زيدع ورك الفرس » حمد؛ فترقم زيدا وحمدا بفعل ثان يدل عليه‎ 
۱۳ 


الأول» وقوله : 
(۱) کا ف د» «»ز > ط ۰ وف ش : « نصب » ٠‏ (۲) سقط ق‌د» ه»ر‌ط . 
(0) فى ز» ط : «الحففة» ٠‏ (4) آية ۷۱ سورةالمائدة. (0) فق د» ه » ز: 
«قول الشاعر » وهو زهر وانظررص ۲۸۷ من دیوان زهر . )3( ای 2 
(۷) انظرص ۱۷ من ابلزه الأول . (۸) سقط ق‌د » ه ان 
)٩(‏ انرص ۳۰۳ من هذا ايكزء . 60 کا فى ش .وق د » هن ) ط : 
و دل » . )۱۱ كذا فى ش > ط .وق ن : « قول جرر » ٠‏ ونسیته إلى جرير خطأ ٠‏ 
والصواب نسبته إلى النابغة من قصيدته الى أولا ۽ 


عوحوا فیوا نعم دمنة الدار ماذا نحيون من نوی رأخار 


ل ولع — 
و مسا و و 2 )١١‏ 
إذا تغنى المام الورق هبجى ولو تعزيت عنب) آم عمار 
لأنه لما قال : هیجنی دل على د کرنی» فنصهها به . ( فاکتقی السیب الذى هو 
التبييج من السبب الذى هو التذ كير) ونحوه قول الآخر : 


me 


أسق الإله مدوات الوادی ‏ وجوزه كل ملث فاد 
» کل ابش حالك eT‏ 
لأنه إذا أسقاها الله كل ملت فقد سقاها ذاك الأجش . 
وكذلك قول ال 
تواهق رجلاها داعا وراه اتب خف ا تقيبة راد 
أراد : تواهق رجلاها يدها» ذف المفعول وقد أن المواهقة لاتکون ان 
دون اليدين وأن البدين مواهقتان کا أنهما مواهةتان . فاضر لليدين فعلا دل عليه 
لول . فكأنه قال: تواهق یداها رجلیها ثم حذف المفعول فى هذا کا حذنه فى الأؤل 


)۱( « ئعزت » كذا فى نسخ الخصا ص ٠‏ وق الاب ١١ 4/١‏ »6 وجمهرة أشعار الدرب : 
۵ تفت ۰ والورق : بجع الورقاء والأورق من الورقة وهی بیاض إلى سواد ٠‏ 

(۲) قدّم ما بين القوسين فى ش مل قوله : « لاله لماقال ای 

(۳) عدوات الوادى بجع العدوة بنثليث العين» وهو شاطىء الوادی ۰ رجوزه : وسطه ٠‏ وى ط : 
« جوفه » وهو بوافق ما فى الاب ۰ وف ل : « حرفه > وهو مرف عن « جوفه » ٠‏ واللث من 
المطر الدائم الملازم ٠‏ والأجش : الشديد صوت اارعد » والخحالك : الشدید السواد»*وذلك أخلق الطر . 
وانظرالكّاب ۱/ ١45‏ 

)+( أى أوس بن جر ٠‏ وهو يصف حارا من مرالوحش تجرى وراء أثان؛ فرجلاها أى منوا 
قوا مها توافقان يدى هذا المار أى متقدمی قوائمه ۰ والتواهق : الموافقة فى السير والتبارى فيه . 
وقوله : « يداها » كذا فى نسخ الخصائص . والأجود : « یداه » کا ق الديوان واللسان (وهق) 
والككاب ٠ ١4ه /١‏ وقوله : «رأسه ... > ير يد أن هذا الجار يضع رأسه خلفها فى سيره فرأسه که 
قتب طا خاف حقيبتها آی‌عزها ٠‏ وف ل » ط : «رأمما » والید ما بت کا فى ش ء والد یوان » والاسان» 

(ه) ق‌د» ۵ : « إلا من الرجلين » ٠‏ 

۰ » کناق‌د» هن )ط۰ وقش : « حذف‎ )٩( 


۲و 


فصار عل ما تری : تواهق رجلاها بداها فع هذه مد نی وصفت لك تقول : 
ضارب ( ز بد عمرو ) عل أن ترقع عمرا بفعل غير هذا الظاه ؛ ولا يجوز أن يرئفما 
جميعا بهذا الظاهس : اقا قوم : اختصم زيد وعمرو ففيه نظر . وهو أنّ عمرا 
م فوع بفعل آخر غير هذا الظاهى» على حدّ قولنا فى المعطوف : إن العامل فيه غير 
العامل فى المعطوف عليه؛ فكأنه قال : اختصم ز يد واختصم عمرو؛ وأنت مع هذا 
لو نطقت بهذا الذى تقدّره لم 3 الكلام معه ؛ لأن الاختصام لا يكون من 
أقل من اثنين ٠‏ وع جوازه أنه كا لم بظهر الفعل الثانى القتر الى اللفظ يجب 
تقديره و إعماله ؛ كأشياء تکون فى التقدير فتحسن ( فا ( أنت أبرزتها إلى اللفظ 
قبحت . وقد ذ کرنا ذلك فيا مضى . 
ومن ذلك قول ار 
فکژت 'بتغيه فوافقته عل دمه ومصرعه السباعا ٠‏ 

وذلك أنه إذا وافقته والسباع معه فقد دخلت السباع فى الموافقة » فكأنه قال فيا 
بعد : وافقت السباع .وهو عندنا على حذف الضاف؛ أى وافقت آثار السباع * 


قال أبو عل“ :لأنها لو وافقت السباع هناك لکلا معه. ف(عل) الآن هذه الظرف 


(۱) كذافىش» ط .وف : «الصينة » ۰ )١(‏ ق‌د» هن :.<عروزید» . 
)۳( کان ش .وق د» هن ط : «ترنعهما ». (4:) سقط هذا الحرف فى ش.. 
(م) کذاقش ۰ وق د» هن : «نان » وف ط : «ورن» 
)٦(‏ هوالقطای" ۰ وصف بقرة وحشية فقدت ولدها فتطلبته » فوجدت السباع قد اغتالته ۰ و یخی 
المبرد هذه الرواية و بری أن الرواية الصحيحة : 
فكت دند فقا إليه فألفت عند مصرعه السیاعا 
وانظر اللوادر 4 ۲۰ » والکّاب وتعليق الأعل على ابیت 14/١‏ » والدیوان ه 4 ٠‏ 
69 کذاق ز » ط ۰ وق ش : «وافتها » . 
(0) کذا ف ش ٤ط‏ .وق دءهءن : «الظررف » . 


ب بالا سم 


منصو بة بالفعل الحذوف الذى نصب السباع ف التقدير. ولو رفعت السباع لکانت 
( على ) هذه مرفوعة الموضع ؛ لکونها خبرا عن ا تکوت 
متعلقة ال و : فى الدار زيد ٠‏ ( وعل هذا ) قال الآنر : 
تذ وت آرضا بها أهلها 2 أخوالما فا واعانی) 

لك فما وجهان : إن شئت قلت: إنه أضمر فعلا الا خوال والأعمام على ما تقدم ) 
فنصيهما به؛ كأنه قال فيا بعد : تذ كرت آخواطا فما وأعمامها . ودل على هذا 
الفعل امقر قوله : تذکرت أرضا بها أهلها؛ لأنه إذا نذ كر هذه الأرض نقد 
علم أن النذ كر قد أحاط بالأخوال والأعمام؛ لأنهم فيها؛ على مامضى من الأبيات ٠‏ 
و ان شد جرع ) أخوالها وأعمامها ( بدلا من الأرض بدل الاشعال» على قول 
الله سبحا نه : : سل اب الأخدود لثارذات الوقود ) ۰ 

فان قلت : نان البدل العامل عندك فيه هو غير العامل فى المبدل منه » وإذا 
كان الأءس کذلك فقد آل الحديث إلى موضع واحد وهو إضمار الفعل> فلم قسمت 
الأ فهما إلى موضعين ؟ 5 

قبل : الفرق قائم ۰ ووجهه أن اتصال الیدل بالمبدل منه أشت من اتصال 
مامل عل الممنى ما قبله » وما يأتى بعد استقرار الكلام الأول ورسوخه » 


)۱( ظاهی أن هذا حع جرورها : رید نصبه فى الممنى وا حل ۰ ركذا رفعه فيا بعد ٠‏ 

(۲) سقط ما بين القوسين فى د» ھ » ل ۰ وببت فى ش» ط ۰ (۳) فط : «فول » ۰ 

(4) أى رو بن قيئة ۰ وكان رج مع امری” القيس ف سفره إلى فيصر الروم ٠‏ وهو ينحدث عن 
ابته إذ ذک‌ها فى قوله قبل : 

قد سألتی بنت عهرو عن ال أرض الى تک اعلاءها 

فذ کر انما حين جار زت أرض قومها ورأت بلادا أنكتها بكت » وهو یی بذاك نفسه » فم يعرف أنها 
كانت معه ۰ وانظر الاب ۱/ ١44‏ » والكزانة 5/ ۲۸۷ 6 ومعجم البلدان فى تريعة ( سائيدما ) ٠‏ 

(ه) آينا + » ه سورة البروج ٠‏ (د) كدذافى ش . وق دء مءن » ط : «البدل» ٠‏ 


م40 — 


وليس كذلك البدل ؛ لأنه وان كان العامل فيه غير الأول عندنا فإنه مع ذلك 
مشابه لامبفة وجار تجراها . 

نعم » وقد خالف فيه أقوام ۱ فذهبوا إلى أن العامل فى الشآنی هو العامل 
فى الأول ۰ وحدثنا آبرعل" أن الزیادی" سال أبا الحسن عن قولم : مررت 
جل قات زبدٌ أبوه » أأبوه بدل آم صفة ؟ قال ققفال أبو اسن : لا أبالى 
امس أجبت ۰ أفلا ترى إلى تداخل الوصف والبدل ۰ وهذا يدل على 
ضعف العامل القتر مع البدل ۰ وسالت أبا مل“ س رحمهالله ‏ عن مسق 
الاب : رأيتك إياك قاتما ء الحال لمن هى ؟ فقال : ل ( اياك ) . قات : 
فالعامل فيها ما هو ؟ قال : ( رأيت ) هذه الظاهرة . قلت : أفلا تعلم أن (إياك) 
معمول ثمل آخر فر الأول ؟ وهذا عرد إل ار التاصب هال هو الناصب 
لصاحبها أعنى الفعل المقدّر ؟ فقال : لما ۸ بظهر ذلك العامل ضعف حكه » 
وصارت المعاملة مع هذا الظاهى ۰ فهذا يدآك على ضعف العامل فى البسدل 
واضطراب حاله» وليسن كذلك العامل إذا دل عليه غيره؛ نحو قوله : 

٭ تواهق رجلاها يداها ... » 

وقفوله : » ولو تعزیت عنها ام عجار * 
وضو ذاك؛ لأن هذا فعل مثبت» ولیس عل مایمهل فيه نی عل البدل .فلا 


اختلف هذان الوحهان من هذين ااوضء‌ین اعتددناهما قسمین این ۲ 


)۱ هو إرهم بنسفيان ٠ ٠‏ اہی نسبه إلى ز ياد بن أيه ۰ مات سنة ٠ . ۵۲ 6 ٩‏ وه رة فى عم 
الأدباء » والبغية ٠‏ 

(۲) انظرسیبوه ۳۹۲۳/۱ ۰ aS a ab‏ 
سیو یه : رن وقانما » ٠‏ ول يكن صاحب الخال البدل منه للفصل بالبدل » وهو ف فوة 
جعلة آخری ۰ وأنت إذا قلت : ضربت اارجل مدا قائماء كان صاحب الخال البدل لا محالة ٠‏ 

(۳) فیط : «هود». 


= 4ع — 
ومن ذلك قوله : 
ان تراها ولو تأملت إلا ولمافى مفارق الرأس طيبا 

وهذا هو الغرب من هذه الأبيات ٠‏ ولعمرى إن ارژية إذا قتا ققد لحقت 
ما هو متصل ما ۰ فى ذلك شيئان 

أحدهما أن ال ية و إن كانت مشتملة عملم فليس لها طريق إلى الطيب 
فى مفارقهاء الهم 0 تکون حامسرة غير مقئعة» وهذه بذله ونطرح لا توصف به 
اتلفرات ولا المعشّقات؛ ألاترى إلى قول کتر : 

وان لاصو بالوصال اا یکودس سا وصلها وازدیزه 
ومن كانت من النساء هذه حالما فلیست رذلة ولا مبتذلة ۰ و به وردت الأشعار 
القدمة والمولدة؛ قال الطائى” : 

عالى اموی» ما يعدب مهجتى ا الشعف الى لم 1 
و أريق مهیم ٠‏ و إذا كان كذلك وكانت الرژية ما ليس ما بلزم معه رؤية طيب 
مفارقها وجب أن یکون الفعل المقدّر لصب الطیب ما بصحب الرژ ية لا الرؤية 
نفسها ؛ فكأنه قال :لن تراها إلا وتعلم طا أو تحقق لها فى مفارق الرأس عيبا ؛ خر 


أن سيبو يه مله على الو به وی أن کت اراد : ماندل عليه الرؤية من الفعل 
الذى قدرناه . 


)۱( أى ابن الرقيات ٠‏ وانظر الاب ٤/١‏ 4 ۱ » وشواهد المغی للبغدادى ٩۲۹/۲‏ 


(۲) كذا فى ش ۰ وق د» هء ز» ط : « بكرن ». (۳) کذا ۰ وقد یکون : 
«اششفات» . (4) ف الدیوان ٩۲/۱‏ : « شفاء » فى مكان « سناء » . 


(ه) من فصيدة له فى مدح مد بن حسان ۰ والأروية : انق الوعول » والشعف رژرس ابلبال» 
کنی بالارو بة عن الراة المنمئعة . 

(1) کاقش ۰ وق ده ده ز: «هو» ۰ رق‌ط : «هذا» > 

)۳( كذا فی ط . ونی د» م» ز : « آرادعل » .رقش : «عل » ۰ 


f 7 


والآخرإن هذه الواوى قسوله : وا كذا هى واو الخال وصارفة للكلام 
إلى معنى الابتداء؛ فقد وجب أن يكون تقديره :ان تراها إلا وأنت تعلم أو تحقق 
أو كنم »قات بالمبتدأ وتجعل ذلك الفعل المقدر خبرا عنه . فاعرف ذلك . 
و رد 
قد سا الات منه القَدَما الْأفْصوانَ والشجاع الشجما 


من ت 


5 و ۳ 
ل وذات قرنين م-وزا ضرزما 0 


هوءن هذا لأنه قد علم أن ارات مسالمةم علم أنها مسالمة» ورواها الكوفيون 


بنصب الات » وذهبوا إلى أنه أراد : القدمان خذف النون ۰ و بنشدون فى ذلك 


قوله : 
و رهق 8 
نا آمتز ان ثلاث فبعضها ‏ لأولادها نتا وما بيننا عار 


35 
وينشدون قول الااسص: 


کات أذْيّه إذا تشزفا قادسَا أو فلا رفا 


(۱) عزى هذا الرحزق الاب ۱۸۰/۱ لعبد نى عبس ٠‏ وف الاسان : (ضرزم ) نسبته لمساور 
أبن هند العببى” » وقد نسب لفيرهما ٠‏ وهو من رجز طو يل فى وصف الإبل وراعيها ٠‏ وهذه الأشطار الالالة 
فى وصف الراعى ٠‏ يصفه مخشونة القدمين وغلظ جلدهما » وأن الیات لاتؤثرفهها ۰ والشجاع : ضرب 
من الميات ؛ والشجعم : الطو يل ٠‏ و بر يد بذات قرنين حية ها قرنان من جلدها ٠‏ والضموز : السا كنة 
المطرقة الى لا تصفر اليما » فإذا عرض ها إنسان ساورته وثبا ۰ والضرزم : المسنة » وذلك أخبث ها ٠‏ 
وانظر اللزائة ) /91۹ ٠‏ 

(۲) لین جم لبون » وهی ذات اللبن ٠‏ 

(۳) هو #سد بن ذژب الما“ ٠‏ وهو فى صفة فرس ۰ و« تشوّف » تلم ٠‏ والقادمة إحدى 


قوادم الطير وهی مقدّم رده > ف کل ناح عشرة ٠‏ وانظر الرانة ۲۹۲/٤‏ رالکامل ۷/۷ 5 


2 6۲ حب 


على أنه أراد: قادمتان أو قامان محرفان. ورووه أيضا :تال أذنيه ... (قادمة أو لب 
ن فهذا على أنه . بريد : کل واحدة e‏ وما شبونه إلى کلام الطير 
(قول ال انا ی قطاء فبيضك ثنتاء و بیضی ماتا أى نتان ومائتان . 


ومن ذلك قو : 
ياليت زوجك قد غدا مقلدا سيفا ورعا 


أ وحاملا رعا . فهذا مول على معنى الأول لا لفظه ۰ وطيه : 
1( 
عفتبا بسا وماء باردا بق تت هال عیناه) 


أى وسقیتها ماء بارداء وقوله : 


)۷ 
سول 


تراه ان الله دع أنفه2 وعينيه إن مولاه ثاب له وفر 


(.) سقط ما بين القوسين فى ش ٠‏ وثبت فى د » ه » ز ٠‏ وكذلك فى ط ۰ غيرأن فيه : « یکی ۱۰ 
أنه ير ؛ » فى مكان « على أنه يريد » ٠‏ 
(۲) سقط ما بين القوسين فى ش 
(۳) « افلى » أ من قطا فى مشيه إذا ثقل فيه وقارب الفطو ۰ وف ط : «انطا» وهو حرف 
عن قطا » وق اللسان ( حجل ) : « قال الأزهرى : “معت بعض العرب يقول : قالت القعلا لحجل » جل 
جل » تفرق الحبل » من خشية الوجل ۰ فقالت الجل القطا : قطا قطا » بيضك نتا و بيضى تا » ٠‏ ۱۰ 
وقرله : « فبيغى » کا فى ش ۰ وق ز » ط : « یضی » ۰ 
(4) آی عبدالله بن الز بعرى . وانظرالکامل ۰۲۳/۳ (ه) سقط حرف المطف فى ش ۰ 
(۰) شتت أى أفامت فى ااشتاء ٠‏ والراد : صارث ٠‏ (۷) من مقطوعة للالد ب نالطيفان » 
يذكر فيها مول له ای این م سب يسىء إليه والشاعى يسن إليه ۰ وقبله : 
ومولى کول الزیرتات دملته ‏ - کا دمات ساق تپاض » با کسر ۳۰ 
ومول الزرقان الذی يشير إله هو علقمة بن هوذة » یقول فيه الز برقان فى أبيات : 
ل ابن عم لا یڑا ل یو سيف عاب 
وانظرایوان ۳۹/٩‏ » وأمالى الرئضی ۱۹۹/4 © ومختارات ابن الشجرى فى شمر الحطيئة ۱۱۱ ۰ 


— ۳۲ — 


أى ويفقأ عينيه» وقوله : 
75 اس وى ر 
السمع للا جواف مه صردا وف الدب ۰ حسأة وبددا 


3 
أى وترى فى البدين جسأة و بدا قر 
02 َة 
فعلا فروع الأمبقان وأطفلت باب هتين ظب‌اژها ونعامها 
)¥( 

أى وأفرخت نعامهاء وقوله : 

إذا ما افانبات برزن يوما 2 وزجن المواجب والعيونا 

(4) 

أى وان العیون ٠‏ ومن امول على الى قوله : 

طافت أمامة بالرحكبان آونة ‏ ياحسنه من قوام تا ومتقبا ! 

۰ ع (e)_‏ 
لأن الأول فى معی : باحسنه قواما» وقول الائر : 
* يذهين فى مد وغورا غائرا » 


(۱) المسأة : اليس والصلابة ٠‏ والبدد : التفرق ٠‏ وقوله : «للاجواف» حع ابلوف باعتبار 
بحوآنبه ٠‏ وق أمالى المرتضى ١7٠١/4‏ دللا حشاه » وفبا : « لغطا » فى مكان « صردا » ٠‏ والاغط : 
الأموات المختلطة ٠‏ والصرد : البرد » والعی عليه غير ظاهی ٠‏ 

)۳( أى لبيد فى معلقته ۰ والأمبقان نبت کالرجیر ٠‏ وا لهنان : جائبا الوادی ٠‏ وأطفات أى 
كانت معها ولد طفل ۰ صف خمب الأرض رالیوان بعد المطر . 

(۳) أى الراعى الفیری" . و يذكر ابن بڑی أن صواب الرواية : 

وهرَة نسوة من ی صدق برجن الحواجب والپونا 
و بعده : أن بهاطن بذات غسل سراة اليوم يمهدن الكدونا 
رذات غسل موضع ۰ والکدون بمع الکدن -- يفتح الکاف رکمرها وسكون الدال س وهو ما تور 
به المرأة م‌کیا ۰ وسراة اليوم قت ارتفاع الشمس فى المماء ۰ وتزجيج الحواجب تدقیقها و إطالها ٠‏ 
وانظر اللسان ( ز.ج ) » وشواهد العی ۹/۲ . 
(4) أى الحطيثة من قصيدة له فى مدح قىأنف الناقة ٠‏ والبيت مطلم القصيدة ٠‏ 
(ه) أى العجاج ۰ يصف ظمائن متجمات » يأتين مغ نهدا س وهو ما ارتفع من الأرض 55 


ومرة غورا» وهو ما اتحخفض من الأرض » ر يد تمامة ٠‏ وانظرالکاب ٠ 4٩,۱‏ 


سم 


(۱ (۲) 
وقول الا : 


فاذهب فأى نی فى لاس آحرزه ."مر يومه ط دع ولا جبل 
( حكأنه قال : ما أحد آحرزه ظلم ولا جبل ) ۰ 


4 
ومنه قوله : 


la‏ ۰ و ١‏ لس سه و5 
نان کان لا برضيك حى ترذای إلى قطرى لا إخالك راضیا 
حمله الفرّاء على العنی» قال : لأن معناه : لا برضيك إلا أن ترڈنى » بفعل الفاعل 
متعلقا على المعنى ٠‏ وكان أبو ملل" بغلظ فى هذا و يكبره و یتنا كره» ويقول : الفاعل 
ا )0( 5 
لايحذف . ثم إنه نما بعد لان له ٤‏ وشفطن من جاح ثنا كزه ٠‏ وغل کل حال 
نإذا کان الكلام | اغا يصلحه أو يفسده معناه » وكان ( هذا معنى ) يجا مستقيا 
ره اما وعل أت نث المساعة فى الفاعل ليست بالمرضية ب لأنه أصعب حالا 
من المبتدأ ۰ ا ا 4 أنشد آبوز ید : 
١ ۱‏ و )۹( 
وفالوا : ما تشاه؟ نقلت : اهو ال الاصباح آشر ذی أثير 

(۱) سقط الکلام من هنا إلى قوله : « ومنه ببت جميل » فى ش ٠‏ 

(۲) هو التنفل امذل» يقوله فى رئاء ابنه أثثيلة ٠‏ يقول : إن آحدا لا ينبو من الموت » ولو استتر 
بالقلام أو تحصن فى الحبال ٠‏ رورد فى اللسان ( قلا ) : «ولاخبل > فى مکان «رلا جيل » وهو نحريف ۰ 
وانظر دیوان المذلبين ۰٠٠/۲‏ ومعانى القرآن للفراء ٠ ۱۹ 4/١‏ (۳) سقط ما بين القوسين فى ط ۰ 

(٤)‏ أى سار بن المضرب ۰ وكان اجاج دعاه أن يكون فى حرب انلوارج » فهرب منه ٠‏ وتطرى" 
هو ابن الفجاءة 0 كان على رأس اتلسوارج ٠‏ وق النوادرهغ وحماسة ابن الشجرى هه : « نان كنت 
لا يرضيك » غير أن فى الماسة : « ترضيك » ولا شاهد فيه . -وانفار الکامل بشرح الرصنی 1/0 ؟ 

(0) هذا ارف نبت ق ط ۰ (د) كذافىط ۰ وق ز : «سنىهذا» . 

(۷) ثبت حرف العطف فى زء ط ٠‏ (۸) أى المساحة . وذ كر ضميرها لتأو یلها بالتساع ۰ 

)٩(‏ هذا من شعر لعروة بن الورد ٠‏ وكان سي امس أة ثم أعتقها وتزوجها ثم كان فى بق النضير معها 
فعرض عليه أهاها أن يفتدرهأ منه » ذه ففعل وهو سكزان > وشرط علهم أن یلهوما ليله ٠‏ وقوله + هآ رذی 
أثير » أى أول كل شیء ٠‏ وانظر الأغاني ( الدار) ۷۹۱/۳ وما بعدها ٠‏ 


)۲--۳۸( 


سس f‏ عد 


آراد : : اه فوضع « أطو » موضعة 00 الفعل على مصدره ۰ ومثله قولك 
لمن فال لك : مایصنع زید؟ : : بصل أو يقرأ ؛ أى الصلاة أو القراءة . 

وما جاء فى المبند! مرس هذا قوم : آسمع بالعیدی" خير من أن تراه پ 
أى سماعك به خر من رژیتك له ۰ وقال - عز" وجل - : وان ما لو 
ون دون دك ای منا قوم دون ذلك » ذف المبتدأ وأقام الصسفة الى 
هی الظرف مقامه ٠.‏ وقال حرير : 

فاك الأغر” ابن عبد العزيز وش تقی من السجد 

غذف « أن » من خبرالمبئد! » وهى : وحقك أن تنثى عن المسجد . 

وقد جاء ذلك فى الفاعل» على عت ٠‏ واش : 


و (5) 


وبا رای جر دة وتهدی بد یا غ کر 
كذا آنشدناه دفینا » و اعا هو وتا » آراد وله : و وما راعنى إلا اسر » 
۳۹۹ 
أى ساره (على هذا وجهه ) ۰ وقد يجو ز أن کون حالا » والفامل مضمر » 


أى : وما راعی إلا سائرا بشرطة . 


)۱( فى ابن یمیش + / ۲۸ : « والمراد أن أو أى اللهر » 8 
(r)‏ كذافى ط .رق ز» ه: دام > . (۳) آية ۱۱ سورة اب ٠‏ 
(4) من تصيدةله فى مجو الفرزدق ٠‏ وانرالدیوات ۱۲۷ » والقانض ۷۹۸ 
(ه) كذافى زء ط .وق د» «» : « أنشدوا » . وفاعل « أنشدنا » أستاذه آبومل . 
)٩(‏ هذا من أبيات ارجل من یف أسد يقال له معاوية فى هجو إبراهم بن حوران الملقب بفردج 
آوفروخ ٠‏ وقبله : 
يعرض فروج بن حوران ينه © عيضت للشسترين یز ور 
فأما قريش فهى تعرض رغبة وأماالموالى حوفا دور 
والفين : ااد ٠‏ والكير : الزق الذى ينفخ فيه مداد » وانظرشواهد المننى ٩٩۱/۲‏ واللسان (فرج). 
(۷( كذا فى ط . وق د 6»ه» ز : «هذارسهه » . وفاعل «ا رجهه » أبو علي" ٠‏ 


~~ f — 


ومته بيت حميل : 
برعت حذار البين يوم لوا وحق لش يا بتينة مزع 
أى وح اثل أن يجزع . وأجاز هشام سرف تنوم » و نی أن يكون ذلك جائ 


:عنده فى الشمر لاف النثر. هذا أولى عندى من أن یکر )من ضردرة ۰ 
۲۳ 4 و ي(ه) 


وباب ال جل عل المعنى بحر لا يلكش » ولا جرد ی ولایضرض 


م ا( 
ولا یتضخض .وقد أرينا وجهه» ووکلنا الحال إلى قوة ة النظر وملاطفة الأول . 


: وينه باب من هذه النة رای لليف طري» وهو اال اقل مرف 


ليس مما بتعڌی به؛ لأنه فى معنى فعل ستعتّی به من ذلك فوله تعالى ت 
هر 


ليلد الصیام ارت إلى سای ) ئ كان فى معنى الإفضاء مداه بإلى ٠‏ ومشله 
بيت الفرزدق : 
* قد قل الله زیادا ی 7 
لا کان ذلك فى معنی : صرفه عنى . وقد 3 که فا مضی ٠‏ وكان أبو مل" 
دستحسنه وينبه عليه . 


)1( 
ومنه قول الأعثى 
۱۲۱( 
٠ 5‏ این معا 5 


علق حرف ال سبحان ل كان معنأه : راءةٌ منه ۰ 


)۱( ا م ی « فكرن ترتکبه » ۰ )١(‏ أى لا ينزف ويتبى 
مازه ٠‏ والأمل فى ذاك قوم : نک لش الثىء : أت عليه وفرغ منه ۰ ۰ ۰ (۳) أى لا لغ غوره ٠‏ 
وفى ش : « يفئح » . وق ط : « يقبح » وكلاها تصحيف ٠‏ )+( أى لا ينقطع من كثرنه ٠‏ 

(ه) آلا ينزح ٠‏ (1) أى لا ينزح أيضا ٠‏ و يقرأ بالبناء للفاعل » والبناء لفعول ٠‏ يقال : 
غطضغطت الثىء فنضغض أى نقصته فنقص ٠‏ )22( كنذا ىش» ط .وق دعه»ز : «الأمل » ٠‏ 

)۸( سقط فی د» ٠۵‏ ز٤‏ ط ۰ (4) آة ۱۸۷ سورةالبقرة . )٠١(‏ انظرص ۲۱۰ 
من هذا ابلزه ۰ )١١(‏ کذاق ش» ط ۰ ونی د» ه٤‏ ز : «یبت» . وانظرفى البيت ص ۱۹۷ 
من هذا ابلزه ٠‏ (۱۲) کذا فی ش . وق د » ۵ > زء ط : «الفاحر» ۰ 


۹ اس 


فصل فى التحریف 
قد جاء هذا الموضع فى ثلاثة أضرب : الاسم » والفعل» والحرف ۰ 
۰ فلامم بانى تحريفه على ضربین : أحدهما مقيس ؛ ولو مسموع 
( غير مقيس ) ٠‏ 
الأول ماغره النسب قیاسا . وذلك قولك فى الإضافة إلى تمر : تمرى”» وإلى 
شقرة : قرو ول قاض + ای ال حيفة: تی إلى مد موی 
ونمو ذلك . وكذاك التحقير» وجمع التكسير؛ نحو ( رمل و) رجیل ورجال . 


لشانی على أضرب : من ما شي لضا عل فيد قياس م كاو فى بف 
و(ا) ر (۷ 7 ۳ ل (MM‏ 
الحبل حل“ وق بق عبيدة وجذيمة 000 وي » ون زريسة + ز بای" ¢ 


وق ان : اسیت وف الأثق أف“ ٤و‏ فى ال : لول“ »وق فی اسان : + شوموت 
انلق 
ونی دستواء : دستوایی" ۰ 
)۱۱ 
ومنه ما جاء فى ذير الاضافة ۰ وهو نحو قوله : 


# من تسج داود أبى سلام #۷ 
(۱) شقط مابین‌القوسین فی د » ه » ز ‏ وثبت فی ش > ط ۰ (۲) هی قببلة فى نی ضبة . 
(۳) سقط ما بین القوسین فى ش ۰ (4) کذا فی ش» د » ه» ز . وف ط : «تحرفه» . 
(ه) ف د » م » ز: « جرف الاضافة > رظاهی أنه حرف عن : « مرف الإضافة > . 
() هم طن من الانار. . (۷) هم جي من بق عدى" ٠‏ (۸) جي“ من باهلة بن عرو 
ابن ثعلبة ؛ كافى اللسان(زین) ٠‏ (4) هی قرية بناحية فارس <٠‏ (۱۰) ق‌القاموس 
أنها بالقصر» وذكر أنها قرية بالأهواز . وف التاج أن بعضبم کی فيا ال ۰ وفيه أنها فى أصل الرشاطى 
بفتح التاء بضیط الق ٠وانظرفيه‏ (دست ) ۰ ۰ )١١(‏ أى الأسود بن يعفر ۰ وصدره : 
# ودعا محكمة أمين سجها »* 
وهر فى وصف الدرع ۰ وانظر اللسان ( سل )» والصیح المنير 6۳۰4 والبيت فيه فى مقطوعة فى ماح 
الحارث بن هشام ٠‏ 


VY —‏ اس 


(O 0‏ 
يريد : أبى سلهان» وقول الآخر : 
وسائلة بتعابة ‏ بن سر وقد ماقت بشعلبة اوق 


واه -2 ۰ 
يريك : لعلبة بن سيار ٠‏ وأنشّدنا أبو ع“ : 
(O 1۰2‏ 


» أبوك عطاء الام الاس كلهم * 


بريد عطية بن انلسطفی » وفال العبد : ۱ 
وما دمية من دی میسن ن معجبة نظرا وائصان 
أراد: ميسان فثر الكابة بان زاد فها نوا» فقال : میسنان » وقال لبيد : 
ماحل ان 


أراد : المنازل » وقال علقمة : 
)¥( 


كأن إبريقهم ی عل شرف منم با اکان‌اشوم 5 


(۱) سقط فی د» «» ز» ط . 
(؟) هو الفضل الک ۰ وهو من قصيدته المنصفة ۰ يذ كر أن ثملية بن سيار كان فى آمره ۰ وانظر 
اسان فى ( سیر ) و (علق ) والاصمیات مه > وحباسة الیحتر ی 44۸ والعلوق : المنية ٠‏ يريد أن 
أسبايها علقت به» ول تجهز عليه » فإنه يرى إلى آسره ٠‏ 
(۳) مجسزه : : ' ١‏ 
+ فقبح من لل وقبحت من بل » 
وهو للبعيث جو جرا ۰ وانظر اللسان ( عطو) » والتقانش ۱6۷ ۰ 
(4) اظر ص ۲۸۲ من ابلزه الأول ٠‏ 
(ه) کذاق‌ش . وق د» ه» زه ط « قرف » ۰ 
(۱) زه : چ وتقادمت بالس فاسوبان * 3 
ومتالع وأبان واللبس والسوبان : مواضع » وانظرص ١‏ ۸ من ابلزء الأول ٠‏ 
(۷) انظرص ۸۰ من ابلزء الأول ٠‏ 


— وت 
وقال : 
E 82‏ 
* واستحر القتل في عبد الأشل ۰ 
0( 
بريد الأشبل ٠‏ 
(r)‏ 
, (وقال : 
5 اس ۳۶ 
» سبحل الدفين عسجور » 


ای پسبحل ) . 
وقال : 
امم ام يلي سس ۰ )£( 
تحاذر وقع الوط خوصاء ضمها کلال بفالت في جا حاجب صر 


برید : فى باج حاجب ٠‏ (وقد بی من التحر یف فى الاسم مافيه كاف بإذن الله) . 


من ذلك ما جاء من المضاءف مشما با معتل . وهو قوم فى ظللت : ظلّت» 
10( )¥( 


( وق مسست : مست )) وف أحسست : آحست؛ قال : 


خلا أن المتاق مس الطایا أحسن به فهق إليهشوس 


(۱) انظرص ۸۱ من الزء الأول . 


)۲( سقط ما بين القوسين فى د » ه» ز . وسقط التفسير : « أى سبحل » فى ط ٠‏ 

(۳) انرص ۲۳۹ من هذا ابلزه . 

(:) كأن هذا فوصف ناقة ٠‏ واتلوصاء »ن الوص » وهو ضيق العين وغنورها ۰ واطياج : المنلم 
المةدير حول المين ٠‏ وااضدو : الضاعى اهز يل ٠‏ وجاء البيت فى الاسان ( جج ) عرفا عما هنا . 

(ه) ىش» ط وضع ما بين القوسين بعد بيت علقمة السابق ٠‏ وما هنا هو مافى د»ه» ز ۰ 

(5) مقط ما بين القوسين فى ش . 

(۷) أى آبوز بيد الطافى' ٠‏ وهو من قصيدة يمف فبا الأسد ۰ ذكرآن قوما سيرون والأسد 
يمهم فلم بشعر به إلا المطايا ٠‏ والشوس واحده وس وشوساء من الوس وهو النظر ؤنرالعين تکیرا 
أو تغيظا ٠‏ وانظر الأمالى 6173/١‏ والسمط مم4 › والاقتضاب ۲۹۹ والولیق ۱۳۰ ۰ 


ومع — 


وهذا مشبه بخفت وأردت ٠‏ وحى أبن الاعرایی" فى ظننت لت و 
ل يقاس عليه ؛ لا تقول فى شهدت مت ولا شت ؛ولافى (أقضضت :أقضت). 
فاقا قول أبى الحسن ف مثال اطمأنٌ من الضرب : ا 
فيه : اضریب فليس تحر يفا» و اما هذا عند كل واحد من القبيلين اا 
ومن تحريف الفعل ما جاء منه مقلو با ۽ کقولم فى اضحل : آمضحل ) 
وق أطيب : أيطب » وق اکفهر : اکرهف ‏ وما كان مثله ۰ فاا جب 
ومد اماد لان کل و اعد ا عم وی وذو قدو كرالك وذ 
جذب جذبا » وهو جاذب » وجبذ بذ جبذا » وهو جابذ ؛ وفلان بوذ 
وتجذوب (لإذا) تفا مكنا ل يكن آعدهس بان یکین اصلا لمباحية اولی من 
أن یکون صاحبه اصلا له . 
وق وم .ایس لقلوب من لس ٠‏ ودلیل ذلك من وجهین ٠‏ 
اعدا لامصدر) ) قوم : : س ۰ فأما الإياس فصدر آست . قال 
أبو ما > ار اارجل إياسا + کا سوه عطاء ۽ لأن ست : أعطيت . ومشله 








(۱) سكى ابن مالك ف التسپیل أن المذف فى مثل هذا لغة لیم ۰ ومن ثم“ قال الشلو بين بالقياس 
فيه . وان الأشمون فى مبحث الاعلال با حذف فى أواخر الكاب ٠‏ 

)۳( کذاق د» م» ز» ط . وق ش : « أقمصت : أنصت » . 

(۳) اصل اطمان اطماین ۰ فإذا ار يد بناء مثاطا من الضرب » فالتحو يون يراعون اصل الزنة» 
فيقولون : آضرب بنشدید الباه الأول » والأخفش براعی ما عرض لاطمانن من الادغام وثقل الحركة » 
فیفمل كذاك فى ثاله من الضرب فیقول : اضر بب منشدید الباء الثائية لیکرن كاطأن ٠‏ وانظر شرح 
ارنی للثافية ۲۹۸/۲ ۰ 

)4( کذاق ش» ط . وق ده ه» ز : «واذا» 

(ه) کذان‌ز» ط ۰ وق‌ش : « الصدر» ٠‏ 

(د) کذاق ط » ز , وق ش : « سی > ۰ 


۱ 0 


س وس 


عندى جاتسيقع ازانعانا OR‏ 7 
لا أصل له » وإنما المصدر النأس . فهذا من ست ۰ 

والآخرصعة العين ف‌آیس» ولو يكن مقلوبا لوجب فيه إعلالما » وأن يقال: 
آس واست کهاب وهبت » وکان يلزم فى مضارمه آواس کاهاب » فتقلب 5 
حرکها و (اتاحها) واوا؛ كقرلك ف هذا أفعل من هذا من آمت : ه 
وم من هذاء هذا قول أبى الحسن » وهو القياس مد وت 
أياس ۽ كقوله وردنا ٠‏ فصارت حة الياء فى ( أيس ) دليلا عل أتها 
مقلوبة من نس ؛کا صارت عة الواو فى عور دلبلا على آنہا فى معنى ما لاب من 
مته وهو اعور . وهو باب ۰ وكذلك قوطم 1۰ ٠‏ وقد شرحناه فى غير هذا. 


تحر يف الحرف 
قالوا : لا بل ولائْ» وقالوا : ام زيد نم مرو؛ كقولك : م“ عمرو. وهذا 
و إن كان بدلا فانه ضرب من التحرريف ۰ وقالوا فى سوف أفعل : سوا فمل » 
وسف اسل. حذفوا تارة الواوة وآعری الفاء.» وخففوا رب وإنَّوآنٌ؛ فقالوا : 


کرم جاجع سر 


5 رب مضل لب لففت ببيضل ۳۹ 


)۱( کلاق د » «» ز» ط . وق ش : « عوطا » . (r)‏ بر ید فاء الكلة رهى 
اطمزة» وقد یکون الأصل : « آلفه > . (۲) کذاق د» «» »ظ .۰ وق 
« راقتاح ماقيلها » . (:) سقط فی د» ه؛ ز» ط . 


(ه) انظرق هذه الکنة الكآب ۳۹۲/۲ ٠‏ () كذا فى الأصول » ركائه يرى إلى أن الواقع 
من آحدهم يقع منهم جميما فى اللنة ٠‏ وهذا يحزرييت لأب كبير اطذل صدره : 
»* أزهير إن سب القذال فإنه * 
والمرضل ؛ ایلیش ٠‏ ولف الیش باليش : خلطهما بالحرب ٠‏ وئوله : «بلب» كذا فى ش .وق د» 4۵ 


ز٤ط‏ : اميس » آی شد یدالراس والمعابلة مرب . وهذا يوافق مافى دیران اطذلیین (الداد)۲ / ۸٩‏ 


= 6۱ سمه 


430 
وقال : 


3 م8 ده 
» أن هالك کل من فى وشعل » 
)رع س سرس مامه اسه ۳( 
وقال الله سبحانه : « إل كل تفس لا يها حاف » ۰ وفال : 
5 ۰ ۵ وه فى 
سقته الرواعد مر صيف و إن من حریف فلن يعدما 


مذهب صاحب الاب أنه آراد : واما من ريف . وقد خولف فيه . ۰ 


(۱) أى الأعثى ۰ وصدره : 
# فى فثية كسيوف اطند قد عبوا * 
وهو من مملقته » وقبله : 
وقد غدوت إلى الحانوت نیعی شاومشل شلول شلشل شول 

والمانوت بيت المار ٠‏ یقول : اه غدا إلى بیت اجار معه فلام یشوی الم شفیف قی*له فى فتية ؟ عة 
ولوت مالم فى اللذات إذ هم على نقة أنهم ميتون فهم سادرون اللذات قبل أن مخترمهم الأجل ۰ وانظر 
اللزانة ۲ 4۷ ٠٥‏ رالکاب ٠ 4۸۰٤44۰0۲۸۲/١‏ 

(۲) آية ۾ سورة الطارق ٠‏ والمؤلف ير يد قراءة تخفیف « لما » و طما » علا زائدة ٠‏ فآما على 
قراءة التشديد فان عاما نافية » وهی غير محففة ٠‏ 

(۳) أى القرين تولب ٠‏ واظرالکاب ۱۳۵/۱ والزانة 4 / ٩۳4‏ 5 

(4) الضمير فى سقته یمود مل الصدع الذ كور فى قول قبل : 

فظوت می حتفه تا جیا لكان هو الصدع الأعصا 
والصدع : الوصل ۰ والأعصم : الذى فى يده بياض ٠‏ وق رواية : « سقنها > أى المسجورة ال كورة 
فى قوله : 
إذا شاء طالع مسجورة تری حوطا النبع والسامعا 5 

و یراد بالمسجورة عين ماء مملوءة ٠‏ والشاعى تحت أن أحدا لا غجو من اطلالك ٠‏ ولو نجا أحد لكات 
أحق ثىء أن يكونه هذا الصدع ۰ وقد وصفه آنه فی جحل منيع > وفیسه رعيه وشر به ۰ فذ کر فى الپیت 
الشاهد أنه برتوی من رواعد الصیف »© ومن مطر انلر يف ۰ والرواعد : السحب الماطرة معها رمد ٠‏ 
والصيف : مطر الصيف ٠‏ 


١ 


۱ ۵ 


تست لامج — 


باب فى فرق بين الحقيقة واغجاز 

الحقيقة : ما آقر فى الامتمال على أصل وضعه فى اللفة . والمجاز : ما كان 
بض ذلك . 

و إنما يقع المجاز ویمدل إليه عن القيقة لمان ثلاثة » وهی: الاقساع » 
والتوكيد» والتشبيه . فان عدم هذه الأوصاف كانت الحقيقة البئّة . 

فن ذلك قول نی صل الله عليه وسم فى لفرس : هو بحر . نمی الثلاثة 
موجودة فيه . أا الاتساع له زاد فى أسماء الفرس الى هی فرس وطرف 
وجواد ونحوها البحر » حتى إنه إن احتيج إليه فى شعر أو جع أو انساع استعمل 
استمال بقيّة تلك الأسماء؛ لكن لا یی إلى ذلك إلا بقرينة سقط الشبهة. وذلك 
کان يقول الشاعس : 

علوت مطا جوادك بوم يوم وقد تمد الحياد فکان ۳ 

وكأن يقول الساجع : فرسك هذا ؄مذاهب2) . 
البيوع المنهي عنها 
نهياً لا يستلزم بطلانها 
البيوع المنهي عنها نهيا لا يستلزم بطلانها كثيرة: 
منها: بيع النجش - بفتح النون وسكون الجيم : وهو الزيادة في البيع بأن يزيد الشخص 
في السلعة على قيمتها من غير أن يكون له حاجة إليهاء ولكنه يريد أن يوقع غيره في شرائها. 
وهو حرام نهى عنه رسول الله كك فقد روى في الموطأ عن ابن عمر أن رسول الله كه : 
«نهى عن بيع النجش») فإن كان البائع متواطئاً مع الناجش كما يفعل بعض التجار فإن الإثم 
يكون عليهما معا. وإلا فإن الوثم يكون على الناجش وحده. أما إذا لم ترد السلعة على قيمتها 
فإنه لا يكون حخراما . 


)١(‏ الشافعية ‏ قالوا : الفلوس لا يدخلها الرباء سواء ء كانت رائجة يتعامل بها أو لا على المعتمد. 
فرع د فإذا باع عشرين قرشأ صاغا من العملة المصرية بخمسين 

من القروش التعريفة يدفعها بعد شهر. فإنه يصح مع وجود زيادة خمسة قروش . 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا اشترى فلوساً يتعامل بها مأخوذة من غير الذهب والفضة فإنه يجوز 
شراؤها بالنقد متفاضلة إلى أجل, ٠‏ فيصح أن يشتري ثلاثين قرشاً صاغاً من العملة المصرية «القروش» 


0 ل لاض وأناشزاء + 


الحنفية ل قالوا: الفلوس ا 0000 فهى 1 





090 


0 
1 


جع سسؤي ع دج و نان اام ا د 2 1 


مثل النقود المأخوذة من الذهب والفضة إلا أنه يصح بيع بعضها ببعض مفاضلة, ولا يشترط فيها 1 
التقابض من الجانبين؛ فإذا اشترى قرشاً «من الصاغ» بقرش من «التعريفة» أكثر منها لأجل فإنه يصح ١‏ 


إذا قبض القروش الصاغ وأما إذا افترقا قبل أن يقبض أحدهما فإنه لا يصح . 


المالكية ‏ قالوا: الفلوس هي ما اتخذت من النحاس ونحوه وهي كعروض التجارة. فيجوز 0 


شراؤها بالذهب والفضة كما يجوز أن يشتري بها حليا فيه ذهب وفضة. أما شراؤه بالذهب فقطء. أو 
بالفضة فإنه لا يجوز نقدا. سواء كانت الفضة أقل من الذهب أو العكس . 





5 كتاب أحكام البيع / البيوع المنبي عنها نبياً لا يستلزم بطلانها 
وفي حكمه تفصيل المذاهب(2©0. 


/ ولا يجوز زأن يضاف”() ذ ففى الصرف جنس إلى آخر غير النقد: كأن يبيع يا وشاة 
1 بخنيهة أوكاتين ار حتيين ونيم كاه المسانة مالنة جد عجر ةودرهم, بمد عجوة ودرهم, أو 
. درهمين. لأنهم يمثلون لها بهذا المثال. وذلك لأن الثمن يقسط على المبيع فيكون الثمن 
: نصف شاة ونصف جنيه يقابل المبيع نصف شاة ونصف جنيه. وهذا فيه احتمال كون نصف 
الشاة من الثمن أكثر أو أقل من نصف الشاة المبيعة. واحتمئال كون الشاة بتمامها قيمتها أكبر من 
والاحتياط في ترك الأمور التي يحتملٍ فيها الربا. أماإذا أضيكت نين إلى حسمن 
: النقد فإنه 0" ب يصح إذا باع جنيهاً مصرياً دما ورئالا بحيه نصيزض جديد وريال متساويين في 
١‏ 0 لأن إضافة الجنسين من الذهب والفضة إلى بعضهما في الصرف جائز : 


(١)المالكية‏ -قالوا : إذعلم البائع بالناجش ورضي عن فعله فسكت حتى تم البيع كان البيع 
صحيحاًء ولكن للمشتري الخيار في أن يمسك المبيع أو يرده فإن ضاع المبيع وهوعنده قبل أن يرده 
ش للبائع؛ فإنه يلزمه أنيدفع الأقل من الثمن أوالقيمة. وتعتبر القيم ةيوم العقدلايوم القبضء أماإذالم 
يكن البائع عالماً فإنه لا خيار للمشتري على أي حال. 

الشافعية ‏ قالوا: إذا كان البائع غير متواطىء مع الناجش فلا خيار للمشتري باتفاق. أما إذا كان 
متواطياً ففيه خلاف : والأصح أنه لا خيار للمشتري أيضا لأنه قصر في بحث السلعة بنفسه. واعتمد 
على من أوقعه وغره فلا حق له. 

الحنفية ‏ قالوا: بيع النجش مكروه تحريماً إذا زادت السلعة عن قيمتها. 

الجر سقاراه مشر ون التو انان سواء تواطأ الناجش مع البائع ؛ أو لم يتواطاً 
بشرط ان اشترى السلعة بغبن زائد على العادة» فيخير بين رد المبيع وإمساكه. وقال بعضهم: إذا 
أمسكه يرجع على البائع بفرق الثمن الذي زاد عليه فيأخذه منه. ومثل بيع النجش ما إذا قال البائع 
للمشتري : قد أعطيت في هذه السلعة كذا فصدقه ثم اتضح أن البائع كاذب, فإن للمشتري الخيار في 
الرد والإمساك. على أنه يشترط في الحالتين: أن يكون المشتري جاهلا. أما إن كان عارفاً فلا خيار 
للع أنه يكن قه قرط ْ 

(1) الحنفية - قالوا: يجوز أن يضاف فى الصرف جنس إلى جنس آخر, سواء كان نقداً أوغيره» 
فإذا باع إردب قمح وإردب شعير بإردب ونصف قمح وإردب شعير فإنه يصح, وينصرف كل جنس إلى 
جنسه . وكذلك يصح بيع شاة وجنيه بشاة وجنيه أو بشاتين أو جنيهين. 

إفة المالكية - قالوا : لايصح أيضاً أن يضاف جنس الذهب إلى جنس الفضة في الصرف. فلا 
يصح أن يبيع جنيهاً وريالاً بجنيه وريال. 





3 





كتاب أحكام البيع / البيوع الممبي عنها غبياً لا يستلزم بطلانها 
ومنها بيع الحاضر للبادي : وهو أن يتولى شخص من سكان الحضر السلعة التي يأتي بها 
البدوي من البادية بقصد بيعها دفعة واحدة. فيبيعها الحضري «السمسار» على مثله تدريجياً 
فيضيق على الناس ويرفع من السلعة . 
وفي حكمه تفصيل المذاهب”") 





)١(‏ المالكية ‏ قالوا: لا يجوز أن يتولى أحد من سكان الحضر بيع السلع التي يأتي بها سكان 
البادية بشرطين : 

أحدهما: أن يكون البيع لحاضر, فإذا باع لبدوي مثله فإنه يجوز. 

ثانيهما: أن يكون ثمن السلعة غير معروف بالحاضرة» فإن كان معروقاً فإنه يصح . وذلك لأن علة :: 
النهي هي تركهم يبيعون للناس برخص فينتفع الناس منهم , فإذا كانوا عارفين بالأسعار فإنه لا فرق ' 
حينئد بين أن يبيعوا بأنفسهم وبين أن يبيع لهم السماسرة. وقيل لا بجر وطن اما فد تاكن 
الحاضرة لأهل البادية فإنه يجوز. 

وهل سكان القرى الصغيرة مثل سكان البوادي؟ قولان: أظهرهما أنه يجوز أن يتولى ساكن 
الحاضرة بيع السلع التي يأني بها سكان القرى» فإذا تولى أحد من سكان المدن بيع السلع الني يأتي 
ايسان لاني سن محر لوطي ادك وير إن اجن ست ازتقرة المي ليسا لي مكلاف 
استهلك فإنه ينفذ بالثمن . ويكون كل من البائع والمشتري والسمسار قد ارتكب معصية يؤدب عليها 
ويعزر فاعلها بالجهل بالتحريم . 
الحنابلة ‏ قالوا: بيع الحاضر للبادي حرام ولا يصح أيضاً. وإنما يحرم ولا يصح بخمسة 
شروط: يك 

أحدها: أن يكون البادي قد حضر بالسلعة ليبيعيهاء أما إن كان قد حضر بها ليخزنها أو ليأكلها 1 
فحضه أحد الحاضرين على بيعها ثم تولى له بيعها فإنه يجوز لأن في ذلك توسعة لأهل المديئة . 
والمراد بالبادي كل من يحضر إلى المدينة من غير أهلهاء سواء كان بدوياً أولا. ثانيهما: أن يقصد ” 
البدوي بيع سلعته بسعر يومهاء أما إذا قصد أن يتربص بها ولا يبيعها رخيصة فإن المنع يكون من جهة جهة © 
البائع لا من جهة الحاضر الذي تولى بيعها سمسرة. . الثها : أن يكون البدوي جاهلا بالسعر, فإذا كان . 
عالما به فإنه يصح للحاضر أن يتولى له بيع سلعته لأنه لم يزده غلم .نوراه أن يكون المشتري من . 
أهل الحاضرة. أما إن كان بدوياً مئله فإنه يصح للحاضر أن يتولى البيع له لأنه لا أثر للتوسعة في بيع 0 
بدوي لمثله خامسها: أن يكون الناس في حاجة إلى سلعته . أما شراء أهل الحاضرة للبادي فجائز. : 

الشافعية ‏ قالوا: بيع الحاضر للبادي المذكور حرام . وهل هو كبيرة أو صغيرة؟ خلاف: وإثمه 2 
على من يعلم أنه حرام. سواء كان الحاضر أو البادي. وبعضهم يقول: إن إثمه على الحاضر أما 3 
البادي فلا إثم عليه لأنه وافقه على ما فيه مصلحة له فيعزر في ذلك. والحاضر: ساكن الحاضرة وهي ١١‏ 
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كتاب أحكام البيع / البيوع المنبي عنها نهياً لا يستلزم بطلانها 
ومنها تلقي الركبان القادمين بالسلع على تفصيل في المذاهب2). 


المدن والريف والقرى. والريف: أرضها فيها زرع وخصب ولابناء بها «وإن كان بها بيوت الأعراب 


المأخوذة من الشعر» . وليس ذلك مراداً هنا. وإنما المراد: الغريب الذي يأتي بالمتاع من خارج البلد 
ليبيعه فيها بل قال بعضهم : إن التقيد بالغريب ليس بشرط. فلو كان عند واححد من أهل البلد متناع 
ا ا 0 
سواء كان من أهل البلد أ وكان غريبا مثله. وسواء كان هو الذي يتولى بيعه له أو غيره, لأن العلة في 
النهي متحققة في الحالتين : وهما : التضييق على الناس» وغلاء الأسعار. واعتمد بعضهم أن يكون 
القادم بالمتاع غريباً. أما القائل بأنه يأثم مطلقاً سواء كان غريباً أ ومن أهل البلد. فإنما يحرم ذلك بثلاثة 
شروط : أحدها أن يكون المتاع مما تعم الحاجة إليه في ذاته كالطعام وإن لم يكن جميع أهل البلد في 
حاجة إليه؛ بل يكتفي احتياج طائفة ولوكانوا غير مسلمين» فإذا كان الطعام لا تعم الحاجة إليه 
كالفاكهة ونحوها فإنه لا يحرم فيها ذلك . ثانيها: أن يكون القادم قاصدا لبيع السلعة بسعر يومه. أما إذا 
كان يريد بيعها على التدريج فقال له شخص: أنا أتولى لك بيعها تدريجا فإنه لا يأثم. لأن القائل لم 
يضر بالناس في هذه الحالة» ولا سبيل لمنع صاحب السلعة بيعها تدريجآ لأن المالك يتصرف كما 
يشاء في حدود الدين. ثالثها: أن يستشيره صاحب السلعة فيما هو أنفع له. هل البيع تدريجا أو البيع 
دفعة واحدة؟ كك والمعتمد أنه يجب عليه أن يشير عليه بما هو الأنفع له . فإذا قال له: 
ةبنع أو أتولى لك بيعه تدريجاً فإنه لا يأثم . 

الحنفية ‏ قالوا: المراد بالحاضر السمسار, والبادي البائع القروي» فلا يصح أن يمنع السمسار 
«ساكن الحضر» البائع القروي من البيع فيقول له: لا تبع أنت فإنني أعلم بذلك منك فيتوكل له ويبيع ما 
جاء به من سلعة . 

وحكم هذا أ لتك رو كحوما لوو ص من الصغائر. وإنما يكره في حالة ما إذا كان الناس في 
حالة قحط واحتياج فإن هذا يضر بهم. فيزيد عليهم ثمن السلعة ويضيق عليهم, أما إذا كان الناس في 
حالة رخاء وسعة فإنه لا يكره . 

)١(‏ المالكية ‏ قالوا: ينهى عن تلقي السلع التي ترد إلى بلد من البلدان لتباع فيهاء فلا يحل 
لشخص أن يقف خارج البلدة ويتلقى البائعين الذين يحضرون بسلعهم فيشتريها منهم. لأن في ذلك 
إضرارا بأهل البلدة وتضبيقاً عليهم. ؛ فإذا ايتعد عن البلدة مسافة ستة أميال فإنه يصح له حينئذ أن يشتري 
من تلك السلع ما يشاءء سواء كان لتجارة أو لقوت. وسواء كانت البلدة الواردة إليها السلع لها سوق 
أولا على المعتمد. أما من كان على مسافة أقل من ستة أميال, فإن كان للبلد سوق فإنه لا يجوز له أن 
يشتري للتجارة. أما للقوت فإنه يجوز. وإن لم يكن لها سوق فإنه يجوز أن يشتري للتجارة وللقوت . 
فإذا وصلت السلع إلى البلد فإن كان لها سوق فلا يجوز الأخذ منها مطلقا إلا إذا وصلت السوق. وإن 
لم يكن لها سوق جاز الأخذ منها مطلقاً للتجارة وللقوت . 








حت فلا 





و ممح و عو حك لرورو الا و وح و فر ا د ل ج00 
كتاب ا / البيوع ا بر ا 
ومنها السوم على سوم الغير: وهو أن يتفق المتبايعان على ف يحم رخراميا 6 
مبدئياًء فيأتي رجل آخر فيساوم المالك بسعر أكثر من السعر الذي رضي به كأن يقول: لا تبعه 
آنا أكتريه منك بأككر من السعر الذي رضيت به . ومثله ما إذا رضي المشتري بالبيع مبدئياً فجاء 





وإذا كان صاحب السلعة في البلد والسلعة في بلد آخر, وكان يريد أن يأتي بها ليبيعها في البلدة 
الموجودة فيها فإنه لا يجوز شراوْها منه بالوصف قبل وصولها أيضاء وشراء السلعة الممنوع تلقيها !! 
صحيح ويضمن المشتري بمجرد العقد. ولكن هل يختص بها المشتري بعد شرائها أو يلزم بعرضها ٍ 


على أهل السوق ليشاركه فيها من يشاء؟ قولان مشهوران: 


ويستثلى من هذه السلع : الثمار والخيزء وجمال السبقائين. 


الحنفية ‏ قالوا: يكره تحريماً تلقي الركبان الذين يأتون بالسلع ليبيعوها في بلد من البلدان ؛ 


لأن المشتري إما أن يت يتلقى السلع مع حاجة أهل البلد إليها ثم يبيعها لهم بالزيادة فيضر بهم. وإما أن 


يغرر بالواردين فيشتري منهم بسعر أرخص من سعر السلعة وهم لا يعلمون. فالكراهة تتحقق في ' 


الصورتين. 
الشافعية ‏ قالوا: إذا تلقى الركبان الذين يحملون متاعا لبيعه في بلد من البلدان» فاشتراه قبل 
وصولهم ومعرفتهم بالسعر فإنه يأثم . ويكون لصاحب المتاع الخيار بعد أن يعلم بالثمن بشرطين: 
الشرط الأول: أن يشتريه منهم بغير سعر البلد فإن اشتراه بسعر البلد فلا خيار لهم . 


الشرط الثاني : أن لا يكون البائع عالماً بالثمن» فإن كان عالماً بالثمن فإنه لا يكون له الخيار ولو ٠‏ 
اشتراه منه بأقل من سعر البلد. ومن ثبت له الخيار فهو على الفور, فإذا لم يخترإمضاء البيع أو فسخه ٠‏ 


بعد علمه بالثمن مباشرة سقط حقه فى الخيار. وإذا ادعى أنه يجهل الخيار» أو يجهل كونه فورا فإنه 
يصدق. 


ل م ال ا ١‏ 


القادمين للبيع في البلد » فالأصح أ نه يأثم إذا كان عالما بالحكمء » لأن العلة متحققة وهي عين القادمين 
والتعزير بهم . 


الحنابلة ‏ قالوا : في تلقي الركبان وشراء السلع من القادمين بها لبيعها في البلد قولان: قول 
بالكراهة» وقول بالحرمة. والقول الثاني أولى . والمراد بالركبان : القادمون بالسلع مطلقاً ولومشاة» ومن 
العرق سي هيا "أو باعهم شيئاً ثم غبنهم فيه غبناً يخرج عن العادة, فإن لهم الخيار في إمضاء العقد ! 
وفسخه عندما يعلمون بحقيقة الثمن. ْ 


2 تت حت تت ات 
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.م" كتاب أحكام البيع / المرابحة والتولية 
آخر وقال له: رده وأنا أعطيك أحسن منه. أو أعطيك بثمن أقل. أما المزايدة ابتداء قبل أن 
: يرضى البائع والمشتري ويركنان إلى البيع فإنها جائزة. وقد نهى رسول الله بكلِ عن السوم 
: بقوله: «لا يسوم الرجل على سوم أخيه» رواه الشيخان. وهو يتضمن النهي عن الفعل وفي 


حكمه تفصيل المذاهب0). 
مبحث المرابحة 
والتولية 


م المرابحة في اللغة مصدر من الربح وهو الزيادة. أما في اصطلاح الفقهاء فهي: بيع 
السلعة بثمنها التي قامت به مع ربح بشرائط خاصة مفصلة في المذاهب”©. 





! (1) الحنفية ‏ قالوا: السوم على سوم الغير يكره تحريماً إذا اتفق المشتري مع البائع على تعيين 
3 الثمن مبدئياً وركن البائع إلى البيع بذلك. أما إذا لم يركن البائع إلى الثمن فإنه يصح الزيادة عليه. بل 
3 هو محمود لما فيه من منفعة البائع ورواج السلعة. ول الي خلة الك فإنة ب" أن يخطب الرجل 
.. خطيبةغيره بعد الاتفاق على المهر وإلا فلا يكره. وكذلك الإجارة. 
١‏ المالكية - قالوا: السوم على سوم الغير إن كان قبل الركون إلى الثمن والاتفاقعليه مبدئياً فإنه 
يكون خلاف الأولى . أما بعد الركون إلى الثمن فإنه حراماً. 
الشافعية ‏ قالوا: السوم على سوم الغير يحرم بعد استقرار الثمن والتراضي نه نويا :"آنا :ذا 
سكت البائع أو قال: : حتى أستشير فإنه لا يكون رضا بالثمن صريحاًء فلا يحرم السوم في هذه الحالة 
على الصحيح . وإنما يحرم إذا كان عالماً به فإذا لم يكن عالماً له فإنه لا يحرم . 
20 الحتابلة - قالوا: يحرم سوم الرجل على سوم أخيه بعد رضا البائع بالثمن صريحاً. . ولا تحرم 
1 المساومة والمزايدة في حالة المناداة على المبيع بالبيع» كما يفعله كثير من الناس فإنه جائز بلا نزاع . 
0 0 - قالوا: ا 2 الى اكت عام اع ران ربح بعلوم ا 
ا ل بأن اه 0 نزاع. 008 
1 الاستئمان: وهو أن يشتري السلعة على أمانة البائع بأن يقول له: بعنى هذه السلعة كما تبيع للناس 
1 ريع المزائنة: : وهو أن يتزايد اثنان فأكثر في شراء سلعة قبل أن يستقر ثمنها ويتفق عليه 
0 البائع مع أحدهماء وإلا كان ذلك حراماً لأنه سوم على سوم الغير في هذه الحالة كما تقدم . 
ثم إن بيع المرابحة على وجهين: الوجه الأول: أن يساومه على أن يعطيه ربحاً عن كل مائة 


1 
ا#جعمد مهم وحم يوم 





كتاب أحكام البيع / المرابحة والتولية "١‏ 
عشرة مثلا أو أوأقل. ويشتمل هذا الوجه على صورتين : الصورة الأولى : أن يكون البائع قد 
عو ساد عن الثمن . وهذه أمرها ا 
أن يدفع الثمن مضافاً إليه الربح بالحساب الذي يتفقان عليه. والصورة الثانية : أن يكون البائع قد أنفق 
على السلعة زيادة على ثمنها الذي اشتراها به وتشمل هذه ثلاثة أمور: 
الآران: أن يكون ما أنفق عليها عيناً ثابتة قائمة بالسلعة, كما إذا اشترى ثوباً أبيض فصبغه. أو 
اشترى صوفاً منفوش] ففتله, 0 فخاطه أو طرزه. فإن الصبغ والفتل والتطريز والخياطة 
صفات قائمة بالثوب» وحكم هذا: أنه يكون كالثمن فيضاف إلى الثمن ويحسب له الربح بنسبته. وإنما . 
يشترط أن يبينه البائع كما يبين الثمن فيقول :قد اشتريت الثوب بكذاء وصبغته بكذاء أو خطته بكذاء أو 3 
طرزته بكذاء فإذا كان قد تولى ذلك بنفسه كأن كان خياطاً فخاط ثوبه» أو صباغاً فصبغه فإنه لا يحتسب 
له شيء من أجرة وربح . الثاني : أن يكون ما أنفق عليه غير قائم بالبيع ولا يختص به كأجرة خزنه في 
داره وحمله. وحكم هذا: أنه لا يحسب من أصل الثمن ولا يحسب له ربحء أما إذا كان اكترى له دارا 
بخصوصه ليخزنه فيها ولولاه ما احتاج إلى هذه الدار. فإن أجرتها تحسب من الثمن ولا يحسب لها 
ربح . . ومثل ذلك أجرة السسمسار إذا كانت العادة تحتم الشراء به. الثالث: أن يكون غير قائم بالمبيع 
ولكنه يختص به. وهذا إن كان مما يعمله التاجر بنفسه عادة كطي الثوب وشده ولكنه قد استأجر عليه 
غيره فإنه لا يحسب ما أنفقه لا في الثمن ولا في الربح . ١‏ 
أما إن كان مم الايتولاه التتاجر بنفسه كالنفقة على الحيوان» فإنه يحسبمن أصل الثمن ولايحسب + 
ل ا ا ل 
كان له عين قائمة بالمبيع كالصبغ وما ذكر معهء أوليست له عين ثابتة غير مختصة كأجرة الحمل. أو 
مختصة ولكن العادة جرت بأن يفعلها البائع بنفسه أو العكس . فإنه يعمل بشرطه إذا سماها جميعها. 
مده ا 5 و سات يه حدس سيو 
على أي حال» فإذا قال له: أبيعك هذه السلعة على أ ن أربح في المائة عشرة ة مثلاء ثم ذكر له الثمن 
مضافاً إليه ما أنفقه على السلعة ولم يسم له ما يصح إضافته إلى الثمن بربح ‏ وما يصح إضافته بدون 
ربح وما لا يصح إضافته إلى الثمن أصلا . فإن العقد يقع فاسدأ لجهل المشتري بالثمن في هذه 
الحالة . 7 
الوجه الثاني : من وجهي البيع بالمرابحة : لسري ١‏ 
له ال ل ا 0 أن يسمي الثمن ‏ 
وما يتبعه مما أنفقه على السلعة, سواء كان قائمأ بها كالصبغ ونحوه» أو لا كأجرة خزنها وحملها وهكذا 3 
مما لا يضاف إلى الثمن مع ربح أويضاف بدون ربح , أولا يضاف أصلا وفي هذه الحالة يصح البيع 1 
لح ات أنفقه البائع على السلعة مما لا يضاف إلى ' الثمن كأجرة الحمل ونحوها ْ 
إلا أن د يشترط حسبانه فإنه يصح . ولا فرق في الثمن بين أن يكون ذهياً أوفضة ونحوهما أويكون 











قيميا فإذا ا* م أن يبيعه بشاة مماثلة للشاة التي اشتراه بها في صفاتها ويزيده 
ربصا مخلوماء.ولكن يشترظ أن أن تكون الشاة التى يريد شراءه بها مملوكة له عنده أو ليست عنده ولكنها 
مضمونة . بحيث يمكنه الحصول عليهاء أما إذا لم تكن كذلك فإنه لا يصح . 

الحنابلة ‏ قالوا : إذا كان الربح معلومآ والثمن كذلك صح بيع يع المرابحة المذكور بدون كراهة فإذا 
قال انك علدالك لضت عه با يذ نا عب جل مدر مسرو يق ؛ أما إذا قال له: بعتك 
هذه الدار على أن الربح في كل عشرة من ثمنها جنيهاً ولم يبين الثمن فإنه يصح مع الكراهة؛ وعلى 
انه ان يدل الس عي نه رن اسن عا لقي على سا لز اسشراة يعار ول الي ره 
وجب عليه أن يبينه على هذا الوجه فيقول: اشتريت بعشرة» وصبغته, أو كلته. أو وزنته» أو علفته 
بكذاء وهكذا. 

الشافعية ‏ قالوا: يصح بيع المرابحة سواء قال له: بعتك هذه السلعة بثمنها الذي اشتريتها به 
وهومائة مثلا وربح عشرة. أو قال له: بعتك هذه السلعة بربح كل جنيه عن كل عشرة من ثمنها ثم إن 
كان المشتري يعلم الثمن ويعلم ما أنفقه البائع على السلعة زيادة على الثمن فإنه يدخل في قوله: 
بعتك بثمنها وربح كذا وإن لم يبينهاء إلا أجرة عمل البائع بنفسه. أو عمل متطوع له بعمل مجاناً فإنه 
لا يدخل إلا إذا بينه. أما إذا كان المشتري لا يعلم شيئاً من النفقات فإنه لا يدخل شيء منها في العقد 
إلا إذا بينه البائع» وكذلك الثمن إذا كان عرضاً ولم يعلم به المشتري فإنه يلزم أن يبينه البائع كأن يقوله 
له: بعتنك هذه الثوب بثمنه الذي اشتريته به وهو عرض كذاء وقيمته كذا. أما إذا كان المشتري يعلم به 
فلا يلزم بيانه . على أنه إن بينه يقع العقد صحيحاً, وإنما البيان لدفع الكذب المحرم. أما إذا كان 
الثمن نقداً أو مثلياً كالمكيلات ونحوها فإنه لا يلزم بيانه. 

الحنفية ‏ قالوا: يصح البيع بالمرابحة أي بالثمن الأول مع ربح بشرطين: الأول: أن يكون 
العو كرف فاذرض نمم القند عرايعة ٠‏ فإذا اشترى جنيهين من الذهب بمائتين وعشرين قرشاً 
فضة. فإنه لا يصح أن يبيعهما بثمنهما المذكور مع ربح خمسة مثلاً. وذلك لأن الجنيهات لا تتعين 
بالتعيين كما تقدم غير مرة, إذ يصح أن يقول: بعتك هذا الجنيه بكذا ثم يعطيك جنيهاً غيره لأنه 
لايملك بالشراء. 

وللبائع أن يضم إلى أصل الثمن كل ما أنفقه على السلعة مما جرت به عادة التجار, سواء كان 
عيناً قائمة بذات المبيع كصبغ الشوب وخياطته وتطريزه وفتل الصوف والقطن «غزلهما» وحفر الأنهار 
والمساقي . أو كان خخارجاً عن المبيع غير قائم به كأجرة حمله وإطعام الحيوان بلا تبذير وأجرة 
الستمسسان: وهل يلزم أن يشترط البائع ضم ما أنفقه من ذلك إلى أصل الثمن ويبينه أو لا؟ خلاف: 
والراجح أن المرجع في ذلك للعرف كما أشرنا إلى ذلك أولاء فما جرت عادة التجار بضمه إلى الثمن 
ا يضم وإلا فلا. الشرط الثاني : أن يكون الثمن مثلياً كالجنيه والريال ونحوهما من العملة» وكذلك 
المكبلات والموزوناك والجعدودات المتقارة :. أما المعذودات المتفاوتة فإنها لست متلية فإذا اشترى 
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أما التولية فهي في اللغة مصدر ولى غيره: جعله والياً. وشرعاً بيع السلعة بثمنها الأول / 

بدون زيادة عليه وحكمها كحكم المرابحة على التفصيل المتقدم فيهاء ومثلهما الوضعية ١‏ 

ويقال لها المحاطة وهي بيع السلعة مع نقصان ثمنها الذي اشتريت به. 0 

فإذا باع م مرابحة أو وضعية ثم ظهر كذبه في بيان الثمن وما يتعلق به ببرهان أو إقرار أو 1 

غيرهما ففيه تفصيل المذاهب2). 

















بعيراً بعشرة جنيهات فإنه يصح أن يبيعه بثمنه مع ربح معين» وكذلك إذا اشتراه بعشرة «أرادب» من 1 
القمح فإنه يصح أن يبيعه بها مع ربح إردب من جنسها. وكذلك إذا اشترى إردباً من القمح بصفيحة ٠‏ 
من السمن زنتها ثلاثون رطلا فإنه يصح أن يبيعه بثمنه مع زيادة العينة من السمن وهكذاء فإذا كان ع 
الثمن غير مثلي بل كان قيميا أي يباع بالتقويم لا بالكيل ونحوه كالحيوان والثوب والعقار» فإنه لا يصح 
البيع به مرابحة إلا بشرطين : الشرط الأول: أن يكون ذلك الثمن هو بعينه الذي بيعت به السلعة أولاء 
مثال ذلك أن يشتري زيد من عمرو ثوباً بشاة ثم يشسري محمد الشوب من زيد بنفس الشاة التي اشتراه .. 
بها بعد أن يملكها من عمرو. الشرط الثاني : أن يكون الربح معلوماً كأن يقول له: اشتريت منك هذا ٍ 
الثوب بالشاة التي اشتريته بها مع ربح عشرة قروش, أو مع ربح كيلة من القمح, أما إذا كان الربح غير . 
معين كأن يقول له: اشتريت منك هذا الثوب بالشاة المذكورة مع ربح خمسة في المائة من ثمنه فإنه ٠‏ 
لا يصح . لأن ثمن الثوب غير معين في هذه الحالة. 

(1) الحنفية - قالوا: إذا ظهر كذبه ببرهان أو إقرار, أو نكول عن اليمين» فإن للمشتري الحق 
في أخذ المبيع بكل ثمنه الذي اشتراه به أو رده. وله أن يقتطع من الثمن الذي دفعه ما زيد عليه كذباً 7 
في البيع بالتولية فقط. أما المرابحة فليس له فيها إلا خيار رد الببع أو إمساكه بكل الثمن. وبعضهم ' 
يقول: إن له أن يقتطع ما زال عليه فيها أيضاً, فإذا باع ثوبآً بعشرة مع ربح خمسة واتضح أن ثمنه ثمانية 3 
لا عشرة. فللمشتري أن ينقص اثنين من أصل الثمن وما يقابلهما من الربح وهوقرش. وإذا هلك 
المبيع أو استهلكه المشتري» أو حدث فيه عيب وهو عنده قبل رده» سقط خياره ولزمه بكل الثمن. 0 

المالكية ‏ قالوا: البائع في المرابحة إن لم يكن صادقاً فهو: إما أن يكون غاشا. أو كاذباً, أو ' 
مدلساً . 








فأما الغاش: فهو الذي يوهم أن في السلعة صفة موجودة يرغ في وجودهاء وإن كان عدمها 
لا ينقص السلعة, أو العكس بأن يوهم أن السلعة خالية من صفة موجودة فيها لا يرغب في وجودهاء 
وذلك كأن يوهم أن السلعة جديدة واردة من معملها حديثاً وهي قديمة لها زمن طويل عنده؛ أو يوهم أن 1ْ 
هذا الثوب وارد من معمل كذا وهو ليس كذلك. بشرط أن لا يكون ذلك منقصاً لقيمة السلعة. وإن كان .' 
عيبا له الحكم المتقدم في خيار العيب. أما حكم الغش المذكور في المرابحة: فهو أن المشتري ١‏ 
بالخيار بين أن يمسك المبيع وبين أن يرده. أما الكاذب: فهو الذي يخبر بخلاف الواقع فيزيد ني الشمن 
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كأن يقول: إنه اشترى السلعة بثلاثين مع أنه اشتراها بعشرين. وفي هذه الحالة يكون للمشتري الحق 
في أن يسقط ما زاده البائع عليه من الثمن وما يقابله من الربح . ولا يلزمه المبيع إلا بذلك؛, فإن لم يقبل 
البائع ذلك يكون المشتري مخيراً بين إمساك المبيع ورده. 

إذا عرض على السلعة أمر يفوت ردها كنماء؛ أو نقص. أو نزل عليها السوق. ففي حالة الغش 
يلزم المشتري بأقل الأمرين من الثمن والقيمة يوم قبضها ولا يقدر للسلعة ربح وفي حالة الكذب: فإن 
المشتري يخير بين أن يأخذ السلعة بالثمن الحقيقي مع ربحه. وبين أن يأخذها بقيمتها يوم قبضها إلا 
إذا زادت قيمتها عن ثمنها المكذوب وربحه., فإنه لا يلزم بدفع الزيادة عند ذلك. لأن البائع رضي 
بالشمن المكذوب. فارتفاع قيمة السلعة لا يكسبه حقاً خصوصيا وأنه زاد في الثمن كدباً. وأما ٠.‏ 
المدلس : فهو الذي يعلم أن بالسلعة عيباً ويكتمه. وحكم المدلس في المرابحة كحكمه في غيرها. 
وقد تقدم في مباحث الخيار أن المشتري يكون بالخيار بين الرد ولا شيء عليه وبين إمساك المبيع 
ولا شيء له الخ إلا أن بيع المرابحة إذا حصل فيه كذب أو غش أو تدليس فإنه يكون شبيهاً بالعيب 
الفاسد. فإذا هلك المبيع قبل أن يقبضه المشتري لا يكون ملزماً به بخلاف غيرها من بيع المزايدة أو 
المساومة فإنه إذا كان فيها كذب أو غش ونحوهما وهلكت قبل قبضها فإن ضمانها يكون على المشتري 
بمجرد العقد. 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا باع شيئاً تولية أو مرابحة ثم ظهر أنه كاذب في الثمن. فإن للمشتري الحق 
في إسقاط ما زاده البائع كذباً في التولية والمرابحة من أصل الثمن. وإسقاط ما يقابله من الربح في 
المرابحة وينقص الزائد من المواضعة أيضاً. ويلزم البيع البافي. فلا خيار للمشتري في ذلك . 

ا ا ل 
المشتري تحليفه فيحلف أنه لم يعلم وقت البيع أن : ثمنها أكثر مما أخبر به. وبعد حلف البائع يخير 
المشتري بين رد المبيع وبين دفع الزيادة التي ادعاهماء » فإن نكل عن اليمين فليس له إلا ما وقع عليه 
العقد. ورجح بعضهم أنه لا يقبل قول البائع بالزيادة إلا ببينة ما لم يكن معروفاً بالصدق على الأظهر. 

الشافعية ‏ قالوا: إذا ظهر كذب البائع في المرابحة بأن أخبر أنه اشتراه بمائة فظهر بالبرهان أو 
بالإقرار أنه اشتراء بأقل, فهن للمشتري الحق فى إسةاط الزائدمن أصل الثمن ومايقابله من الربح . وإذا 
زعم البائع أنه ذكر أقل من الثمن الذي اشترى به غلطاً فإنه لا يكون له حى في الزيادة التي ادعاها 
ولكن إذا صدقه المشتري في قوله يكون للبائع الخيار في إمضاء العقد أوفسخه. أماإذا كذبه 
المشتري, فإذا بين للبائع وجهاً للغلط يحتمل وقوعه كأن قال: رجعت إلى الدفتر فوجدت ثمنه أكثر 
مما ذكرت أو نحو ذلك سمعت بيننه إن كانت له بيئة» فإذا صدقته البينة يكون له «البائع؛ الخيار 
ولا تشب له الزيادة. أما إذا لم يبن وجهاً محتملا لغلطه فإن بينته لا تسمع مطلقاً. وقيل : لا تسمع بينته 
على أي حال» سواء بين وجهاً محتملا اا 00 . وللبائع أن يحلف 
المشتري بأنه لا يعرف أن الثمن زائدآً عما ذكره البائع له أو لاء فإن أقر المشتري فإن الحكم يكون كما 
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سبحث 


البيع بالغين الفاحش 
البيع والشراء مشروع ليربح الناس من بعضهم. فأصل المغابنة لا بد منهاء لأن كلا من 
البائع والمشتري يرغب في ربح كثير. والشارع لم ينه عن الربح في البيع والشراء ولم يحدد له ' 
قدرأء وإنما نهى عن الغش والتدليس» ومدح السلعة بما ليس فيهاء وكتم ما بها من عيب ونحو ' 
ذلك . فمن فعل بسلعة شيئاً من ذلكء كان لمن أخذها الحق في ردها كما تقدم مفصلاً في 
مباحث الخيار» وق شرع الخبار ايكون الباق والمشتري فرمنة في التامل نخدي ارا يخبرق احديهة 
ولا يندم كما تقدم. فمن الممكن أن يحتاط البائع والمشتري حتى لا يغبن واحد منهما غبنا 
فاحشاً . ولكن | إذا وقع ذلك بدون تدليس ولا غش فما هو حكمه وما هو الحد الذي يغتفر منه 
وما لا يغتفر؟ في ذلك تفصيل المذاهب2©7. 


إذا صدقه فيثبت للبائع الخيار لا الزيادة. وإن حلف بأنه لا يعرف مضي العقد على ما هو عليه فلا يكون 
لواحد منهما خيار» وإن نكل عن اليمين ردت اليمين على البائع» فإن حلف كان للبائع الخيار في أخذ 
السلعة بالثمن الذي حلف عليه البائع وبين ردها. 

)١(‏ المالكية ‏ قالوا: المشهور في المذاهب أنه لا يرد المبيع بالغبن في الربح ولوكان كثيراً فوق 
العادة إلا في أمور: 

أحدها: أن يكون البائع والمشتري بالغبن الفاحش وكيلاً أووصياًء فإذا كان كذلك فإن بيعها 
وشراءها يرد. فللموكل أو المحجور عليه أن يرد المبيع, فإذا وكل شخص آخر بأن يشتري له سلعة 
فاشتراها له بغبن فاحش أو محاباة لبائعهاء كان للموكل الحق في رد تلك السلعة إذا كانت قائمة لم 
تتغير فإن تغيرت فإن له الحق في الرجوع على البائع بالزيادة التي وقع فيها الغبن» فإن تعذر الرجوع 
على البائع كان له الحق في الرجوع بذلك على المشتري وهو الوكيل. 

وكذلك إذا وكله في أن يبيع له سلعة فباعها بنقص فاحش فإن له أن يستردها إذا لم يطرأ عليها ما 
يمنع الرد. فإذا لم يمكن ردها رجع بالنقص على المشتري, فإن تعذر رجع به على البائع . ومثل 
الوكيل الوصي . فإن للمحجور عليه أن يفعل في بيعه وشرائه ذلك . 

واختلف في حد الغبن الفاحش فقال بعضهم: إذا بيعت السلعة بزيادة الثلث عن قيمتهاء أو 
بنقص الثلث كان غبناً. ولكن المعتمد أن الغبن زيادة السلعة عن قيمتها زيادة بينة أو نقصها نقصاً بيناً 
فمتى كانت الزيادة أو النقص ظاهرين كان ذلك غبناً فاحشاً . 

ثانيها: أن يستسلم المشتري للبائع كأن يقول له: بعني هذه السلعة كما تبيعها للناس» أو يستسلم 
البائع للمشتري بأن يقول له: اشتر مني كما تشتري من الناس فِإنه في هذه الحالة إذا غبن البائع أو 
المشتري غبناً فاجشاً كان لهما الحق في رد المبيع . 
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ثالثها: أن يستأمن البائع المشتري أو العكس كأن يقول له : ما تساوي هذه السلعة من الثمن 
لأشتري به أو أبيعها به؟ فإذا أخبره بنقص أو زيادة كان له الحق في رد السلعة. 

وقد أفتى بعض أئمة المالكية بأن المبيع إذا زاد على الثلث أو نقص عنه. فسخ البيع بشرط أن 
كرد الاك تدب رع عالم باليو اراركوه الح يدتري وقر عالم يلات وسور العبوع اي 
لم يتغير قبل مجاوزة العام , وقد جرى العمل على ذلك في ب بعض الجهات الإسلامية . 

الحنابلة ‏ قالوا: يرد المبيع بالغين الفاحش بالزيادة أو النتقص في ثلاثة صور: 

الصورة الأولى : تلقي الركبان. 

الصورة الثانية: بيع النجش . وقد تقدم الكلام عليهما قريباً. 

الصورة الثالثة: أن يكون البائع ل ا ا 
ويقبل قوله بيمينه أنه جاهل بقيمة الثمن ما لم تقم قرينة تكذبه في دعوى الجهل . ويرى بعضهم أنه 
لا يسمع قوله إلا ببينة تشهد بأنه جاهل بقيمة الثمن» أما من يحسن المماكسة وله خبرة بالأسعار, فإنه 
لاحق له في رد المبيع ولوغبن فيه غبناً فاحشا. وحد الغبن الفاحش: أن يزيد المبيع أو ينقص عما 
جرت به العادة. 

الحنفية ‏ قالوا: الغبن الفاحش هوما لا يدخل تحت تقويم المقومين» كما إذا اشترى سلعة 
بعشرة فقومها بعض أهل الخبرة بخمسة, وبعضهم بستة» وبعضهم بسبعة» ولم يقل أحد إنها بعشرة. 
فالثمن الذي اشتريت به لم يدخل تحت تقويم أحد. أما إذا دخل تحت التقويم كأن قال بعضهم: 
بثمانية» وبعضهم بسبعة وبعضهم بعشرة فإنه لا يكون غبنآً» لأن السعر الذي اشتريت به قال به بعضهم 
فدخل تحت التقويم» وحكم الغبن الفاحش: وه فإن قال البائع 
للمشتري : إن هذه «القطنية) مثلاً بلدية فا؟ شتراها بأربعة جنيهات». ثم تبين أنها شامية تساوي جنيهين» 
فللمشتري الحق في ردها. 

وكذا إذا قال المشتري للبائع : إن هذا الخروف يساوي في السوق جنيها فصدقه وباعه له. ثم 

تبين أنه يساوي جنيهين» فإن للبائع الحق في فسخ البيع . وإذا تصرف في , بعض المبيع قبل علمه. فإن 
كان مثلياً فإنه يصح أن يأني بالمثل الذي تصرف فيه ويرد المبيع كاملا ويأخذ ما دفعه من الثمن كاملا. 
أما إذا كان قيمياً وتصرف فيه أو في بعضهء أو حدث فيه ما يمنع الرد فإنه يسقط خبياره حينئة . 

الشافعية ‏ قالوا: الغبن الفاحش لا يوجب رد المبيع متى كان خالياً من التلبيس» سواء كان كثيراً 
أو قليلاً. على أن من السنة أن لا يشتد البائع أو المشتري حتى يغبن أحدهما صاحبه. وقد عرفت أن 
من يتلقى الركبان فيشتري منهم بغبن فإن شراءه لا ينفذ. ولهم الحق في الرجوع . 
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كتاب أحكام البيع / ما يدخل في امبيع نبعاً وإن لم يذكر وما لا يدخل ب لهك 


سحث 


ما يدخل في المبيع تبعاً وإن لم يذكروما لا يدخل 
إذا اشترى داراً فإنه يدخل فيها بناؤها وأبوابها ونحو ذلك مما هو متصل بها وإن لم يشترط 
ذلك., وكذلك إذا اشترى أرضاً زراعية مغروسة بها أشجار فإن الأشجار تدخل فيها. وفى ذلك 


تفصيل المذاهب0(7). 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: ينبني هذا المبحث على ثلاث قواعد: القاعدة الأولى: أن كل ما 
يشمله اسم المبيع عرفاً يدخل فيه بدون ذكر فإذا اشترى داراً فإنه يدخل فيها كل ما يصدق عليه اسم 
الدار عرفاً مما يأتي بيانه قريباً. 

القاعدة الثانية: أن يكون متصلاً بالمبيع اتصال قرارء فلا يكون موضوعا بقصد الإزالة والقطع 
كالشجر المغروس في الأرض بقصد الاستمرار لينتفع بثمره كالنخل. والرمان, والمنجو. والجوافى 
وغير ذلك من الأشجار الثابتة» فإنها تدخل في المبيع وإن لم ينص على دخولها في العقد. سواء كانت 
مثمرة أو غير مثمرةء بخلاف الأشجار الجافة فإنها غير مستمرة إذ لا ينتفع بها إلا بالقطع, ومثلها 
الأشجار الخضرة التي لا تثمر إذا كان يقصد قلعها في زمن معين ولو بعد سنة أو ستتين كالأشجار التي 
تربى لتكون أخشابآ فإنها لا تدخل في المبيع إلا بالشرطء ومثلها أنواع الزرع الذي لا يترك قائماً 
كالقمح والذرة والشعير والأرز ونحوها فإنها تغرس لا لتبقى . إذ لا ينتفع بها إلا بعد حصادها فلا تدخل 
في المبيع إلا بالشرط . 















القاعدة الثالثة : ما لا يكون من هذين القسمين فلم يجر به عرف. ولم يتصل بالمبيع اتصالا ثابتاً ا 


وهو قسمان: 
القسم الأول: أن يكون من مرافق المبيع وحقوقه. وحكمه: أنه يدخل في المبيع بذكر كلمة 
المرافق والحقوق كأن يقول: اشتريت هذه الأرض بمرافقها وحقوقهاء فإذا لم يذكر المرافق أو الحقوق 


حت 2 






فإنها لا تدخل . والمرافق والحقوق شيء واحد: وهي ما لا بد منه للمبيع ولا يتعلق به غرض إلا من ١‏ 
أجله. كالطريق والشرب بالنسبة للأرض» والمراد بالطريق التي لا تدخل إلا بذكر الحقوق أو المرافق: ١‏ 


الطريق الخاص الموجود في ملك البائع. أما الطريق المتصلة «بالشارع» العام أو الطريق المتصلة 
بزقاق غير نافذ فإنهما يدخلان بدون ذكر. 

القسم الثاني : أن لا يكون من مرافق المبيع وحقوقه كالثمر بالنسبة للشجرء فإن الثمر ليس من 
المرافق» فإذا قال: اشتريت هذه الشجرة فلا يدخل ثمرها إلا بالنص عليه؛» أو بأن يقول: اشتريتها 
بجميع ما عليها. 

فإذا عرفت ذلك فإنه يمكنك أن تطبق عليه كل ما ذكروه من الأمثلة» فمن ذلك: ما إذا اشترى 
داراً فإنه يشمل بناءها وعلوها وأبوابها وشبابيكها ودورة مياهها وسلمها ولو كان غير متصل بها «كسلم 
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مب ل ل ا ا سيت 
الخشب» لأن العرف جاء على أنه يدخل, وكذلك أنابيب الماء «المواسير» وأنابيب النورء أما مصابيح 
النور «اللامبات» فإن العرف على أنها غير داخلة» وكذلك المفاتيح وغير ذلك مما جرت العادة بأن 
يكون تابعاً للدور» أما السقيفة فإنها لا تدخل إلا بذكر المرافق أو الحقوق. 

وإذا حفر الأرض الخارجة فوجد في بطنها لبنآ «طوباً» أو أحجاراً أو رخاماً أوغير ذلك فإن كان 
مبنياً فإنه يكون في حكم المتصل فيدخل في المبيع ويكون للمشتري, وإن لم يكن مبنيا فإنه يكون 
للبائع . فإذا قال: إنه ليس له كان حكمه كحكم اللقطة. ومثل ذلك ما إذا اشترى سمكة فوجد في بطنها 
جوهرة. فإن كانت في صدف فهي للمشتري , وإن لم تكن في الصدف فإن المشتري يردهاللبائع وتكون 
عند البائع لقطة يعرفها حولاً ويعلن عنها» ثم يتصدق بهاء أما إذا اشترى دجاجة فوجد في بطنها حبة 
ذهب فإنها تكون للبائع » وإذا اشترى صدفا آ ليأكل ما في داخله «أم الخلول» فوجد في أحدها لؤْلؤْة فهي فهي 
للختي ورين الك جا ,ا إكترى هلان ناه شد في الاواش البنفة قن العطانا» بحاي 
المياف :والقدون التحائمية المكية ون الحيطاو» وك ل ها كان بسع ار لفقا بالأرمن بإناء وجوه نانه 
يدخل بدون ذكر. 1 

ومنه ما إذا اشترى شجراً فإنه لا يدخل فيه الثمر إلا بالشرط. وهومن ن الشروط التي لا تفسد العقد 
كما تقدم. ومثله الزرع الذي لا يبقى مستمراً على الأرض كما تقدم قريب ويؤمر البائع بقطعهما وتسليم 
المبيع من أرض وشجر للبائع عندما يستلم ثمنهاء ولا فرق في ذلك بين أن يكون الثمر قد ظهر صلاحه 
أولاء ولا يجوز للبائع عندما يستلم ثمنها. ولا فرق في ذلك بين أن يكون الثمر قد ظهر صلاحه أو لا 
ولا يجوز للبائع ا 1 يستوي إنما يجوز أن يعيره 
0000 فإذا أبى المشتري أن يعيره الشجر فإنه يخير البائع إن شاء قطع الثمر وأمضى البيع» وإن 

فسخ البيع. وهذا كله في البيع. ؛ أما في الرهن فإنه يدخل الشجرء » والثمر» والزرع في رهن 

ا وإن لم ينص عليه. وفي الوقف يدخل البناء والشجر لا الزرع ولا يدخل الزرع 
في إقالة الأرض, وكل ما دخل تبعاً للمبيع وغيره فإنه لا يقابله شيء من الثمن . 

المالكية ‏ قالوا: عقد البيع على شيء يتناول ما يتعلق به بالشرط أو بجريان العرف. فإذا اشترى 
شجراً أو بناء ولم يذكر الأرض التي بها الشجر أو البناء» فإن العقد يشمل الأرض أيضاً إلا إذا اشترط 
البائع عدم دخولهاء أو كان العرف جارياً على أنها لا تدخل .ومثل البيع الرهن والهبة والوقف والوصية 
والصدقة فإنها كالبيع في ذلك. فإذا رهن بناء فإن الأرض تدخل تبعاً له على الوجه المتقدم. وكذلك 
إذا وهبه هبة أو أوصى به. 

وإذا اشترى أرضاً زراعية وقد بذر البائع بها حباً من قمح أو برسيم أوذرة ونحوذلك فإن كان 
ذلك الحب لم ينبت فإنه يتبع الأرض في البيع إلا إذا اشترط البائع عدم دخوله. أما إذا نبت فإن العقد 
لا يتناوله إلا بالشرط أو العرف. 
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وكذلك لا يتناول العقد خلفة الزرع أي ما ينبت مرة أخرى بعد قطعه كالبرسيم ونحوه. فليس 
للمشتري إلا الظاهر من الزرع ما لم يشترطه. 

وإذا اشترى أرضاً فوجد فيها شيئاً مدفوناً كحجارة, أو رخام, أو لبن «طوب» أو عمد أو نحو ذلك 
فإنه لا يكون للمشتري . ثم إن ادعاه البائع وكانت حالته تدل على أن البائع يصح أن يملكه بميراث أو 
غيره فإنه يكون له. أما إذا كان قديماً تدل حالته على أن البائع لا يصح أن يملكه فإنه يكون لقطة يعرفها 
المشتري حولاً ثم يضعها في بيت المال. ومثل ذلك ما إذا جهل صاحب المدفون فإنه يكون في حكم 
'اللقطة. وإذا وجد المشتري في الأرض جباً أو بئراً كان بالخيار في نقض البيع أو الرجوع بقيمة ما 
نقص من الأرض بسببهما. وإذا اشترى سمكة فوجد في بطنها لؤلؤة فإن عرف أنها قد ملكت لغيره بأن 
كانت مثقوبة أومغشاة بحلية صناعية وتحوذلك مما يذل على أنها سقنطت من شخص فالتقظتها 
السمكة, فإنها تكون لقطة يعرفها المشتري سنة ثم يودعها في بيت المال «المالية»» وإن لم يكن بها ما 
دك على أن الخراقذا باكها و اغتقد المشتري أو للج أونبك أنها غير مملوكة لأحد فإنها تكون له على ما 
اختاره بعضهم. وصوب , بعضهم أنها تكون للبائع» وفصل بعضهم فقال: : إن بيعت السمكة وزناً فهي 
للمشتري, وإن بيعت جزافاً فهي للبائع . 

وإذا اشترى داراً فإن العقد يتناول الشىء الثابت فيها بالفعل حين العقد. فلا يتناول غيره وإن كان 
من شأنه الثبوت. فدخلت الأبواب المركبة والشبابيك والسلالم المثبقة؛ سواء كانت حجرآ أو خشبآء 
أما السلالم الخشب التي لم تسمر فقيل: يتناولها إن كان لا بد منها في الوصول إلى غرف الدار» 
وقيل: لا يتناولها إلا بالشرط. وكذلك يتناول السقف والمجاري وغير ذلك من الأشياء المثبتة في 
حيطانه أو أرضه ببناء أو تسميرء أما المنقولات التي لم تثبت فإنه لا يتناولها. فلوكان بالدار أبواب 
وشبابيك مهيأة للتركيب ولكنها لم تركب فإن العقد لا يتناولها إلا بالنص عليهاء ومثلها الأحجار والبلاط 
والأسمنت «والمونة» وغير ذلك مما هو لازم لعمارة الدور فإنه لا يدخل في المبيع بدون ذكر ما دام غير 











وإذا اشترى نخلا مثمراً فإن كان قد أبر جميعه أو أكثره فإن العقد لا يتناوله . ومعنى تأبير النخل : 
وضع طلع الذكر «المعروف» عليه. فالثمر في هذه الحالة يكون للبائع. إلا إذا اشترط المشتري أن 
يكون الموبر له جميعه فإنه يكون له حينئذ, أما إذا اشترط أن يكون بعضه له فقط فإنه لا يصح. لأنه 
يكون قد قصد بيع الثمرة قبل بدو صلاحها فإن التبعيض يفيد أنه قابل للتجزئة والسشاحة في بيعه. 
"بخلاف ما إذا اشترطة تجديغه فإله يكون دخلا فسا دون قطي وقالخة فيه يخصوضة, 

أما إذا كان النخل المبيع غير مؤبر» أو كان المؤبر منه أقل من نصفه فإن العقد يتناوله فيكون 
للمشتري. ولا يجوز للبائع أن يشترطه بنفسه على المشهور. 


وإذا اشترى شجر مشمش. أو لوز أو خوخ. أوتين. فإن كان قد برز كل ثمره أو أغلبه عن 
موضعه بحيث قد أصبح متميزاً عن أصله المتعلق به فإن العقد لا يتناوله إلا بالشرط. لأن بروز الثمرة 
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5 ججح ججح جوج و حرو ججحمتوح وم ووو حعد 6 عدج م مممرم تت روحت 


١‏ 0 ل كتاب أحكام البيع / ما يدخل في المبيع تبعا وإن ل د 
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في مثل هذه الأشجار في حكم تأبير النخل . فإذا لم يبرز شيء من الثمرء أو برز أقل من نصفه. فإن 
العقد يتناوله بدون شرط . 
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١‏ الشافعية ‏ قالوا: الأصول التي يتبعها غيرها في البيع وإن لم يذكر اسمه ثلاثة: أحدها: الأرض 
ويعبر عنها بعبارات مختلفة كالدار والقرية والبستان. ثانيها: الشجر. ثالثها: الدابة. 

]2 فأما الأرض: فإنه إذا باعها يدخل فيها البناء والشجر الأخضر وإن لم يذكرا بخلاف الشجر 
٠‏ الجاف فإنه لا يدخل . أما الزرع والخضر الأخرى فإنه يدخل منها ما يؤخذ مرة بعد أخرى سواء كان نباتا 
لا ثمرله كالبرسيم والجرجير والسلق فإنه يقطع وتبقى أصوله فتنبت مرة أخرى. وتسمى المرة الثانية 
ا للبرسيم «ربة» والثالثة «خلفة». أو كان له ثمر كالخيار والقثاء فإنه يؤخذ منه مرة بعد أخرى. فهذا يدخل 
0 في المبيع بدون ذكره. لأن هذا الزرع لما كان يؤخذ منه مرة بعد أخرى وتترك جذوره باقية أشبه الدائم 
0 الثابت» فلهذا عبروا عنه بأنه زرع بقصد الدوام والثبات ومرادهم بالدوام : طول بقائه بالنسبة لمثله عادة 
0 ولوسنة. أما الزرع الذي لا خلفة له بل يؤخذ مرة واحدة كالقمح والشعير والفجل والجزر ونح و ذلك» 
ا فإنه لا يدخل في الأرض المبيعة بدون ذكره. فإذا لم يذكر فإن للمشتري الخيار في إمضاء العقد 
0 وفسخه إن كان جاهلا به وقت العقد وتضرر ببقائه على الأرض لكونه لا ينتفع بها مدة وجوده. أما إذا 
١‏ رفع الضر, كأن تركه البائع له. أو قال له: إنني سأخلي الأرض منه سريعا فلا خيارله. وإذا بقي الزرع 
ُ على الأرض فإنه يكون بلا أجرة مدة وجوده . 

ا ثم إن النبات والخضر التي تدخل في المبيع بدون ذكر لا يكون للمشتري ما ظهر منها وقت 
١‏ البيع» فإذا اشترى أرضاً بها برسيم نابت فإنه يكون للبائع» وللمشتري جذور تنبت ثانياً «الربة»» ومثل 
البرسيم كل ما يشبهه من النباتات التي لها جذور تنبت مرة أخرى. وثمار الخضر التي تؤخذ مرة بعد 
أخرى كالقثاء والعجور الموجود قبل البيع للبائعء وللمشتري الذي ينبت بعد العقد. 

١‏ ويجب اشتراط قطع ما يخص البائع في النباتات التي تترك جذورها بعد قطعها فتدبت ثانياً» أما 
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الخضر التي لها ثمر يؤخذ مرة بعد أخرى إن كان ما يتجدد منها يختلط بالموجود المستحق للبائع 
فيحدث النزاع ‏ وإلا فلا يشتر شت ط فيهاء والذي يشترط هو المبتدىء بالإيجاب» سواء كان المشتري أو 
البائع » فإن كان المشتري فإنه يقول: : بعني أرضك بكذا بشرط أن تقطع ما تستحقه عليها من البرسيم أو 

القثاء مثلا فيوافقه البائع على ذلك . وإن كان المبتدىء البائع فإنه يقول: عد رع رذ 


أقطع ما أستحقه عليها من البرسيم أو القثاء ونحو ذلك فيوافقه على ذلك ولا فرق في ذلك بين أن يكون 
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! الزرع الذي يستحقه البائع قد حل موعد قطعه أولاء وسواء كان قصباً فارسياً «الغاب» المعروف أولاء 
ومثله قصب السكر أيضاً فالشرط لا بد منه لصحة العقد. أما تكليف البائع بالقطع فإنه غير شرطء 
| واختلف فيه فقيل: يكلف به إن كان قد ظهر منه ما ينتفع به البائع ولو من بعض الوجوهء سواء كان 
قصبا فارسياً أوغيره. وقيل: يكلف مطلقا . 
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سه ات 


والبذر يتبع ناته فبذر البرسيم والجرجير والكرفس والقئاء ونحوه من كل ما له خلفة يتبع بع 
الأرض وإن لم يذكر. بخلاف بذر القمح والفجل والجزر ونحوه مما لا خلفة له فإنه لا يتبع بيع 


الأرضء» وخير المشتري إن تضرر بوجود ما لا يملكه منه. ولا أجرة له على بقائه في الأرض وإذا باع ا 
أرضاً فوجد المشتري بها أشياء مدفونة سواء كانت أحجاراً أو معادن أخرى فإنها لا تدخل في بيع ١‏ 
الأرض . 0 


وأما الدار فإنه يدخل في بيعها الأرض والبناء والشجرء ومثل الدار الخان والحوش والوكالة 
والزريبة والربع» فإن بيعها يتناول البناء والأرض والشجر الموجود بهاء وإذا باع علواً على سقف فهل 
يدخل السقف ضمن البيع لأن السقف كالأرض بالنسبة للبناء أو لا يدخل؟ خلاف: فبعضهم يقول: إنه 
لا يدخل. ولكن المشتري له حق الانتفاع به فإذا انهدم لا يكلف البائع بإعادته . وقيل : يدخل . 
وكذلك يدخل في الدار الأبواب المركبة والشبابيك والأحواض المثبتة» أما إذا لم تركب فإنها 
وأما البستان أو القرية فإنه يدخل فيهما الأرض والشجرة والبناء» أما المزارع التي حولهما فإنها 
لاتدخل. 
وأما الدابة فإنه يدخل في بيعها نعلها «حدوتها» إلا أن يكون من فضة كالحلقة التي تجعل في 
أنف البعير إذا كانت من فضة . 
وأما الشجرة فإنها إذا كانت مخضرة فإنه يدخل في بيعها أغصانها الرطبة وورقها ولويابساً 
وعروقها ولو يابسة إن لم يشترط قطعها. وإلا فلا تدخلء كما لا تدخل أغصانها اليابسة. ولا تتناول 
الشجرة موضع غراسها. ولكن للمشتري الحق في الانتفاع به ما دامت الشجرة باقية» فإذا قطعت 
انقطع حقه في الانتفاع . 
وكما أن بيع هذه الأصول المتقدمة يتبعه ما ذكر من الفروع. فكذلك كل ما ينقل الملك من 
العقود كالهبة والوقف والوصية والخلع ونحو ذلك. أما ما لا ينقل الملك كالرهن والعارية فإنه لا يتناول 
سوى ما نص عليه فيه. فإذا رهن الأرض لا يدخل فيه شجرها ولا زرعها الذي له خلفة أما فى رهن 
البستان. فإنه يتناول أرضه وشجره ولكن لا يتناول البناء به 
الحنابلة ‏ قالوا: الأصول التي يتفرع عنها غيرها ويتبعها في البيع وإن لم يذكر هي : الأرض 
والدور والبساتين والمعاصر والطواحين ونحوها. فيدخل في بيع الدار الأرض والبناء والسقف 
الشجر العريش «تكعيبة العنب ونحوه» وكذلك يدخل فيها السلاليمء جمع سلم (بضم السن وفتح اللام) 
وهو: المرقاة المعروف. كما تدخل الرفوف المسمرة «الدواليب» والأبواب المنصوبة ويشمل أيضاً ما 
:1 . 5 3 0 
كان بالأرض من أحجار طبيعية كالصخر والأحجار المبنية كأساس الحائط المنهدم والآخر المتصل !ا 
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واتم ب اوقل م هت جه 


ا 
بالأرض . كما أن بيع الدار يدخل فيه ما ذكر. فكذلك رهنها وهبتها ووقفها والوصية والإقرار بها. ثم إن 
كان المتصل بالأرض يضربها . كالصخر المخلوق في الأرض المضربجذورالشجر. اي 
ل ايا تقدم, فإن كان عالماً ره . وإن كان لدان لجار ردي نه بقصد أن! 


تنقل منها فهي للبائع . ويلزمه نقلها وتسوية الأرض وإصلاح الحفر لأنه ملزم بتسليم المبيع تامأ وإن 


كان قلع الحجارة يضر بالأرض كان عيباً فيها كما تقدم آنفاً. 

ولا يتناول البيع ما كان مدفونآ بالأرض من كنز ونحوهء لأنه ليس من أجزائها. كما لا يتناول ما 
ل ا ل ب » أوإن كان 
للبائع متاع في الدار فإنه يلزم بنقله منها على حسب العادة» فلا يكلف جمع الحمالين أو النقل ليلا. 
فإن طال النقل عرفاً «وقيده بعضهم بما زاد على ثلاثة ل و 0 
الخيار إن لم يعلم به قبل الشراء. ولا أجرة على البائع في مدة نقله. فإن أبى النقل فللمشتري الحق 
في إجباره عليه . 1 

ويدخل في بيع الأرض أو البستان البناء والشجرة ولو لم يقل المشتري اشتريتها بحقوقها لأنهما 
يتبعان الأرض من كل وجه ويتخذان للبقاء فيها. 

ولا يدخل الشجر المقطوع والمقلوع, فإذا قال: بعنك هذه الدار وثلث بنائهاء أو هذه الأرض 
وثلث غراسها لم يدخل إلا الجزء الذي سماه. ويدخل ماء الأرض المبيعة تبعاً لها بمعنى أن 
المشتري يكون له حق الانتفاع به. 

ولا يدخل في بيع القرية مزارعها إلا بذكرها أو بقرينة» كأن يساوم على أرض المزارع» أويذكر 
حدودهاء أويبذل ثمنآ لا يكون فيها وفي أرض مزارعهاء ولكن يدخل في القرية البيوت والحصن 
والسور الدائر عليها. 

وإذا اشترى شجرة فللمشتري أن يبيعها بالأرض وله حق الانتفاع بمكانهاء وله حق الدخول 
بسقيها وتأبيرهاء فإذا قلعت الشجرة أو بادت فليس للمشتري إعادة غيرها مكانها . 

مي م ري ل أخرى كالبرسيم والنعناع والكراث أوكان بها 
زرع تتكرر ثمرته كالقثاء والباذنجان» أوزرع يتكرر زهره كالبنفسج والنرجس والورد والياسمين وشجر 
البان فإن أصوله تكون للمشتري» أما الموجود منها وقت العقد فإنه للبائع إلا أن يشترط المشتري أنه له 
وعلى البائع قطع ما يستحقه منه في الحال. 

أما الزرع الذي لا خلفة له بل يحصد مرة واحدة كالقمح واطر رالتار و لسروه ايل والثوم 
والبصل والدخن والذرة «وقصب السكر فإنه يؤخذ مرة واحدة» وإن كانت جذوره يعاد زرعها مرة أخرى 
ولكنها تحتاج إلى عمل جديد كالبذور. وكذلك القصب الفارسي «الغاب» فكل ذلك لا يدخل في بيع 
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كتاب أحكام البيع / بيع الثار سس تنم 


٠ 


فسا 


الثمار بكسر المثلشة اسم جنس جمعي للثمرة» وجمع الثمرة الحقيقي ثمرات» ومفرد 
الثمار: ثمر» كجبال وجبل . وتجمع الثمار على ثمر ككتاب وكتب: ويجمع الثمر بضم المثلشة 

ومعناه على أي حال: الحمل الذي تخرجه الشجرة وإن لم يؤكل» فيقال:. ثمرة الأراك. 
كنا يقال كفرالعتب: 

وتنقسم الثمار باعتبار كونها مبيعة إلى قسمين : لأنها إما أن تكون تابعة في البيع لشجرها ' 
بحيث يكون المقصود بالبيع الشجرة» وقل عرفت أنها تدخل في المبيع على التفصيل المتقدم . 

وإما أن يكون المقصود بالبيع هوالثمار مستقلة» سواء كانت على أشجارها كما هو الحال في ١‏ 
ذلك تفصيل المذاهب2") . 





الأرض بل يكون من حق البائع ويبقى مستمراً إلى وقت حصاده. أو قلعه بلا أجرة على البائع إن لم 
يشترط المشتري غير ذلك. سواء كان معلوماً أو مجهولاً لأنه بالشرط يدخل تبعاآً للأرض. 

٠ قالوا: المراد بالثمرة هنا ما يشمل المشموم كالورد. والياسمين» والريحان»‎  ةيعفاشلا‎ )١( 
' ويشمل شجرة البقل التي تؤخذ مرة بعد أخرى. والبطيخ والباذنجان والبامية. وحكم الثمر المبيع تبعا‎ 
: لشجره أن يكون للبائع أو المشتري بالشرط. فإن سكت عن الشرط لواحد منهما فهو أقسام ثلاثة‎ 
الأول: أن يكون المبيع نخلا عليه بلح وله حالتان:‎ 

الحالة الأولى : أن يكون قد ظهر ثمره بتأبره. ومعنى ظهوره بتأبره: أن يتشقق الغلاف الذي 
داخله الطلع «العناقيد» البيضاء التي يؤخذ منها ويبوضع على طلع النخلة فيجيء ثمرها جيداً . وحكم 
هذا: أن يكون للبائع فلا يتبع الأصل في البيع . 

ومعنى التأبير الحقيقي : هوالتلقيح. الذي هووضع طلع الذكر على طلع النخلة بالفعل ولكنه 
ليس مراداً هناء بل المراد تشقق الطلع مطلقآء ولا يلزم ظهور الثمرة بتأبير جميع النخل المبيع. بل 
يكفي تأبير البعض ولو قليلاء ولوكان تشقق الطلع في غير أوانه فإن التمر في هذه الحالة يكون للبائع 
ولا يتبع المبيع . 

الحالة الثانية: أن لا يكون ثمره قد ظهر منه شيء وليس بموجود, وفى هذه الحالة يكون ما ظهر 
منه بعد العقد للمشتري, وليس للبائع الحق فيه مطلقاً ولواشترطه. 70 

أما إذا كان موجوداً ولكنه غير ظاهر, فإنه في هذه الحالة يكون للبائع . 
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القسم الثاني : أن يكون المبيع شجراً غير النخل وله هاتان الحالتان المتقدمتان, إلا أن ظهور 
ثمره لا يكون بالتأبير» فإن التأبير خاص بالنخل» وإنما يكون ببروزه سواء كان له نور وتنائر كالمشمش . 
أولم يكن له نور كالتوت . وحكم ما ظهر منه: أنه يكون للبائع» وما لم يظهر منه يكون تابعاً للمبيع فهو 
لتر وهذا بخلاف البلح, فإنك قد عرفت أن غير الظاهر منه متى كان موجوداً يكون للبائع إذا 
تشقق بعض طلع النخل . 

القسم الثالث: أن يكون المبيع شيئين مختلفين وتحته ثلاث صور: 

الصورة الأولى : أن يكون الاختلاف بحسب المكان, وذلك كما إذا اشترى نخلا موجودا في 
بستانين» فإن النخل في أحدهما غير النخل الموجود في الآخر. ١‏ 

الصورة الثانية : أن يكون الاختلاف بحسب النوع, كأن يشتري نخلاً وعنباً في فشان وأاخدافإن 
مكانهما واحد وهما مختلفان. 
الصورة الثالثة : أن يكون الاختلاف بحسب العقد, كأن يشتري نخلاً واحداً في عقدين» وحكم 
. هذا القسم بصوره الثلاث : أن يكون الظاهر من ثمره يكون للبائع » وغيره يكون للمشتري . 
1 وبقيت صورة رابعة وهي : أن يشتري شجرة ققد تحمل في السنة مرتين كالتين مثلً» وقد بينت 
3 لك حكمه في القسم الثاني. وهو أن ما ظهر منه يكون للبائع» وما لم يظهر يكون للمشتري» بخلاف ما 
ا يحمل مرة واحدة كالنخل, فإن الموجود الذي لا يظهر منه يكون للبائع أيضاً على الوجه المتقدم . 
١‏ وأما حكم بيع الثمر وحده فإنه ينقسم إلى قسمين: 





تت رثعتت 2-2 





ضعو مد مورحم ومع ون د 






0 القسم الأول: أن يكون الثمر قد ظهر صلاحه» وفي هذه الحالة يجوز بيعه مطلقاً. سواء كان 
0 على شجره أو لا وسواء شرط قطعه أو بقاؤه أولا. وظهور الصلاح يعرف بأمور تختلف باختالاف 





| الثمر. 
ْ أحدها: اللون: وهو علامة لظهور صلاح بعض الثمار كالبلح والعناب. فمتى تلونا فقد بدا 


ثانيها : الطعم كحلاوة القصب. وحموضة الرمان. 
ثالثها: النضج . واللين» كالبطيخ والتين. 
رابعها: القوة والاشتداد كالقمح والشعير. 


02020 خامسها: الطول والامتلاء كالملوخيا والفاصوليا واللوبيا. 


١‏ سابعها: انشقاق الغلاف كالقطن والجزر. 
ثامنها: تفتح الزرع كالورد والياسمين. 
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وإذا باع شيئاً بدا صلاحه فإن على البائع سقي ما بقي حتى يستكمل نموه ويسلم من التلف 
والفساد. فإذا اشترط أن يكون ذلك السقي على المشتري بطل البيع» ولو تلف بترك السقي المطلوب 
من البائع انفسخ البيع . 

القسم الثاني : أن لا يكون الثمر قد بدا صلاحه. وفي هذه الحالة لا يجوز بيعه وحده دون أصله 
إلا بشرط قطعه ما لم يكن الأصل مملوكا للمشتري, فإنه يصح بيع الثمر له من غير شرط القطع على 
الصحيح. فإذا اشترى شخص شجرة عليها ثمر ظاهر فإن الثمريكون للبائع. وقد علمت أنه لا بد من 
اشتراط قطعه في هذه الحالة» فإذا باعه لنفس من اشترى الشجرة فإنه لا يجب اشتراط القطع لأنها 
شجرة مملوكة للمشتري والثمر الذي عليها أصبح ملكه فلا يكلف قطعه. 

وأما بيع الزرع فإنه يجوز إذا بدا صلاحه مطلقاً, وإن لم يبد صلاحه فلا يجوز بيعه وحده إلا 
بشرط قطعه أو قلعه. ولا يصح بيع حب مستتر في سنبله كقمح وسمسم وعدس وحمص. سواء كان 
وحده أو مع أصله. أما إذا بيع الأصل وحده فيصح أن يتبعه هذه الأشياء على المتقدم بيانه. هذا 
ولا يصح بيع القمح في «سنبله) بالقمح الخالص من التبن» لأن هذا البيع يسمى بيع «والمحاقلة) وهو 
منهي عنه . وكذلك لا يجوز , بيع الرطب على النخيل بالتمرء ويسمى بيع المزابنة وهو منهي عنه أيضاً. 
على أنه يصح بيع الرطب أو العنب وهو على شجره خرصا عير افد 


ولا يصح بيع الرطب وهو على نخله بالتمرء لأن ذلك هوبيع المزابنة المنهي عنه المذكور, إلا ١‏ 
في العرايا فإنه يصح بيع الرطب على النخل بالتمر. والعرية: ما يفردها مالكها للأكل. فإذا كان له / 
بستان «حديقة) وأفرد منه بعض نخله للأكل منه. ا ا 
- بكسر الخاء ‏ ومعناه: ا 0 أوغيرهما ' 
بطريق الحدث والتخمين ما على النخلة من الرطب إن كان يساوي إردباً أو أكثر أو أقل. فيأخذه ١‏ 
المشتري ويدفع ثمنه تمرآ كيلا مثلاً ما تم عليه التقدير. 


ومثل رطب النخل وتمره في ذلك الحكم : العنب والزبيب» فإنه يجوز أن يبيع العنب في كرمه 
خرصاً بالزبيب كيلا لأن النبي كك رخص في التمر والرطب. وقيس عليه الزبيب والعنب» وسبب هذه 
الرخصة : أن بعض الفقراء الذين لا يملكون مالا شكوا إلى رسول الله يل أنهم لا يجدون شيئاً يشترون 
به الرطب سوى التمرء فرخص لهم في شراء ذلك على أن الرخصة أصبحت عامة للفقراء وغيرهم, 














0 0 





تح جحجح مد 





لأن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب. 0 
وإذا كان .الثمن ثمراآً على الشجر بأن اشترى رطباً على شجرة بتمر على شجرة» فإنه يشترط أن 1 
يكون الثمن كيلا بأن يقدر الرطب ويحدد كيل الثمن, فلا يصح تقديره تخمينا . ١‏ 
ويشترط لصحة بيع العرايا تسعة شروط : ا 
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أحدها: أن يكون المبيع أقل من خمسة أوسق في حال جفافه, وإن كان أكثر من ذلك وقت 
المبيع . 
00 أن لا يتعلق بها حق الزكاة. وإلا فلا يصح بيعه. 

الثها: أن يكون المبيع عنباً أو رطباً. 

رابعها: أن يكون ما على الأرض مكيلا والآخر مخروصاً. 

خامسها: أن يكون ما على الأرض يابساً والآخر رطباً . 

سادسها: أن يكون الرطب على الأشجار. 

سابعها: أن يتقابضا قبل التفرق بتسليم التمر والزبيب كيلاء وتخلية الشجر للمشتري ليقطع منه 
الثمر وإن لم يكن الشجر في مجلس العقد ولكن لا بد من بقائهما في المجلس حنى يمضي زمن 
الوصول إلى الشجر. 

ثامنها: أن يكون الثمر قد ظهر صلاحه . 

تاسعها: أن لا يكون مع المبيع أو الثمن شيء من غير جنسه . 

وخرج بالرطب والعنب سائر الثمار كالجوز واللوز والمشمشء فلا يصح بيع رطبها بجافها لكونها 
متفرقة مستورة بالأوراق فلا يمكن تقديرها. 

المالكية ‏ قالوا: المراد بالثمار هنا ما يشمل الفواكه كالبلح, والتين» والرمان. والخضر: 
كالخسء والكراث؛, والفجل. والحبوب: كالقمح والشعيرء فإذا بيع شيء منها وهو على شجرهء أو 
قائم لم يقطع فإن لذلك البيع حالتين: 

الحالة الأولى : أن يكون قد ظهر صلاح الثمار ومعنى ظهور الصلاح يختلف باختلاف تلك 
الثمار. فيظهر صلاح الفاكهة كالبلح والعناب باصفراره أو احمراره. 

واختلف في «القاوون» و«الحرش» والعجور «العبد اللاوي» و«الدميري» و«الشهد» على قولين: 

أحدهما: أن ظهور صلاحه يكون باصفراره بالفعل . 

ثانيهما: أن يكون يقرب من الاصفرار وإن لم يصفر. أما البطيخ الأخضر فظهور صلاحه يكون 
بتلون لبه بالاحمرار أو الاصفرار. ويظهر صلاح الزيتون إذا قرب من الاسوداد. ومثله العنب الأسود. 

ويظهر صلاح باقي أنواع الفاكهة بظهور ألوانها المختلفة وظهور الحلاوة فيها. 

والمدار في كل ذلك على إمكان الانتفاع بها ولوبعد قطعها بزمن كالموز مثلاً. فإنه يصح ببعه 
وهو أخضر لم يستو إذا كان يستوي بعد ذلك بوضعه في تبن أو نخالة أو غير ذلك ومثله المنجو. 
! ويظهر صلاح الزهر بانفتاح أكمامه وظهور ورقه كالورد والياسمين وغيرهماء ويظهر صلاح البقول 
4 «الخضر» كاللفت والجزر والفجل والبصل والبنجر ونحوهما بتمام ورقه والانتفاع به وعدم فساده بقلعه. 
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وحكم ما ظهر صلاحه : أنه يصح بيعه وهو على شجره جزافاً بدون كيل ولا وزن» كما يصح أن يباع 


منفرداً أو تابعاً لشجره بلا فرق بين أن يشترط قطعه أو يبقى على شجره. وإنما يشترط أن لا يكون التمر ع 
مستتراً في غلافه أو ورقه كالبلح والعنب فإنهما ظاهران. أما إن كان مستتراً كالقمح والشعير المستتر في 1 
سنبله» والجوز واللوز المستترين في قشرهماء فإنه لا يجوز بيعه منفردآ بدون قشره جزافآء فلا يصح أن + 
يشتري القمح الموجود في سنبله «سبله) بدون الستبل كأن يقول للبائع : اشتريت القمح الموجود في 0 


جنا 7 5/< دجوت رود مسن هبو زاح بودجههد ع مد مك0 








هذه المزرعة وحده بدون تبنه جزافاً «حميلة بدون كيل ولا وزن»», إلا إذا كان القمح قد يبس ولم ينفعه 1 


الماء إذا سقى به فإنه فى هذه الحالة يجوز شراؤه وهوفى سنيله وحده جزافاً . 


ومثل القمح في ذلك: الجوز, واللوز واللوبياء والفاصوليا وتحو ذلك ماله قشرء فإنه لا يصح َ 
شراؤه مجرداً عن قشره جزافاً, سواء كان على شجره أو منفصلاً عنه» إلا إذا جف وأصبح لا ينفعه الماء ' 
إذا سقي بهء فإنه يصح في هذه الحالة أن يباع وحده بدون قشره جزافا . أما شراؤها بالكيل أو الوزن + 
0 ساد 1 3 يصح في باع او 2 قفسر 8 2 ا 


فإنه يصح بدون قشره على أي حال. 


الحالة الثانية : أن لا يكون قد ظهر صلاح الثمار عكس الحالة الأولى . وحكم هذا: أنه يصح 


بيعه في ثلاث صور: 


الصورة الأولى : أن يكون مع أصله كالشجرة بالنسبة للثمر, والأرض بالنسبة للزرع » فيصح بيع ... 


الثمر مع شجره قبل بدو صلاحه, كما يصح بيع الزرع مع أرضه كذلك. 
[ الصورة الثانية: أن يبيع الأصل بدون تعرض لذكر الثمر والزرع ثم يلحق به الثمر أوالزرع الذي ١‏ 


لم يبد صلاحه كما تقدم . 
الصورة الثالثة: أن يبيع الثمر أو الزرع وحده بدون أن يبيع أصله؛ ولكن يشترط لصحته ثلاثة 
شروط : 
الأول : أن يشترط قطعه حالاً فلا يصح تركه إلا زمنآ يسيراً بحيث لا يزيد ولا ينتقل عن طوره إلى 


طور آخر» فإذا اشترط بقاءه على أصله حتى يتم نضوجه فإنه لاايصح . وكذلك إذا أطلق ولم يشترط ١‏ 


قطعه أو بقاءه . 


الشرط الثاني : أن يكون مما ينتفع به كحصرم الغنب قبل أن يستوي. وإلا فلا يصح بيعه لأنه 5 


يكون إضاعة مال وغش وهذا شرط لكل مبيع . سواء كان هذا أو غيره. 

الشرط الثالث: أن يكون فيه حاجة إلى شرائه وإن لم تبلغ حد الضرورة. لا فرق بين أن يكون 
بيعه على هذه الحالة معروفاً عند أهل البلد أو لا. 

وإذا اشترى الثمرة قبل بدو صلاحها بشرط قطعها ثم اشترى أصلها جاز إبقاء الشجرة. أما إذا 
اشتراها بشرط إبقائها ثم اشترى أصلها فإنه لا يجوز إبقاؤهاء لأن بيع الثمرة وقع فاسداً من أول الأمر. 
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وإذا فسخ العقد وكانت الثمرة على الشجرة كان ضمانها على البائع. أما إذا قطعها المشتري فإن 
عليه ردها إن كان تمراً وكان باقيً» فإن تعذر رد مثله إن علم. وإلا رد قيمته. أما إن كانت رطباً فإن عليه 
أن يرد قيمتها. وهذا كله إذا اشتراها بشرط تبقيتها. أما إذا اشتراها ولم يشترط شيئاً ثم قطعها نفذ البيع 
بالشمن» ولا شيء على البائع أو المشتري . ولا يشترط في صحة بيع الثمر على شجره أن يظهر صلاحه 
في جميع الشجر. فإذا كان عنده حديقة «جنيئة» بها أشجار مختلفة من نخل ورمان وعنب وتين ومانجو 
وجوافى وغير ذلك. إذا كانت في حديقة واحدة وظهر صلاح ثمر نوع منها ولوفي شجرة واحدة» فإنه 
يصح أن يبيع باقي ثمار ذلك النوع وإن لم يبد صلاحهاء فإذا ظهر صلاح الرمان في شجرة واحدة صح 
له أن يبيع جميع الرمان وإن لم يبد صلاحه إذا كان لا يفرغ رمان الشجرة التي ظهر صلاحها قبل ظهور 
صلاح ما يجاورهاء أما إذا أثمرت شجرة مبكرة بحيث يستوي ثمرها قبل ظهور صلاح ثمر غيرها فإنه 
لا يجوز. وهكذا سائر الأجناس. 

أما في غير جنسه كما إذا ظهر صلاح العنب ولم يظهر صلاح التين فقيل : يصح بيع التين الذي 
لم يظهر صلاحه بظهور صلاح العنب الذي هو من غير جنسه . وقيل: لا يصح . وكذلك اختلف فيما 
إذا ظهر صلاح جنس من الأجناس في حديقة من حدائق البلد ولم يظهر في باقيها فهل يصح بيع بافي 
الحدائق التي لم يظهر فيها صلاح الثمر قياساً على ما ظهر أو لا؟ خلاف. 

ثم إن الزرع الذي له خلفه كالبرسيم والياسمين وثمار الخضرء كالخيار والعجور والقرع والجميز 
تكون خلفته للمشتري حتى ينقطع ثمره وليس له وقت مؤقت. 
1 وقد علمت مما تقدر في مباحث الربا أنه لا يصح بيع الرطب بالتمر ولكن يستثنى من ذلك 
العراياء فيصح فيها الرطب بالتمر اليابس بشرائط خاصة. والعرايا جمع عرية: وهي هبة الثمرة الرطبة 
كرطب النخل والعنب ونحوهما من الفواكه الرطبة التي تيبس وتجف إذا تركت على أصلها فتستعمل 
جافة كما تستعمل رطبة كالجوز والعنب والزيتون واللوز والبندق والتين الذي يصلح للتجفيف, بخلاف 
التين الذي لا يصلح كتين حدائق مصر. فإنه لا يجفف فلا يكون له حكم العرايا. ومثله الموزون فإنه 
لا ييبس . وكذلك الخوخ والرمان والتفاح وسائر الفواكه التي لوتركت على أصلها لا تجف ولا ينتفع بها 
يابسة . 

ويشترط لصحة بيع العرايا شروط» الأول: أن يكون المشتري هو الذي وهب الثمرة أو من يقوم 
مقامه. فإذا وهب شخص لآخر رطب نخلة فإنه يصح للواهب أن يشتريها من الموهوب له بنفسه أو من 
يقوم مقامه, وهو الذي يملك النخلة بإرث أو شراء أو نحوذلك. أما الثمن الذي يشترى به فيصح أن 
يكون بالتمر كيلا بأن يخرص ما عليها من الرطب «يقدر بالحدس والتخمين» فيقال هذا يساوي إردباً 
مثلا ثم يدفع له إردبا من التمر بجيث لا يزيد ولا ينقص فإن قطع رطبها ووجده أكثر مما قدر بالتخمين 
فإن عليه أن يرد الزائد للبائع » وإن كان أقل وثبت كونه أقل فإن للمشتري أن يرده للبائع ويأخذ ما دفعه 
من الثمن ولا يلزم بشيء زائد, وإن لم يثبت كونه أقل. لزم المشتري أن يرده كاملا فضمن ما نقص 
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هاه ها ها هاه هدو و ها فاه ها عه هاو هاه و اواو فاع فده هد هد ها و وه هش هاه ع« هف و 6ه واع د ها واو وا .د باه واو ممه .ا و اه 











: 
منه. ولا يصح شراء الرطب بالتمر خرصاً في العرية الموهوبة إلا إذا كان المشتري هو الواهب أومن ! 
يقوم مقامه كما علمت. ويصح شراؤها بالنقدين وبعروض التجارة على المشهور. ا 





7 
الثاني : أن يقول الواهب «المعري» حين هبة الثمرة: أعريتك هذه الثمرة ونح و ذلك. أما إن 0 
قال: :وهبنك فلا يجوز لآن الرخخصة خاضة بالعرية: 1 


الثالث: أن يظهر صلاح الثمرة حين شرائها بخرصها لا حال هبتها فإن لم يظهر صلاحها فلا 
يصح بيعها. 
الرابع : أن يكون شراؤها بنوعها إن كان بخرصهاء فلا يصح أن يشتري الجوز الرطب مثل 


د 2 5 


26 


تت د 


بالشمر 





الخامس : أن يدفع المشتري للبائع الثمن عند قطع الثمر المعتاد. فإن شرط تعجيل الثمن بطل 
البيع وإن لم يعجل بالفعل . 

السادس : أن يكون الثمن ديناً في ذمة المشتري. فلا يصح تعيين ثمر حديقة خاصة. 

السابع: أن لا يزيد المشتري من العرية عن قدر معين وهو خمسة أوسق فأقل وقد تقدم بيانه في 
الزكاة. وقد ذكر هناك أن الزكاة لا تجب فيما دون خمسة أوسق . 

الحنفية ‏ قالوا: الثمار لها ثلاثة أحوال: الحالة الأولى : أن لا تنعقد الثمرة ولا تبرز ولا تتميز عن 
زهرهاء وفي هذه الحالة لا يصح بيعها مطلقاً. لأنها تكون معدومة, وقد عرفت أن المعدوم غير 
د ١‏ 

الحالة الثانية: أن تظهر الثمرة وتبرز بحيث يتناثر الزهر عنها إن كان لها زهر كالجوافى 
والمشمش» وتتميز الثمرة ولو كانت صغيرة» وفي هذه الحالة إما أن يظهر صلاح الثمرة أو لا يظهر. فإن 
ظهر صلاحها فإن بيعها يصح مطلقاً. ومعنى ظهور صلاحها: هو أن يؤمن عليها من العاهات والفساد؛ 


فمتى اجتازت الثمرة الأدوار التي تكون فيها عرضة للفساد بسبب الآفات الجوية وغيرها فقد ظهر عند 1 
ذلك صلاحها. أما إذا لم يظهر صلاحها فإنها لا يصح بيعها بشرط تركها على الشجر, لأن هذا شرط 1 
لا يقتضيه العقد فإنه يستلزم شغل الشجر المملوك للغير وهومناف للملك, فإذا لم يشترط ترك الثمرة ‏ ' 


0 


على الشجر كما لا يشترط قطعها بل سكت عن ذلك؛ فإن ذلك يشمل صورتين : 

الصورة الأولى : أن يكون الثمر على حالة بحيث يمكن الانتفاع به ولوعلفآ للدواب, والبيع في 
هذه الصورة صحيح لأنه إنما يفسد بشرط الترك فقط . 

الصورة الثانية: أن يكون على حالة بحيث لا ينتفع به أصلاً. والبيع في هذه الصورة مختلف في 
صحته. والصحيح أنه يجوز. لأنه مال وإن لم يمكن الانتفاع به في الحال ولكن يمكن الانتفاع به بعد 
حين» ومن شاء أن يجعل البيع في هذه الصورة جائزاً باتفاق فإنه يصح له أن يحتال على ذلك بشراء 
أوراق الشجر من الثمرة. فتكون تابعة لأوراق الشجرء وحينئذ يصح البيع باتفاق ما لم يشترط تركهما 
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وحن و كن وبا لني الوا ل واوا وكا الجا ل إن يتفيف لقا 2 لتاق ملاو فلي لصوم ا و لق وطق ع و د ل 








على الشجر. الحالة الثالثة : أن ينعقد بعض الثمر ويبرز دون بعضه, ويشمل هذا أربع صورء الصورة 
الأولى : أن يبيع الموجود فقط ويؤخر بيع ما لم يوجد حتى يتم وجوده. والبيع في هذه الحالة صحيح ١‏ 
وتجري عليه أحكام ما ظهر صلاحه وما لم يظهر المتقدمة. الصورة الثانية : أن يبيع الموجود فقط 
1 بجميع ثمنه وثمن ما سيوجدء ثم يبيح البائع للمشتري أن ينتفع بما يحدث من الثمر وحكم هذه ش 
١‏ الصورة الثالثة : أن يبيع الموجود بدون ذكر لما لم يوجد وبدون اشتراط القبض ثمرة أوتركها 
1 وتشمل هذه الصورة أمرين: الأول أن يقبض المشتري المبيع ثم يثمر بعد القبض ثمرة جديدة» وفي 
1 هذه الحالة لا يفسد البيع» ويكون البائع شريكاً للمشتري فيما حدث من الثمرة لاختلاطه بالثمرة التي 
كانت بارزة وقت البيع» والقول للمشتري في مقدار ما حدث من يمينه. لأنه في يده ومثل الثمرة التي 
على الشجرة ثمار الخضر التي تحدد بعد قطعها كالباذنجان والبطيخ والعجور. الأمر الثاني : أن يحدث 
الثمر قبل قبض المبيع» وفي هذه الحالة يفسد البيع» لأنه لا يمكن تسليم المبيع لاختلاط الحادث 
بالموجود وقت العقدء فأشبه هلاك المبيع قبل التسليم . الصورة الرابعة: أن يبيع الموجود المعدوم وفي 
هذا خلاف: فقال بعضهم . إن البيع يكون فاسدا لأن بيع المعدوم منهي عنهء وإنما رخص النبي كه 
في بيع المعدوم في السلم للضرورة. وهذا القول هو ظاهر الرواية» وقال بعضهم: إن البييع صحيح 
لتعامل الناس بهء وفي نزع الناس عن عاداتهم حرج» وحيث أجاز رسول الله بكْ لضرورة الناس ورفع 
الحرج عنهم فكذلك الحال هنا. ومن هذا يتضح أن الناس الذين يبيعون الحدائق «الجناين» في زماننا 
يستطيعون أن يتبعوا قواعد دينهم بسهولة فليس فيها حرج عليهم» فإن في الصور التي وضحناها لهم ما 
فيه كفايتهم . على أنها كلها ملاحظ فيها رفع النزاع بين البائع والمشتري وقطع جرثومة الخصامء والله 
الهادي إلى سواء السبيل. 

تنبيهان: الأول: إنك قد عرفت في المبحث الذي قبيل هذا أن الثمر الذي على شجرة لا يتبع 
الشجرة في بيعه إلا إذا اشترطه المشتري فهو حق للبائع » سواء أبر أو لم يؤبر, والتأبير: التلقيح» وهو 
أن يتشقق غلاف الطلع فيؤخذ منه وبوضع على طلع النخلة. ويدخل في الثمر الورد والياسمين 
ونحوهما من المشمومات. أما الزرع فقد اختلف في جواز بيعه قبل أن تناله المناجل بحيث يمكن قطعه 
بهاء فبعضهم قال: يجوز وبعضهم قال: لا. والأوجه جواز بيعه رجاء أن يكبر بعد. فإذا نبت الزرع 
وكانت له قيمة ثم بيعت الأرض التي هو عليها فإنه لا يدخل إلا بالشرطء أما إذا نبت ولم تكن له قيمة 
0 فقيل: يدخل في البيع بدون شرط. وقيل: لا يدخل إلا بالشرط. والأصح أنه يدخحل بدون شرط 
1 وكذلك إذا لم ينبت «كربة» البرسيم وخلفة الزرع الذي يتجدد بعد قطعه. فقيل: يدخل . وقيل: 
3 لايدخل. 
الثاني : قد تقدم في مباحث الربا أنه يجوز بيع الرطب بالتمر» سواء كان في العرايا أوغيرها. 
الحنابلة ‏ قالوا: لا يصح بيع الثمار حتى يظهر صلاحهاء كما لا يصح بيع الزرع حتى يشتد 
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حبه وظهور الصلاح في التمر: هو أن ينضح ويطيب أكله. وفي الحب هو أن يشتد أو يبييض» على أنه 
يصح بيع ما لم يظهر صلاحه بشروط. الشرط الأول: أن يشترط قطعه في الحال» ولايصح له أن 
يستأجر الشجرة أو يستعيرها لترك الثمرة عليها حتى تنضج . الشرط الثاني : أن يكون منتفعاً به حين 
القطع. الشرط الثالث: أن لا يكون مشاعاً كأن كان له نصف ثمرة نخل مشاعاً فإنه لا يصح بيعه قبل 
ظهور صلاحه. لأنه لا يستطيع قطع ما يملكه إلا بقطع ما لا يملكه وليس له ذلك . 

الشرط الرابع : أن يبيعه مع الأصل بأن يبيع الثمرة مع الشجرء أويبيع الزرع مع الأرض. أو يبيع 
الشجرة أولا لشخص ثم يبيع له ثمرها بعد ذلك. 

ولا تباع ثمار الخضر التي تتجدد «إلا قطفة قطفة». فليس له أن يبيع إلا الموجود. أما الذي 
يوجد بعد ذلك فإنه لا يصح بيعه إلا أن يبيعه مع الأرض» وذلك كالقثاء والعجور ولكن يصح بيعه مع 
أصوله «عروشه التي ينبت منها» لأن الثمار في هذه الحالة تكون تابعة للأصل . 

وحكم القطن حكم الزرع. فمتى كان لوزه ضعيفاً رطباً لم يشتد ما فيه لم يصح بيعه. كالزرع 
الأخضر إلا بشرط القطع في الحال. وإذا اشتد جاز بيعه مطلقاً بشرط بقائه كالزرع إذا اشتد حبه. ومثل 
القطن الباذنجان . 

وإذا ظهر صلاح الثمر أو الزرع جاز بيعه مطلقاً بغير اشتراط قطع أوترك في محله. وإذا باع نخلاً 
قد تشقق طلعه ‏ بكسر الطاء ‏ غلاف العنقود الأبييض فالثمن للبائع دون العراجين والسعف والليف. 
ولا يشترط التأبير بالفعل - التلقيح : وهو وضع طلع الفحل في طلع الشجر ‏ وللبائع الحق في إبقاء 
التمر على النخل إلى وقت استوائه وكمال حلاوته وذلك بشرطين : أحدهما: أن لا يشترط المشتري 
قطعه في الحال. الثاني : أن لا يحصل ضرر للنخل ببقائه» فإن لم يتحقق الشرطان فإن البائع يجبر 3 
على القطع . 1 

ومثل البيع في هذه الأحكام : الرهن. والهبة, والإجارة والخلع , والصداق» فإذا وهب نخلا أو 
أجره أو جعله خلعا أو صداقاً وكان عليه تمر فإن حكمه في التبعية وغيرها كالبيع . 
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مباحث السلم 
[ تعريفه 
١‏ السلم ‏ بفتح السين واللام ‏ اسم مصدر لأسلم. ومصدره الحقيقي الإسلام ومعناه في 
اللغة 1 01 إلا أن السلم لغة اعت احجان 
والسلف لغة أهل العراق. على أن السلف أعم من السلم, لأنه يطلق على القرض. فالسلف 
! يستعمل على وجهين : 
أحدهما: القرض الذي لا منفعة فيه للمقرض سوى الثواب من الله تعالى» وعلى 
المقترض رده ؛ كما أخذه على ما سيأتي بيانه. 
والشاني : هو أن يعطي ذهباً أو فضة في سلعة معلومة إلى أمد معلوم بزيادة ف فى السعر 
الموجود عند السلف. وفي هذا منفعة للمسلف . والوجه الثاني : هو الذي يقال له باج , 
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)١(‏ الشافعية ‏ قالوا : السلم يبع شيء موصوف في ذمة بلفظ سلم كأن يقول: : أسلمت إليك 
عشرين جنيهاً مصرية في عشرين إردباً من القمح الموصوف بكذا على أن أقبضها بعد شهر مثلا . 

أما إن كان بلفظ البيع كآن قال: بعني عشرين إردباً من القمح الموصوف بكذا أقبضها بعد مدة 
معينة بعشرين جنيهاً ففيه خملاف: فبعضهم يقول: إنه بيع فيصح فيه ما يصح في البيع من تأجيل 
الثمن» وتأخير قبضه في المجلس» وجواز استبداله بغيره» وشرط الخيار فيه» وبعضهم يقول إنه سلم 
لأن العقد في معنى السلم ولا نظر للفظ. فلا يصح استبدال ثمنه بغيره» 0 
أن يعطيه حنطة كما لا يصح استبدال المثمن وهو المسلم فيه فإذا أسلم في حنطة فلا يصح أن يدفع 
بدلها ذرة وكذلك لا يصح تأجيل قبض الثمن عن المجلسء ولا يصح شرط الخيار فيه . ولكن المعتمد 
أن السلم لا يتحقق إلا إذا ذكر لفط السلمء فإذا ذكر لفظ البيع كان بيعاًء وهذا أحد أمور ثلاثة تتوقف 
على لفظ مخصوص وهي : السلم» والنكاح. والكتاية . 

الحئفية ‏ قالوا: السلم هو شراء آجل بعاجل. ويسمى صاحب النقدين الذهب والفضة: مسلم 
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' كتاب أحكام البيع / حكم السلم ودليله 
حكم السلم ودليله 


وحكم السلم الجوازء فهو رخصة مستثناة من بيع ما ليس عند بائعه . ودليل جوازه الكتاب 
والسنة والإجماع . 


فأما الكتاب فقوله تعالى : «يا أيها الذين آمنوا إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمى فاكتبوه# 
والدين عام يشمل دين السلم ودين غيره» وقل فسره ابن عباس بدين السلم . 

وأما السنة فمنها خبر الصحيحين : «من أسلف في شيء فليسلف في كيل معلوم» ووزن 
معلوم , إلى أجل معلوم». وقد أجمع أئمة المسلمين على جوازه. 


أركان السلم 
وشروطه 

السلم قسم من أقسام البيع كما تقدم ؛ فأركان البيع أركان لهء وشروطه شروطه. إلا أنه 
للسلم شروط.زائدة على شروط البيع . 
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بكسر اللام ‏ كما يسمى رب السلم. ويسمى صاحب السلعة المؤجلة: مسلم إليه وتسمى السلعة 
كالقمح والزبد: مسلم فيه. ويسمى الثمن: رأس مال السلم. فإذا أراد شخص أن يشتري قمحا 
مؤجلا إلى أجل مسمى بنق د يدفعه فوراً كان ذلك سلما ويسمى المشتريمسلماً, والبائع مسلماً إليه 
والقمح مسلماً فيه والثمن رأس مال السلم , ولايشترط فيه أن يكون بلفظ السلم ولا بلفظ السلف. بل 
ينعقل البيع والشراء بلفظ السلم أيضاً. 

المالكية - قالوا: السلم عقد معاوضة يوجب شغل ذمة بغير عين ولا منفعة غير متماثل العوضين ١‏ 
فقوله معاوضة معناه: ذو عوض يدفعه كل واحد من طرفي العقد لصاحبه. خرج به الهبة والصدقة 
وغيرهما من العقود التي لا معاوضة فيهاء بل فيها بذل من جانب واحد فقط. وقوله بغير عين» خرج به 
بيع سلعة بعين مؤجلة من ذهب أو فضة كما تقدم في تعريف البيع» وقوله ولا منفعة. خرج به كراء الدار 
ونحوه المضمون فإنه عقد معاوضة بغير عين ولكن أحد عوضيه منفعة» وقوله غير متماثل العوضين» 
خرج به السلف «القرض» فإن المقترض يرد ما أخذه كما هو. 

الحنابلة ‏ قالوا: السلم عقد على شيء يصح بيعه موصوف في الذمة إلى أجل . والذمة هي 
وصف يصير به المكلف أهلاً للإلزام والالتزام, وهو معنى عام عند غيرهم وقد تقدم. ويصح بلفظ البيع ‏ / 
كأن يقول: ابتعت منك قمحاً صفته كذاء وكيله كذاء أقبضه بعد شهر مثلاء كما يصح بلفظ سلم ١‏ 
وسلف. بل يصح بكل ما يصح به البيع» كتملكت واتهبت ونحوه. 
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ل ا و 

والغرض منها على وجه الإجمال أن يكون البدلان في السلم وهما رأ س المال «ويسمى 

في البيع تمان 0١‏ البيع مبيعا ومثمنا منضبطين محدودين بحيث لا يكون 

فيهما جهالة من أي وجه فيقع النزاع بين المتعاقدين» ويشور بينهما الخصام. 00 
الشريعة الإسلامية ولا ترضاه. فيصح السلم فيما يمكن ضبطه كالأشياء التي تباع بالكيل» أو 
بالوزن, أو بالعد, .أواشي الها مدو يدكن شبطه وا بم شرو كرف المت 
منها: بيان جنس المسلم فيه وجنس رأس المال كأن يقول: أسلمت إليك جنيهاً في تمر أو 
فوج 

ومنها: بيان النوع كأن يقول: تمر زغلول. أو أسيوطي» وقمح بعلي. أ 

ومنها: بيان الصفة كأن يقول: جيد22 أورديءء وبيان العد في المعدود, والذرع في 
المذروع . 

ومنها: بيان قدره بالكيل في المكيال. والوزن في الموزون, والعد في المعدود. والذرع 
في المذروع . ومنها : لجس يم د لي أقله شهر © فلا يصح أن 
يكون المسلم فيه حالاً. أ ما رأس المال» وهو الثمن. فإنه يشترط فيه الحلول على تفصيل في 
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)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: ذكر الجودةوالرداءة في المسلم فيه ليس بشرط. وإذا أطلق ينصرف الجيد 
للعرف وينزل على أقل درجاته. ولكن يجوز أن يشترط الجودة والرداءة وإنما الذي يشترط هو أن يكون 
للمسلم فيه صفات تضبطه وتعينه ويعرف بهاء على أن تكون هذه الصفات كثيرة الوجود. فإن كانت 
نادرة فلا يصح السلم. » فمثال ما له صفات كثيرة الوجود: الحبوب . في البلاد الزراعية. والحيوان 
وغيرهما مما يأتي مفصلاء ومثال ما له صفات نادرة الوجود: الجواهر الكبيرة التي تستعمل للزينة. فإنها 
لا يصح فيها السلم. وذلك لأن السلم » يستلزم أن يبين حجمها ووزنها وشكلها وصفاءها واجتماع هذه 
الصفات نادر فلا يصح السلم. أما الجواهر الصغيرة التي تستعمل للتداوي فإنه يصح فيها السلم إلا 
العقيق فإنه لا يصح فيه لاختلاف أحجاره. والشرط أن يعرف المتعاقدان الصفات التي يختلف بها 
ل ال فيه بطريق الإجمال. كأن يعرفا أن القمح منه بعلي. ومنه: مسقي . وأن 
الغنم منها:« أو سيمي ») وصعيدي كمعرفة الأعمى الأوصاف بالسماع ولكن لابد من وجود عدلين 
يعرفان الصفات تفصيلا بالتعيين يرجع إليهما عند التنازع » فلابد أن يكون لهما خبرة بصفات المبيع . 

(5) الشافعية ‏ قالوا: لا يشترط في المسلم فيه أن يكون مؤجلاً» بل يصح أن يكون حالاً . 

(*) المالكية ‏ قالوا: أقل الاجل ما يزيد على نصف شهر «خمسة عشر يومأ» ولو زيادة يسيرة. 

(؛) الحنفية ‏ قالوا: يشترط أن يكون رأس مال السلم «الثمن» مقبوضاً في المجلس» سواء كان 


تعس جد ودر الح لعن روطم أ القت مومه جع وه 
كتاب أحكام البيع / أركان السلم وشروطه 
ومنها غير ذلك مما هو مفصل في المذاهب() . 








عيناً «سلعة معينة», أو كان جنيهات, أوغيرها من العملة» . ولا يشترط قبضه في أول المجلس بل 
يكفي أن يقبض قبل التفرق ولو طال المجلس» وإذا قاما من المجلس يمشيان ثم قبض المسلم إليه 
رأس السلم بعد مسافة فإنه يصح إن لم يتفرقا. وكذلك إذا تعاقدا ثم قام رب السلم «المشتري» ليحضر 
الدراهم من داره فإنه إن لم يغب عن المسلم إليه» البائع » يصح ء وإلا فلا. 

المالكية ‏ قالوا: إذا تأخر قبض رأس المال وهو المسلم ‏ بفتح اللام ‏ الثمن» عن مجلس 
العقد فلا يخلو: إما أن يكون ذلك التأخير بشرط كأن يشترط المسلم بكسر اللام «المشتري» ' تأخيره 3 
فسد السلم اتفاقاً. سواء كان التأخير كثيرجدآ بأن أخره إلى حلول أجل المسلم فيه أولم يكن كذلك. ٠ ١‏ 
وإما أن يكون التأخير بلا شرط وفى هذه قولان: أحدهما: فساده, سواء كان التأخير كثيراً أو قليلا. 
ثانيهما: عدم فساده سواء كان التأخير كثيراً أو قليلاً. 

الحنابلة ‏ قالوا: يشترط قبض رأس مال السلم في مجلس العقد قبل التفرق» ويقوم مقام القبض 
ما كان في معناه كما إذا كان عند المسلم إليه أمانة؛ أوعين مغصوبة فإنه يصح أن يجعلها صاحب 
السلم رأس مال ما دامت ملكاً لهء لأن ذلك في معنى القبض . 

الشافعية ‏ قالوا: يشترط قبض رأس المال في المجلس قبضاً حقيقياً فلا ينفع فيه الحوالة ولو 
قبضه من المحال عليه في المجلس, لأن المحال عليه ما دفعه عن نفسه إلا إذا قبضه رب السلم وسلمه 
بنفسه للمسلم إليه . وإذا كان رأس المال منفعة كما إذا قال له: أسلمت إليك داري هذه لتنتفع بها في 
عشرين نعجة آخذها في وقت كذا فإنه يصح» ولكن يشترط أن يسلمها له قبل أن يتفرقاء وهذا وإن لم 
يكن قبضاً حقيقياً كما هو الشرطء إلا أن تسليمها هو الممكن في قبضها فكان بمنزلة القبض الحقيقي» 
وليس معنى القبض في المجلس أن يحصل القبض قبل الانتقال من مجلس العقد بل معناه أن يحصل 
قبل تفرقهما بأبدانهماء فلو قاما ومشيا مسافة ثم حصل القبض قبل أن يتفرقا فإنه يصح . 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: شروط السلم تنقسم إلى قسمين : قسم منها يرجع إلى العقد. وقسم يرجع 
إلى البدل. فأما الذي يرجع إلى العقد فهو شرط واحد. وهو: أن يكون العقد عاريا عن شرط الخيار 
للعاقدين» أو لأحدهما. أما إذا كان رأس المال مستحقا للغير وليس ملكا لرب السلم فدفعه إِليه في 
المجلس ثم تفرقاء فللمالك الخيار في إجازة العقد أو فسخه, فلو أجازه صح السلم» وأما الذي يرجع 
إلى البدل فهو خمسة عشر شرطأ. منها ستة في رأس المال, وعشرة في المسلم فيه . 

فأما الستة التى فى رأس المال فهى ؛ أولاً : بيان جنسه إن كان من النقدين الجنيهات أو غيرها من 
انوا العملة . أوكان عيناً كالقمح أو الشعير أوغير ذلك. ثانياً: ببان نوعه كأن يبين أن هذا الجنيه 
«مصريق أو انكليزي» أو هذا القمح «بعلي أو مسقي). ثالثا: بيان صفته كأن يقول: هذا جيدء أو 
رديء» أو متوسط . رابعاً : بيان قدره كأن يقول: خمسة جنيهات, أو عشرة أرادب من القمح أو الشعير. 
وهل تقوم الإشارة مقام بيان القدر أو لا؟ والجواب أنها تقوم مقامه إذا كان الثمن من المذروعات أو . 
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المعدودات المتفاوتة. فإذا قال له: أسلمت إليك هذا الثوب» أو هذه الكومة من البطيخ ‏ في كذا فإنه 
يصح وإن لم يبين عدد أذرع الثوب. ولا عدد الكومة من البطيخ . أما إذا كان الثمن من المكيلات أو 
الموزونات فإن فيه خلافا : فقيل: الإشارة تكفي. وقيل: لا تكفي ؛ ولابد من بيان القدر. اميا أن 
يكون مقبوضاً في مجلس السلم وقد تقدم . وأما العشرة ة التي في المسلم فيه فمنها الأربعة الأول التي 
في رأس س المال وهي : بيان الجنس والنوع والوصف والقدر. والخامس: أن يكون مؤجلاً وقد تقدم 
بيانه . والسادس : أن يكون الصنف موجودا في الأسواق وسيأتي . السابع: أن يكون مما يتعين بالتعيين 
وقد تقدم : الثامن : بيان مكان الدفع فيما يحتاج إلى نفقات كالبر ونحوه. التاسع : أن لا يشمل البدلان 
على علة رباوالفضل وهي القدر والجنس كما تقدم. والعاشر: أن يكون من الأجناس الأربعة المكيلات 
والموزونات والمعدودات المتقارية والذرعيات . زابعاً نيان قدزة فلابد أن يكون معلوم القدر بالكيل أو 
الوزن أن العد أو الذرع فأما المكيلات فإنه يصح فيها السلم, ننواء كانت حبنويا أو عبيلا أو لبنا أو 
عه ارج . وهل يصح أن يسلم فيها بالوزن أولا؟ خلاف: المعتمد أنه يصح, لأن المعول عليه إنما 
هو الضبط. ولابد أن يكون قدر المكيال معروفاً بين الناس» فلا يصح أن يقول له : أسلتت إلبك عدها 
. في 7١‏ قصعة من القمح إذا لم تكن القصعة مكيالاً معروفاً بين الناس كالكيلة ونحوها. وأما الموزونات 
فإنه يصح فيها السلم, إلا إذا كانت أثماناً وهي النقدان من الذهب والفضة» فلا يصح أن تقول: 
أسلمت إليك هذا الثوب في جنيه زنته كذاء آخذه بعد شهر مثلاً لأن الجنيه لا يصح أن يكون مسلماً 
فيه لآن شرط السلم أن يكون المسلم فيه مما يتعين بالتعيين» وقد عرفت أن النقدين من الذهب 
والفضة لا تتعين بالتعيين وهل يعتبر ذلك بيعاً للثوب بأن يجعل الثوب مبيعاً والجنيه ثمناأ مؤجلاً أو لا؟ 
قولان. فقيل : يعتبر ورجحه بعضهم . وقيل: لا وصححه بعضهم . 


وأما المعدودات فإنه يصح السلم في المتقاربة منها كجوز الشام «عين الجمل» فإن آحاده متقاربة 
حتى إذ استهلك أحد شيئاً منها كان لمالكه الحق في أخذ مثله, أما المتفاوتة إذا استهلكت فإنه يكون 
لمالكها قيمتهاء ومن المتفاوت القرع والرمان. فلا يصح أن يقول: أسلمت إليك جنيهاً في مائة 
بطيخة, أو مائتي رمانة» لأن آحاده متفاوتة فلا يمكن ضبطها. ومن المتقارب بيض الدجاج, لأنه وإن 
كان بعضه أكبر من بعض ولكن الكمية التي يحتوي عليها البياض والصفار متقاربة» ومثله بيض النعام 
إذا كان الغرض من شرائه أكله. أما إذا كان الغرض استعمال قشره زيئة فإنه يكون متفاوتاً لأن بعض 
قشره كبير وبعضه صغيرء ومن المعدود المتقارب . الفلوس : «العملة المتخذة من غير الذهبٍ 
والفضة» كالقروش النيكل والنحاس فيجوز فيها السلم. ٠‏ فيصح أن يسلم إليه جنيهاً في مائة وعشرين 
فرشا ياحذها بعد شهر: 
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ومن المعدود المتقارب اللبن: الطوب النيء. وكذلك الآخر: والطوب المحروق» فيصح أن 
٠‏ يقول لأحد العمال: أسلمت إليك جنيهاً في ألفين من الأخضر. ولكن يشترط أن يبين صفة القالب الذي 
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ممصم حم صم بمحصبر ‏ مجوووو صوصو م #«جعمهعه جك مج 56> جع هدعي 
كتاب أحكام 78 / أركان 00 وشروطه ١‏ 
2 

يضرب به كأن يقول: حجمه كذا طولاً وعرضاًء وكذلك يبين مكان الأرض التي يضرب الطوب عليها 1 

كما يبين العدد. 0 

وأما المذروع الذي يباع بالذراع كالقماش والبسط والحصر فإنه يصح فيها السلم أيضاً بشروط : ا 

الأول أذاس مقدان طوله وخر ضعه.. ٍ 

الثاني .أن بين ضفته كان رقول + وغ متخي طمن قطن وكات ا وسو أ وعوبر مركب فن ١‏ 


نوعين مختلفين . 
الثالث: أن يبين محل صنعه كأن يقول: قطنية شامية, أو مصرية. أويقول : مقطعء » سكاروت 
ياباني » أو هندي, أو ملاءة محلاوي» أو إخميمي ونحو ذلك . وإن كان حريراً فينبغي أن يبين زنته مع 
ا ماه ١‏ الت فإن الديباج وهو نوع من الحرير كلما ثقل وزنه 
زادت قيمته. وبالعكس غيره من أنواع الحرير. 
ويصح السلم في السمك القديد الذي فيه الملح «البكلاه». ثم إن كان كبيراً فإنه يصح فيه 
السلم بالعدد. وإن كان صغيرا فإنه يصح فيه وزنأ وكيلاء فيصح أن يسلمه جنيها فأكثر على 00 
عددأ معيناً من سمك البكلاه الموصوف بالأصناف التي تعينه كف رنساوي أو اتكليزي إذا كان كبيراً. أ 
إذا كان صغيراً «كالسردين» المقدد المملوح فإنه يجوز وزناً وكيلاً له 
الطري «الطازة». ولكن إن كان لا ينقطع في وقت من الأوقات صح فيه بدون قيد. أما إن كان ينقطع 
في بعض الأحيان كالجهات التي يتجمد فيها الماء في الشتاء فلا يوجد فيها السمكء, فإن الأجل يجب ١‏ 
00 يضح ابتداده إن الزمن الذي ينقطع فيه. 
يصح السلم في الحيوان مطلقاًء وهل يصح في أطرافه بعد ذبحه كالأكارع والرأس ؟ خلاف: 
00 ا بطع أيضاً كالحيوان, وقال بعضهم : لابأس به وزناً بعد ذكر النوع وباقي الشروط. 
وكذلك اللحم فإن فيه خلافاًء والفتوى على أنه يصح فيه السلم . ولا د يصح السلم في الحطب بالحزمة 
كأن يقول له: أسلمتك جنيهاً على أن آخذ به ماثئة حزمة لعدم الضبط ويصح فيه وزنا . وكذلك لا يصح 
السلم في الحشائش الخضراء التي ترعاها الدواب كالبرسيم ونحوه بالقت والقتة: الحزمة . وإذا ضبط 
ما لا.يؤدي إلى نزاع فإنه يجوز. ولا د يصح السلم في العقيق والبلور ونحوهما لتفاوت لخاد هجا قا 
كبيراً . وكذا لا يصح في اللآلىء الكبارء أما اللآلىء الصغيرة ة التي تباع وزناً فإنه يصح فيها السلمء 
فيجوز أن يقول للصائغ ونحوه ا ا وزنتها كذا. 
الحنابلة ‏ قالوا: شروط السلم سبعة: أحدها: أن يصف المسلم فيه بما يختلف به الثمن اخختلافا 0 
ظاهراً بأن م وو لو قدي أو جديدا. 1 
ثانيها : أن يذكر قدره وقد تقدم, ولا بد أن يكون المكيال معروفاً عند العامة . 


ثالثها: أن يشترط أجلاً معلوما . رابعا: أن يكون المسلم فيه كثير الوجود في وقته. أما إن كان 
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٠:‏ نادرآ كالعنب في غير وقته فإنه لا يصح, خامسها: أن يكون رأس المال مقبوضا في مجلس العقد وقد 

1 تقدم . سادسها: أن يكون المسلم فيه ديناً في الذمة فإذا أسلم في دار أو عين موجودة فإنه لا يصح . 

م السابع : أن يكون المسلم إليه من الأمور التي تضبط صفاتها كالمكيلات والموزونات والمعدودات 

1 والمذروعات . فأما المكيلات فيصح السلم فيهاء سواء كانت حبوباً أو غيرها كالألبان والأدهان والعسل 

ونحوه. فإن أسلم في حبوب فإنه يشترط أن يصفه بأربعة أمور: 

ْ أحدها: ذكر النوع فيقول مثلاً: قمح مواني أو بعلي أوغيره. 

ثانيها: ذكر البلد فيقول: قمح بحيري», أو صعيدي» أو هندي, أو أسترالي . 

الثها: ذكر قدر الحب من صغر أو كبر. 

رابعها: ذكر القديم والجديد. وكذلك العدس, فإنه يشترط ذكر نوعه كصحيح أو مدشوش وبلده 

كإسناوي أو غيره, وكونه قديماً أو جديداً. وكون حبه كبيراً أو صغيراً» أو سليماً أومكسراً. وهكذا 

/ سائر أصناف الحبوب . 

ولا يصح السلم في القمح إلا إذا فصل من تبنه. ومثله باقي الحبوب . 

٠‏ وإذا أسلم في تمر فإنه يشترط أن يذكره فيقول: تمرء ويذكر نوعه فيقول: زغلول أو سمان» 

ويذكر قدرحبه صغيراً أوكبيراً» ويذكر لونه فيقول: أحمر أو أصفرء ويذكر بلده فيقول: واحي أو 

أسيوطي » ويذكر حداثته وقدمه فيقول: جديد أو قديم. ويذكر جودته ورداءته فيقول: جيد أو رديء. 
ومثل التمر اليابس الرطب. فينبغي وصفه بهذه الأوصاف. 

ج. وإذا أسلم في عسلء فينبغي أن يذكر فيه بلده كمصري أو غيره» وأن يذكر زمنه فيقول: ربيعي أو 

صيفي, ويذكر لونه فيقول: أبيض أو أسود, ويذكر جودته ورداءته» وأنه مصفى من الشمع أو لا . 

ْ وإذا أسلم في سمن, فينبغي أن يضبطه بالنوع يقول: سمن ضأن, أو معز أو بقرء أوجاموس 

. وباللون فيقول: أبيض أو أصفر أو أخضرء وبالجودة والرداءة فيقول: جيد أو رديء. وبالمرعى فيقول: 

بحيري أو صعيدي » لأن قيمة الثمن تختلف باختلاف المرعى » ولا حاجة إلى ذكر القديم والحديث, 

لأن القدم عيب في السمن يرد به» ويصف الزبد بأوصاف السمن» ويزيد زبد يومه أو أمسه. 

وإذا أسلم في لبن» فإنه يضبطه بذكر النوع فيقول: لبن ضأن» أو معز, أوجاموس. أو بقر ٠.‏ 

ويذكر المرعى ولا يحتاج إلى ذكر اللون ولا إلى ذكر اليوم أو الأمس. لأنه إذا أطلق ينصرف إلى اليوم . 

ش وأما الموزونات فإنه يصح فيها السلم. سواء كانت خبزاً أو فاكهة؛ أو لحما نيئاً ولومع عظمه أو 

. رصاصاً أو نحاساً أوغير ذلك. فإذا أسلم في لحم., فينبغي بيان قدره أولاء وبيان نوعه من بقر جواميس 

أو ضأن أو معز وبيان سنه وبيان ذكورته وأنوثته؛ وبيان كونه خصياً أوغيره» وبيان كونه رضيعاً أو 

فطيماً؛ معلوفاً أو راعية» سميناً أو هزيلا. فإن كان السلم في لحم طير فإنه لا حاجة فيه إلى ذكر الأنوثة 

والذكورة إلا إذا كانت تختلف قيمته بهما كلحم الدجاجء فإن لحم الديك أقل من لحم الأنثى فيه» 
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ولا حاجة إلى أن يبين موضع القطع فيقول: من الفخذ مثلاًء إلا إذا كان الطير كبيراً يؤخذ منه بعضه 
كلحم النعام فإنه يبين موضع القطع لاختلاف العظم ولا يصح السلم في اللحم المطبوخ ولا اللحم 
المشوي . 

وإذا أسلم في الخبز, فينبغي أن يذكر كونه خبز برء أو شعيرء أو دخن, أوذرة ويذكر اليبوسة 
والرطوية واللون. 

وإذا أسلم في السمك» ٠‏ فينبغي أن يذكر نوعه فيقول : من النهر» أومن البركة» وأن يذكر صنفه . 
فيقول: بوري أو بلطي مثلاً» وأن يذكر كبره أو صغره. وسمنه وهزاله وأن يذكر كونه طرياً أو مملوحاً 
«وبكلاه) . 

وإذا أسلم ففي رصاص أو نحاس أو حديد فإنه يضبطه بذكر نوعه ولونه إن كان يختلف به ثمنه 
كالنحاس الأصفر والأحمر والأبيض» وذكر نعومته وخشونته» ويزيد في الحديد كونه ذكراً أو أنئى إن 
كان العرف على أن ثمنه يختلف باختلاف ذلك, ولا ب يصح السلم في الفلوس وزناً بشيء موزون» فإن 
كانت لوس وية لايصع أن سلم بها شي اي لز كول أسلت إل ثونامن المرم 
زنته كذا في مائتي قرش من النيكل مثلاً فإنه لا يصح لتحقق علة ربا النسيئة فيهما وهو الوزن إذ : 
لاايحل بيع موزون بموزون مع التفاضل نسيئة . أما إن كانت الفلوس عدديةفإنه يصح السلم فيها على 
الع وار كا متيو انا ترس 1 لجر كدا تتاع ردل ١‏ رصع على اتروع لي وان 


الخالصة بشرط أن يكون رأس المال غير سلم , فيصح أن يقول له أسلمتك هذا الثوب في جنيه آخذه 
بعد شهر. أما إذا قال له: أسلمتك هذا لسر لاس بارت آخذها بعد شهر مثلا فإنه 
لا يجوز لأنه يكون ربا. 


وأما المعدود المختلف الذي تتفاوت آحاده فإنه لا يصح السلم فيه إلا في الحيوان لأنه هو الذي . 
يمكن ضبط صفاته, فلا يصح في بيض ولا رمان ولا بطيخ إلى غير ذلك من الأشياء المختلف آحادها ٠‏ 
التي تباع عدا وقيل يصح في المتقازب منها كالجوز الشامي وبيض الدجاج. وينضبط الحيوان بذكر . 
سنه وذكورته وأنوثته وسمنه وهزاله. وكونه راعياً معلوفاً. بالغاً أوصغيراً» ولونه إن كان نوعه مختلف - 
اللون كالغنم البيضاء, أو السوداء. أو الحمراء وتضبط الإبل بأربعة أوصاف: 

النتاج فيقول: 00-0 والسن فيقول: اخ محامن عفلة: واللون فيقول: بيضاء أو 
حمراء أو زرقاء . والأنوثة فيقول: ذكراً أو أنثى . 

وتضبط الخيل بأوصاف الإبل الأربعة المذكورة» ولا بد من ذكر نوعها فيقول في الإبل: بختية» , 
أو عرابية» ويقول في الخيل: عربية أو هجين أو برذون» ويقول في الغنم : ضأن أومعز, إلا البغال ' 
والحمير فإنه لا أنواع لها . 

ويضبط اللبن «الطوب النيء» بالتراب الذي يضرب منه والثخانة . 
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وأما المذروع كالثياب, فإنها تنضبط بذكر نوعها فيقول: كتان» أو قطن. أوحرير. أو صوف, 
وبذكر بلدها فيقال قماش مصري, أو شامي, ويذكر طولها أوعرضهاء وصفاقتها ورقتها وغلظها 
ونعومتها وخشونتهاء ولا يذكر زنتهاء فإن ذكرها لم يصح السلم . 

وبالجملة فإنه ينبغي أن يذكر في كل نوع من هذه الأنواع الصفة التي يترتب على ذكرها وعدمه 
اختلاف في الثمن اختلافاً ظاهراً . 

وإذا أسلم فيما يباع كيلا بالوزن كأن قال: أسلمتك جنيهآ في قنطارين من القمح فقيل: يصح» 
وقيل : لا. واختار الأول كثيرء لأن الغرض معرفة القدر والمكان وذلك متحقق . 

المالكية ‏ قالوا: شروط صحة السلم الزائدة على شروط صحة البيع سبعة : الشرط الأول : قبض 
رأس المال كله وقد تقدم الكلام في جواز تأخيره وعدمه ويجوز شرط الخيار في رأس المال أو في 
المسلم إليه قبل قبض المال مدة ثلاثة أيام لا أكثر. ولوكان رأس المالداراً على المعتمد. فإن نقد 
رأس المال فسد العقد بشرط الخيار. وذلك لأنه بعد أن يقبض المسلم إليه. الذي هوفي حكم البائع» 
رأس المال الذي هو في حكم الثمن مع شرط الخيار» كان رأس المال متردداً بين كونه سلفاً يصح أن 
يأخذه من دفعه» وبين كونه ثمنه فلا ينعقد السلم . وإذا شرط نقد رأس المال مع شرط الخيار بطل 
العقد أيضاً وإن لم ينعقد بالفعل» لأن المشروط لازم للشرطء حتى ولو نزل عن الشرط فإن العقد 
لا يرجع صحيحاً وإذا تطوع رب السلم ونقده رأس المال. فإن كان معيناً كثوب معين أو حيوان معين 
فإنه يصح . أما إن كان غير معين كالجنيه فإنه لا يصح . 


ويصح أن يكون رأس المال منفعة شيء معين كسكنى دارء أو استخدام حيوان» فإذا قالله: 
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1 أسلمتك سكنى داري مدة كذا في عشرين نعجة آخذها بعد شهر مثلا فإنه يصح أها تحعل المتفعة يدلا 
ا عن الدين» فإن فيها خلافاً» فإذا كان له عند نجار مشلا ديناً فكلفه بعمل صندوق واحتسب له ذلك 
١‏ الدين. قيل: يصحء ؛ وقيل: لا. ولا بد من قبض الدار التي جعلت منفعتها رأس مال قبل تمام أيام 


ثلاثة. أما الحيوان فيجوز تأخيره أكثر بدون أن يشترط التأخير لأن الحيوان يجوز تأخيره كذلك. سواء 
جعل هو رأس المال أو جعله منفعة. أما إذا اشترط التأخير فإنه لا يجوز. 

الشرط الثاني من شروط السلم : ما اشتمل على نفي خمسة أشياء : 

أحدها: أن لا يكون رأس المال والمسلم فيه طعامين» سواء كانا متحدي الجنس أو لا فلا يصح 
أن يقول : أسلمتك إردب قمح في إردب قمح. كما لا يصح أن يقول: أسلمتك إردب قمح في إردب 
وَل اذه بعد شه تلت لأن في هذا ربا النساءء فإذا قال له : أسلمتك إردب قمح في إردب ونصف 
قمح آخذه بعد شهر كان فيه ربا فضل ونساءء فإذا وقع بلفظ القرض بدون زيادة جاز كأن يقول له: 
أقرضتك إردب قمح آخذه بعد شهر. 
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ا كوا لت كت و حت 


«(خمسة رياللات») وإنما لا يصح لعلة الربا المذكورة. والفلوس الجدد فى باب السلم مثل النقدين» 
فلا يجوز سلم بعضها في بعض., فلا يجوز أن يقول: أسلمتك عشرين قرشاً في عشرين قرشاً من 
النحا 

س . 





ثالثا: أن لا يكون رأس المال أقل من المسلم فيه إذا كان من جنسه فلا يصح أن يقول: أسلمتك 
هذا الثوب فى ثوبين من جنسه. أو أسلمتك قنطاراً من القطن فى قنطارين أو إردباً من الجبس فى 
إردبين. إلا إذا اختلفت المنفعة في أفراد الجنس الواحد بحيث تعادل منفعة الواحد منفعة الاثنين 
كالحمار السريع المشي» فإنه يصح أن يكون سلما في حمارين ضعيفين مشيهما بطيء. وكالحصان 
الذي يسبق غيره أكثر منه غير سابق. وكسيف قاطع جيد في سيفين أقل منه, أما الجنسان المختلفان 
فإنه يجوز أن يسلم أحدهما في الآخر, ولوكانت منفعتهما متقاربة كثوب رقيق من القطن وثوب غليظ . 
فإنه يصح أن يجعل أحدهما رأس مال السلم والآخر مسلماً فيه. 





رابعها: أن لا يكون رأس المال رديئاً والمسلم فيه جيدآ إذا كانا من جنس واحد, فلا يصح أن 1 
يقول له: أسلمت إليك قطنية شامية في قطنية بلدية آخذها بعد شهر. أويقولله: أسلمتك قنطاراً من | 


الكتان الأسمر في قنطار من الكتان الأبيض الناصع آخذه بعد شهر. إلا إذا اختلفت المنفعة بحيث 


تكون منفعة الشيء الواحد من الجنس تعادل اثنين كالقطن العادة والقطن «السكلاريدس» فإن القنطار 
الواحد من الثاني يعادل اثنين من الأول. فيصح أن يسلم الواحد في اثنين. 

خامسها: أن لا يكون رأس المال جيداً والمسلم فيه رديئاً» فلا يصح أن يسلم إردباً من القمح 
في إردب من الشعير» ولا ثوبين في ثوب» لأنه يكون من باب الضمان بجعل». وذلك لأن المسلم إليه 
ضمن لرب السلم الثوب الذي لا يدفعه له في الوقت الذي أجل إليه في نظير الشوب الذي يأخذه الآن 
وهو ممتنع» أو ضمن له إردب الشعير في نظير المنفعة التي يأخذها زيادة عليه من إردب القمح . 

الشرط الثالث : من شروط السلم : أن يكون المسلم فيه مؤجلاً أجلا معلوماً للمتعاقدين» وأقله خمسة 
عشر يوماً كما تقدم, إلا إذا أسلم في شيء واشترط تسليمه في بلد غير بلد العقد بمجرد وصوله لذلك 
البلد. ولذلك شروط: 

الأول: أن يكون على بعد مسافة يومين من بلد العقد على الأقل وإن لم يلفظ بذكر المسافة, فإن 
كانت أقل فلا بد من التأجيل خمسة عشر يوماً. 

الثاني : أن يشترط العاقدان الخروج من بلد العقد. وأن يخرجا فوراً بالفعل منها كي يدفع 
المسلم إليه لرب السلم المسلم فيه بمجرد وصولهما إلى البلد طبقآً للشرط. فإن لم يشترطا الخروج 
ولم يخرجا بالفعل فلا بد من التأجيل نصف شهر. 

الثالث: تعجيل رأس المال في المجلس أو قريباً منه. 
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الرابع : أن يكون سفرهما أو وكيلهما في يومين بالبرء أو بباخمرة لا تتأثر بالرياح حتى لا يتعطل 


سيرها. 
الخامس : أن يخرجا في نفس اليوم الذي حصل فيه العقد؛ فإن فقد شرط من هذه الشروط تعين 
التأجيل لمدة خمسة عشر يوماً. 


الشرط الرابع من شروط السلم : أن يضبط المسلم فيه أو رأس السلم بما جرت عادة الناس في 
الجهة التي وقع فيها العقد أن يضبطوا به من كيل أو وزن أوعد. 

فالقمح جرت عادة الناس أن يضبطوه بالكيل» ومنهم من يضبطه بالوزن؛ فيصح السلم فيه كيلا 
ووزنآء واللحم جرت عادة الناس أن يضبطوه بالوزن» فيصح السلم فيه وزناً . 

والرمان جرت عادة الناس أن يضبطوه بالعد. ومنهم من يضبطه بالوزن» فيصح السلم فيه عداً 
ووزناً. ولما كان الرمان مما تتفاوت احاده. فيجب أن يقيس طول كل رمانة وعرضها بخيط ونحوه 
ويحفظ ذلك المقياس ليرجع إليه عند اللزوم؛ وسواء وضع ذلك لديل عابي اح لاحو ان 
ورقة أمضاها العاقدان. 0 د أن يقول: أسلمك جنيهاً في قنطار من 
الرمان كل رمانة سعة هذا الخيط. أو أسلمك جنيهاً في مائة رمانة» حجم كل رمانة كذا طولاً وكذا 
عرضاً وعمقاًء ومثل الرمان البيض . 

ويصح السلم في الخضر والحشائش كالبرسيم «والدراو» ويضبط بالحمل ‏ بكسر الحاء ‏ كأن 
يقول له: أسلمتك جنيهاآ في مائة حمل برسيم. كل حمل ملء هذا الحبل» ويوضع الحبل تحت يد 
أمين » ا ا 
أن تكون آلة الكيل أو الوزن معلومة؛ فإذا ضبط بشيء مجهول كملء هذه القصعة مثلاء أو وزن هذا 
الحجر ولم يكن مقدراً بمعيار مخصوص فإن السلم يفسد. 

الشرط الخامس : أن يبين الصفات التى تختلف رغبات الناس من أجلها كالصنف والجودة 
والرداءة» والتوسط بينهما واللون إذا كان له دخل في اختلاف قيمة المسلم فيه أو رأس المال؛ فإن رغبة 
بعض الناس تنبعث إلى لون الغنم البيضاء للانتفاع بأصوافها البيضاء. وبعضهم بالعكس يرغبون في 
الخمراء أو السوداء فيترتب على ذلك اختلاف في قيمتها. أما إذا لم يترتب عليه اختلاف في القيمة 
بحسب العرف فلا يشترط ذكره . 


فإذا أسلم في قمح فإنه يشتر ط أن يبين قدره بالكيل أو الوزن إن تعارف الناس على وزنه. 3 
صنفه فيقول: بعلي أو مسقي ء ويبين جودته وغيرها. ويبين كونه ملآناً أو ضامراً وين ره قري ار 
جديداً إن ترتب على ذلك البيان اختلاف الثمن. ؛ أما بيان لون القمح فليس شرطاً لآن ذكر الصنف يغني 


.عنه. وكذلك لا حاجة إلى بيان كونه خالياً من الطين أو لا وغلت أو نظيف» لأن هذا يحمل على 0 
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المتعارف. فإن لم يكن فيحمل على المتوسط . ويندب البيان دفعاً للنزاع . ويجب بيان الجهة الوارد 
منها إذا كان في بلده غير أصناف النابت فيها كالهندي. والأسترالي. والروسي . 

وإذا أسلم في حيوان فإنه يشترط أن يبين نوعه. هل هو غنم أو بقرء ضأن أو معز؟ ويبين جودته 
ورداءته» ويبين لونه إن ترتب عليه اختلاف في الثمن. وكذلك يبين سنه, وكونه ذكراً أو أنثى» وكونه 
سميناً أو غير سمين . ش 

وإذا أسلم في تمر فإنه يبين نوعه وجودته ورداءته» وكبره وصغره وقدره. والجهة التي ورد منها 

وإذا أسلم في عسل فإنه يبين نوعه» هل هو عسل نحل أو قصب. أو بنجر أو سكر؟ ويبين جودته 
وازداءنة ولونه إن ترتب عليه اختلاف في الثمن . وإن كان عسل نحل فإنه يبين مرعاة» لأنه يختلف بذلك 
لعا فإن الذي يقتطف من زهر الكروم أجود عسل من غيره وأقلى ها 


لاا ا تيك ل رد أو معز إلخ الصفات المذكورة في 
الحيوان. ويزيد عليها بيانه كونه خصيا أو لاء معلرقا أورراعياً: ولا يشترط أن يبين المكان الذي يقطع 
منه اللحم كالفخذ والذراع . إلا إذا اختلفت الأغراض في ذلك فإنه يجب البيان. 

وإذا أسلم في سمك فإنه يشترط أن يبين صنفه وجودته» ويبين كونه كبيراً أو صغيراً أو متوسطأًء 
وبالجملة فينبغي أن يبين في كل نوع ما يضبطه من الصفات التي يترتب عليها اختلاف في الثمن عادة 
في مكان العقد. 

الشرط البنادين من شروط البلم : أن يكون المسلم فيه ديناً في ذمة المسلم إليه» فلايصح أن 
كوة نيعا + سوا كان :اضرا كان يفول : أسلمت إليك جنيهاً في هذا الثوب الحاضرء أوغائباً كان 
يقول له: أسلمت إليك جنيهاً في الشوب الفلاني المعروف لي » لأن تعيينه يستلزم أ ن يبيع شيئاً معيناً 
يتأخر قبضه وهو غير جائز» إن لم يكن عنده كان ببعا لشي ء ء غير موجود وهو منهي عنه أيضاًء والذمة 
وصف اعتباري يحكم به الشرع ويقدر وجوده ذ فى الشخص من غير أن يكون له وجود حقيقي قابل 
للالتزام» كأن يلتزم على نفسه شيئاً كضمان ودين وقابل للالتزام من الغير كأن يقول له: ألزمك حق 
فلان. 

الشرط السابع : أن يوجد المسلم فيه عند حلول الأجل, فلا يصح أن يسلم في فاكهة مثلآً مؤجلة 
إلى زمن لا توجد فيه . 

الشافعية ‏ قالوا: شرط السلم شروط البيع ما عدا رؤية المبيع فإنها شرط في صحة البيع كما 
تقدم. بخلاف رؤية المسلم فيه فإنها ليست بشرط لأنها رختصة مستثناة من منع بيع المعدوم. ويزيد 
السلم على البيع شروطاً أخرى بعضها يتعلق برأس مال المسلم, وبعضها يتعلق بالمسلم فيه. وكلها 
شروط لصحة عقد السلم ناا يسع إذا تتحلت كر ينه . فأما التي تتعلنى برأس المال فهي شرطان: 

الشرط الأول: أن يكون رأس المال مال السلم حالاً غير مؤجل فلا يصح تأجيله. 
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الثاني : تسليمه بالمجلس وقد تقدم قريباً؛ لأنه لوتأخر يكون بيع دين بدين» ولا فرق في ذلك 
بين أن يكون رأس المال عيناً أو منفعة كأن يقول: أسلمت إليك سكنى داري مدة كذا في كذا من 
الغنم» فلا بد من تسليمها كما تقدم. وأما التي تتعلق بالمسلم فيه فهي : 

أولاً : : بيان مكان تسليم المسلم فيه إن لم يكن المكان الذي حصل فيه العقد صالحاً للتسليم 
سواء كان السلم حالا أومؤجلا. أما إذا كان المكان صالحا للتسليم» » فإن كان نقله يحتاج إلى نفقات 
وجب البيان في السلم المؤجل دون الحال . وإذا كان نقله لا يحتاج إلى نفقات فلا يجب البيان» سواء 
كان السلم حالا أو مؤجلا. وقد تقدم أن السك يسح الا رمي 


تابا: القذرة على شل والمسلم فيه» عند حلول الأجل إن كان مؤجلاٌ» أو بالعقد إن كان حالء 
فإذا أسلم في فاكهة وأجلت إلى أمد لا توجد فيه فلا يصح السلم . 

ثالثاً: أن يكون المسلم فيه مقدوراً على تسليمه عند وجوبه بلا مشقة عظيمة» ويجب التسليم في 
السلم الحال بالعقد. وفي المؤجل بحلول الأجل. وهذا الشرط من شروط البييع أيضاً فليس بزائد 
عليهاء وإنما يترتب عليه شيء آخر زائد على شرءط البيع وهو: ما إذا أسلم في شيء يندر وجوده 
كالجواهر الكبار والياقوت فإنه لا يصح السلم فيها لتعذر وجود الصفات المطلوبة في السلم فيهاء إذ 
'لابد من التعرض للحجم والشكل وصفاء اللون ونحو ذلك» وهذه الصفات يندر اجتماعها. فالشرط أن 
لا يسلم في شيء يندر وجوده. أو يكثر وجوده ولكنه ينقطع عند حلول الأجل» فلايصح السلم في 
الفاكهة ونحوها بعد انقطاعها. 

فإذا حصل عقد السلم فيما يندر وجوده. أو فيما ينقطع عند حلول الأجل كان لرب السلم 
«المشتري» الحق في الخيار بين أمرين: فإما أن يصبر حتى يوجد المسلم فيه » وإما أن يفسخ العقد وله 
هذا الحق على التراخي, فله أن يستعمله في أي وقت شاءء ولو أسقط حقه في الفسخ لم يسقط على 
الأصح . 

رابعاً: أن يكون المسلم فيه منضبطاً. فلا يصح السلم فيما تركب من أجزاء مختلفة لا يمكن 
ضبطها كالكشك. والقمح المخلوط بالشعير الكثيرء والأحذية المبطنة. أما غير المبطنة «كالصنادل» 
ع م ا ل لوي 
الجلد فإنه لا يصح السلم فيهاء ؛ لأن الجلد لا يصح فيه السلم. ومن المركب من أجزاء رؤوس 
الحيوانات المذبوحة فإنه لا يصح السلم فيها ولو بعد تنقيتها من الشعر. ومنه معجون الروائح العطرية 
الغالية المركبة من نحو مسك وعنبر ودهن فلا يصح السلم فيها. 

خامساً: أن لا يكون المسلم فيه معيناً بل ديناً لأن السلم موضوع لبيع شيء في الذمة. فإذا قال 
له: أسلمت إليك هذا الجنيه في هذا الثوب فإنه لا يصح . وكذلك لا يصح أن يكون جزءا من معين: 
كأسلمت إليك هذا الجنية في أردب قمح من هذا الجرن بخصوصه. 
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00# 0 حي وم جح حصو حت بو ركع وحم وح يديد تمر ا - 5 
١‏ كتاب أحكام البيع / أركان السلم وشروطه ا 
سادساً : أن يبين جنسه ونوعهء ويذكر الصفات التي يرتاعلها اخلاب الثمن عادة. فإذا أسلم : 

في حيوان فعليه أن يذكر جنسه ونوعه فيقول: غنم أو بقراً أو إبلا. ثم يذكر سنه ولونه.» وهل هوذكر ' 

أو أنثى؟. ويذكر فى الطير زيادة على ذلك كونه صغيرا أو كبيرأً» ا ا ده إلا إذاكان »م 

0 5 2 

وإذا أسلم في ثياب فعليه أن يذكر عرضها وطولهاء ورقتها وتخانتهاء ونعومتها وخشونتهاء ويبين - + 

إن كانت خاما اومقصوواً: 5 


وإذا ا ورنا ار كينل ويبين الحيوان الذي أخذه منه. 
فيذكر إن كان سمن بقرء أوغنم, أوجاموسء أوجمالء ويبين كونه جديداً أوقديماً ومثله الزبد 
فعليه أن يبين الصفات المذكورة في السمن» ويزيد عليها إن كانت جافة أو رطبة. 

وإذا أسلم في جبن فعليه أن يذكر نوعه فيقول: جبن غنم» أو بقرء أوجاموس. ويذكر صنفه إن 
كان مأخوذاً من الرائب, أو الخضء أو اللبن» ويذكر بلده فيقول: صعيدي, أو بحيريء ومثله القشدة 
«القشطة» فيصح السلم فيها مع هذه البيانات . 

سابعاً: أن يكون المسلم فيه معلوم القدر بأن يكون مما يكال. أويوزن» أويعد. أويذرع» فإذا. 
لك تاس هرا كد ل ع ور سل واو ا 0 
عينه فسد السلم . وبصح السلم فيما يكال بالوزن وعكسهء بخلاف ما تقدم في الرباء فهنا يصح أن 
يسلم في المخقطة كيبلا ووزنناً إن كان ينضبط بالوزن. ومثل الحبوب: الجوز واللوز والفستق والبن» 


تحن ع يي 


فيصح السلم في ذلك كيلا ووزناً . أما المعدود المتفاوت الآحاد فإنه يصح فيه السلم وزناً كالبطيخ ل 
والقثاء ونحو ذلك مما هو أكبر من التمر؛ فإنه لا يصح فيه الكيل» فيصح أن يسلم فيه بالوزن . 0 
وال الاوك صر سوا ا ا 


فقط . 

فإذا جمع بين العدد والوزن فيها فإنه يفسد. ومثلها الجمع ؛ بين الوزن والعد فيما تفاوتت أحاده 
كالبطيخ » فلا يصح أن يقول له: أسلمتك هذا الجنيه في مائة بطيخة. زنة كل واحدة منها ثلاثة أرطال» 
لأنه يحتاج مع ذلك إلى ذكر حجمها فيتعذر وجوده. 

ويصح السلم في الطوب بالعد والوزن معاً كأن يقول له : أسلمت إليك جنيهاً في ألف طوبة زنة 
الواحدة منها رطلان» لأن ذلك ليس بمتعذر, إذ يمكن وضع قالب بهذا الوزن ومثل الطوب الخشب. 

ثامناً : أن يشترط في عقد السلم الخيار لأحد المتعاقدين, أو لهما: لأنه لا يحتمل التأجيل في 


كا ديت ع ا 0 


ع ل ف ل ور 


خيار المجلس لعموم قوله كل : «البيعان بالخيار ما لم يتفرقا» وهذا الشرط متعلق بالعقد لا بالمسلم * 
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ىم ---------2-----2 ل كتاب أحكام البيع / الرهن وتعريفه 


مباحث الرهن 

الرهن فى اللغة معناه: الثبوت والدوام يقال ماء راهن: أي راكد. ونعمة راهنة: أي 
دائمة. وقال بعضهم : إن معناه في اللغة. الحبس لقوله تعالى : #كل نفس بما كسبت رهينة # 
أي محبوسة بما قدمته, ومن ذلك قوله عليه الصلاة والسلام : «نفس المؤمن مرهونة بدينله حتى 
يقضى عنه) فمعنى مرهونة: محبوسة في قبرهاء والمعنى الثاني لازم للمعنى الأول» لأن 
الحبس يستلزم الثبوت بالمكان وعدم مفارقته» أما في الشرع : فهو جعل عين لها قيمة مالية في 
نظر الشر ونيقه ثيقة بدين بحيث يمكن أذ الدين» أو أخذ بعضه من تلك العين» ومعنى وثيقة : 
متوثق بها من وثق كظرف صار وثيقاء والوثيق : المحكم. فقد توئق الدين وصار محكما بهذه 
العين وخرج بقوله قيمة مالية في نظر الشرع : العين النجسة والمتنجسة لا يمكن إزالتهاء ‏ فإنها 
لا تصلح أن تكون وثيقة للدين» ومثل ذلك ما إذا كانت طاهرة ولكنها لا تساوي شيئاً مالياً على 

حكمه ودليله 

أما حكمه فهو الجواز مثل البيع. لأن كل ما جاز بيعه جاز رهنه إلا ما ستعرفه . 
وأما دليله فقد ثبت بالكتاب والسنة والإجماع . 


أما الكتاب : فقد قال تعالى : «إوإن كنتم على سفر ولم تجدوا كاتباً فرهان مقبوضة» 
والرهان جمع رهن». » مثل حبل وحبال. ويجمع على رهن بضم الهاء. ومعنى الآية: أن الله 
تعالى أمر من يتعاقد مع غيره ولم يجد كاتباً يوثق له فليرهن شيئاً يعطيه لمن له الدين» كي 
يطمئن الدائن على ماله ويحفظ المدين بما استدان به خوفاً على ضياع ماله المرهون. فلا 
يتسامح فيه ويبذر بدون حساب ولا خوف. 

وأما السئنة : فلما روي في الصحيحين من أن النبي وَكه: ورهن درعه عند يهودي يقال له 
أبو الشحم على ثلاثين صاعاً من شعير لأهله». 

وفي هذا الحديث دلالة على ما كان عليه نبينا يق من الانصراف عن مظاهر الحياة الدنيا 
وزخارفها والزهد في حطامهاء فرسول الله الذي كانت تهتز لذكره عروش القياصرة» وكانت 

















كتاب أحكام البيع / أركان الرهن . .رشب 7# 
الأموال تجبى إليه كومات مكدسة. يرهن ردعه من أجل التافه اليسير الذي تقتضيه ضرورة 
القوت. ما ذاك | إلا لأن نفسه الكريمة تأبى أن يكنز شيثاً من المال ولو يسيراً., فيقسم كل ما يأتي 
إليه بين الناس ولا يأخذ منه لا قليلاً ولا كثيراً. ألا إنه لرسول الله حقاً وصدقاً . وفي الرهن عند 
اليهودي دلالة على جواز معاملة أهل الكتاب . وأما لإجماع : : فقد أجمع أئمة الدين على جواز 
الرهن بالشروط الآتية : 


أما أركانه فهى 27 ثلاثة : 


الأول: عاقد ويشمل الطرفين :وهوالمالك. والمرتهن وهو صاحب الدين الذي أحذ 
الرهن في نظير دينه . 


الثاني : معقود عليه ويشمل أمعرين : العين المرهونة. والدين المرهون به الشالث: 
الصيغة. 


2. 


شروط الرهن 
يشترط لصحة عقد الرهن أمور؛ منها: أن يكون الراهن والمرتهن ممن تحققت فيهما 
أهلية البيع فلا يصح عقد الرهن من مجنون وصبي غير مميز؛ ومنها: غير ذلك على تفصيل 
مبين فى المذاهيس29') , 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: للرهن ركن واحد وهو الإيجاب والقبول لأنه هو حقيقة العقد. وأما غيره فهو 
خارج عن ماهيته كما تقدم في البيع . 

(؟) المالكية ‏ قالوا : تنقسم شروط الرهن إلى أربعة أقسام : قسم يتعلق بالعاقدين الراهن 
والمرتهن. وقسم يتعلق بالمرهون وقسم يتعلق بالمرهون به وهودين الرهن. وقسم يتعلق بالعقد فأما 
الأول: : فهوكل من يقع بيعه صحيحاً فكذلك يقع رهنه . وكل من يقع بيعه لازما فكذلك يقع رهنه. 
فيشترط لصحة الرهن أن يكون الراهن مميزاء فلا يصح من مجنون ولا من صبي غير مميز. أما الصبي 
المميز والسفيه ونحوهما فإن رهنهم يقع صحيحا ولكن لا يكون لازما إلا إذا أجازه الولي, ويشترط أن 
يذكر ذلك في صلب عقد البيع أو القرض كأن يقول : بعتك هذه السلعة بثمن قدره كذاء مؤجلاً لمدة 
كذاء برهن كذال ؛ أو أقرضتك مبلغ كذاء إلى أجل كذا برهن كذا على أن هناك فرقاً , بين البيع وبين 
ارهن في حلة المرض» فإن المريض إذااستدان وهو سليم فلا يصح أن يمرهن في نظيرالدين وهو 
مريض. بخلاف البيع فإن له أن يقترض مالا وهو سليم ثم يبيع به عيناً وهو مريض: 
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١‏ 584 كتاب أحكام البيع / شروط الرهن 
7 ا وم ل جو ل ات لل نرق لأ أ قا واموظش أ و رقا مارو ار ال 0 





أما إذا استدان وهو مريض فله أن يرهن في نظير ذلك الدين وهو مريض, كما أن له بيعه. 
ويشترط للزوم الرهن التكليف. فلا يلزم من الصبي كما ذكر آنفاً. والرشدء فلا يلزم رهن السفيه إلا 
بإذن الولي ويتضح من هذا أنه يجوز للولي سواء كان أبا أو وصيا أو قاضيا أن يرهن مال المحجور عليه 
الذي له عليه ولاية بشرط أن يكون ذلك فى مصلحة المحجور عليه . كأن يرهنه لكسوته أو لطعامه, أو 
لتعليمه إذا لم يجد شيثاً غير ذلك . أما إذا كان الرهن لمصلحة الولي فإنه يقع باطلاء ولا يلزم الولي 
ونحوه بيان السبب في الرهن . أما البيع فإنه لا يصح له أن يبيع مال المحجور عليه إلا بعد أن يثبت أن 
ذلك فيه مصلحة للمحجور عليه عند الحاكم . 

وإذا كان للمحجور عليه وصيان فإنه لا يصح لأحدهما أن ينفرد برهن مال المحجور عليه بدون 
الاتحاد مع الآخرء كما لا يصح له أن ينفرد ببيعه. وأما القسم الثاني وهوما يتعلق بالمرهون : فهو أن ما 
يصح بيعه يصح رهنه وبالعكس . فلا يصح رهن النجس كجلد الميتة ولو بعد دبغه, ولا رهن الخنزير 
ولا الكلب, لأنه لا يجوز بيع ذلك. وكذلك الخمر. . سواء كانت ملكا لمسلم ورهنها عند مسلم أو 
ذمي. أو كانت ملكا لذمي ورهنها عند مسلم . فإن رهنها فاسد على أي حاأل. على أنه يستثنى من 
قاعدة كل ما لا يصح بيعه لا يصح رهنه: الأشياء التي بها غرر كالثمرة التي لم تخلق. والجنين الذي 
فى بطن أمه. والثمر قبل بدو صلاحه ونحو ذلك مما فيه غرر «أي خطر» بمعنى أن وجوده غير متحقق 
ققد يُوحل وقل لا توجد» فإنه لا يصح بيعه ولكن يصح رهنه . 
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6 عات حتت كت 


.- 


1 فأما الذي فيه غرر شديد كالجنين في بطن أمه. والثمرة التي لم توجد ففيه خلاف, فقيل: لا 
1 يجوز رهنه كما لا يجوز بيعه. وقيل: يجوز رهنه ولوعدة سنين. ومحل الخلاف ما إذا اشترط الراهن 
في عقد البيع أو القرض كأن قال له: بعتك هذه السلعة بثمن إلى أجل بشرط أن ترهن لي الجنين الذي 


في بطن الناقة» أو ثمر حديقتك ستتين قبل أن يخلق. ومثل ذلك ما إذا قال له: أقرضتك كذا الخ أما 
إذا لم يشترط الرهن في عقد البيع أو القرض. بل باع لأجل أو أقرضه لأجل ولم يشترط رهن الجنين» 
فإنه يجوز له أن يرهنه بعد ذلك بلا خلاف. 

وأما الذي غرره غير شديد كالثمر قبل ظهور صلاحه فلا خلاف في جواز رهنه» فإذا رهن الثمرة 
ْ قبل بدو صلاحها فإنه يتنظر بدو صلاحها ثم يبيعها في الدين. وإذا مات الراهن أو أفلس قبل ظهور 
1 الصلاح وكان عليه دين لغير المرتهن وعنده مال آخر غير المرهون» فإن للمرتهن أن يشترك مع الغرماء 
| بجميع دينه في المال الذي تركه غير المرهون., لأن الدين متعلق بالذمة لا بالعين المرهونة وما دامت 
1 غير صالحة ووجد ما يفي لغيره من أرباب الديون فإن له الحق أن يشترك معهم في ذلك حتى إذا ظهر 
1 صلاح الثمرة ببعت واختص بثمنها إن وفى دينه ورد ما أخذه أولاً وإن زاد رد الزيادة» وإن نقص استوفى 
/ ماله ؛ والفرق بين حالة البيع وحالة الرهن : أن المالك له أن يقرض ماله» أو بيعه لأجل بدون أن يرهن . 
شيئاً أصلاء فيصح له أن يرهن شيئاً محتمل الوجود والعدم لأنه خير من لا شيء على كل حال. 
ويشترط أن يكون الدين عيناًء فيصح رهن الدين بالدين» سواء كان للمدين نفسه أو لغيره. ويشترط في 
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كتاب اب أحكا بيع | شرو ارح حت ل لت ا 11 ا ات 1 ا 


ب أو مساوياً له ا اه ١‏ اشرق تحشر من اخ فسا بق 
بمائة جنيه بشمن مؤجل إلى ثلاثة أشهر. أوكان للمشتري على البائع دين اقترضه منه أو اشترى به 

ا 0 ا ا ا 0 
0 أجلةايكونا خانة عند المدين ملعا في تين بجح المح » واجتماع لين رست وباط لها يد 
إليه من الربا). 

أما رهن الدين بغير المدين وهوما إذا كان لزيد مائة جنيه على عمرو. وكان لعمرو مائة على 
خالد. ؛ فإنه يصح لعمرو أن يرهن ماله من الدين على خالد لزيد في دينه الذي عليه. وذلك بأن يسلم 
عمرا وثيقة الدين على خالد حتى يقبضه دينه. 

ا م ادن ارا ا ا ع 
0 ا يي 


ولا يشترط أن يكون المرهون غير مشاع, بل نضح زكن المشاع كما تصح تخيته وبيعه ووقفة منواء 
كان عقاراء أو عروض تجارة. أوتحيواناء فإذا كان لشخص دين على آخر فله أن يرهنه جزءا مشاعاً من 
داره مقابل ذلك الدين ولو كانت الدار ملكاً للراهن كما أن له أن يرهنه نصيبه المشاع في دار له 
شريك فيها إلا أنه إذا رهن جزءا شائعا من دار يملكها جميعها . فإن المرتهن يضع يده عليها كلهاء لأن 
الراهن لو وضع يده معه لكانت يده ممتدة إلى الجزء الشائ ئع أيضا فيبطل الرهن» لأن من شروط صحته 
أن لا يكون للراهن عليه يد. ' 

ولا يشترط أن يستأذن الراهن شريكه في رهن نصيبه إنما يندب له ذلك كما أن لشريكه الحق 
في أن يقسم ولكن بإذن الراهن. وله أن يبيع بدون إذنه . 

ويصح رهن المستعار كأن يستعير شخص من آخر عيناً ليرهنها في دين عليه. فإن وفى المستعير 
دينه رجعت العين المستعارة لصاحبهاء وإلا بيعت في الدين المرهونة بسببه. 0 
المعير بقيمة العين على الذي استعارها. وتعتبر القيمة يوم إعارتهاء وإذا استعار سلعة على أنابرزقتها 
في ثمن قمح فرهنها في ثمن لحم كان عليه ضمانها لتعديه بمخالفته لما وصفه لصاحبهاء وللمعير أن 
يأخذها من المرتهن وتبطل العارية . 

ويصح رهن الشيء المستأجر عند من استأجره له قبل مضي مدة الإجارة» فإذا استأجر داراً من 
شخص لمدة سنة ثم رهنها منه قبل مضي تلك المدة فإنه يصح . ووضع يده عليها أولاً يعتبر قبضاً لها. 

ويصح رهن المكيل والموزون والمعدود بشرط أن يجعل في مكان مغلق عليه طابع «ختم» 
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بحيث لو فتح مكانه يعرف. فإذا لم يطبع عليه لا يصح رهنه خوفاً من أن يجعل الدين الذي أخذه 
الراهن سلفاً. وأن السلعة التي رهنها هي رهن صوري وإنما هي فائدة للمدين فيكون ربا: وإذا وضع 
المكيل والموزون عند أمين لا يشترط طبعه. وأما القسم الثالث وهوما يتعلق بدين الرهن: فيشترط فيه 
أن يكون الدين لازماً حالا أومآلاء فيصح الرهن في الجعل وهوما يجعله الإنسان لآخر في نظير 
: عملء فإذا قال له: ابن لي هذه الدار بمائة فإنه يصح أن يرهنه في نظيرها عيناً لأن المائة وإن لم تكن 
ديناً لازماً ابتداء ولكن مآلها إلى اللزوم . وخرج بالدين : الوديعة ونحوها مما ليس بدين» فإنه لاا يصح 
أن يرهن لمودع عنده عيناً للمودع مقابل وديعته. لأن الوديعة ليست ديناً عنده . 





ويصح أن يبيع. شخص شيئا لآخر بثمن مؤجل ثم يرهن في نظير ثمنه شيئء كما يصح للأجير أن 
يأخذ رهناً في أجر عمله الذي يشرع فيه لأنه دين لازم مآلاء كالحداد والنجار والبناء. وكذلك يصح . 
لمن يستأجر على عمل أن يأخذ رهناً من العامل الذي أعطاه أجره حتى يتمه له . . ويصح أن يرهنه شيئاً 
مقابل الوعد بإعطائه قرضاً كأن يقول له: خذ هذا رهن عندك في نظير ما أقترضه منك., أوما يقترضه 
منك فلان, أو في نظير ما تبيعه لي, أو تبيعه لفلان. فالرهن صحيح لازم» لأنه ليس من شرط صحة 
الرهن أن يكون الدين ثابتاً قبل الرهن» ولكن لا يستمر لزومه إلا إذا حصل قرض أو بيع في المستقبل» 
فإن لم يحصل كان للراهن أخذ رهنه . وأما القسم الرابع وهو ما يتعلق بالعقد: فهوأن يشترط شرطاً 
منافياً لمقتضى العقد. مغلا : عقد الرهن يقتضي أن المرهون يقبض من الراهن» وأنه يباع إذا لم يوف 
الراهن الدين. فإذا شرط الراهن أن لا يقبض منه وأن لا يباع في الدين الذي رهن فيه كان ذلك 
الشرط مناقضاً لما يقتضيه عقد الرهن فيبطل . 
الحنفية - قالوا: تنقسم شروط الرهن إلى ثلاثة أقسام . 
١‏ - شرط انعقاد. 
قرط صخة: ويسم الجواز: 
- شرط لزوم . فأما القسم الأول وهوشرط الانعقاد: فهو أن يكون المرهون مالاً. وأن يكون 
المرهون به المقابل له وهودين الرهن مضموناً. فمثال ما ليس بمال: الميتة والدم ونحوهما من كل ما 
لا يعتبره الشرع مالآء فلا يصح أن يكون شيء منه مرهوناً : ومثال المرهون به غير المضمون: 
الأمانات . والوديعة . فإذا وضع شخص عند آخر أمانة فلا يصح أن يرهن بها عيئاً.. فإذا فعل ذلك وقع 
الرهن باطلا, لأن الأمانة إذا هلكت عند الأمين بآفة سماوية فلا يضمنها ولا يلزم بشيء لصاحبهاء وإذا 
٠‏ استهلكت بفعل فاعل لم تكن أمانة وإنما تكون مغصوبة» وعلى كل حال فلا تصلح بعنوان كونها أمانة 
أن تكون سبباً في الرهن . ومثل الأعيان غير المضمونة : الأعيان الشبيهة بالمضمونة؛ وتسمى الأعيان 
1 المضمونة بغيرها كالمبيع قبل قبضهء فإذا باع شخص لآخر سلعة ولم يقبضها المشتري فإنه لا يجوز 
للبائع ا ل ا فإذا فعل يقع الرهن باطلاء لأن المبيع 
لوكا ا وار 0 أنه يرد الثمن على المشتري إن كان قد 
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قبضه. فإن لم يكن قد قبضه فإنه يسقط ولا شيء عليه . وبعضهم يقول: إن الرهن جائز وعليه الفتوى, 
لأن المرهون مال والمبيع متقوم مضمون بالثمن. فيصح أن يكون سبباً في الرهن كالدين . 

أما الأعيان المضمونة بأنفسها فإنه يصح أن تكون مرهوناً بها: وهي الأعيان التي لها مشل 
كالمكيلاات والموزونات والمعدودات» والأعيان التي ليس لها مثل ولكن لها قيمة كالحيوان والثشوب. 
لأنها إذا هلكت تكون مضمونة بمثلها إن كان لها مثل» وبقيمتها إن لم يكن لها مثل . 

ومن ذلك تعلم أن الأعيان بالنسبة للضمان وغيره ثلاثة أقسام : مضمونة بأنفسها. وهي : المثلية 


2 


والقيمية» ومضمونة بغيرها وهي المضمونة بثمنها. وليست مضمونة أصلا. 

فالمضمونة يصح أن تكون سبباً في الرهن بلا خلاف. والشبيهة بالمضمونة فيها الخلاف الذي 
سمعته. وغير المضمونة لا يصح أن تكون سبباً في الرهن بلا خلاف. ومن المضمونة العين 
المغصوبة, فإذا باع شخص لآخر عيناً مغصوبة ورهن له شيئاً في نظيرها حتى يستلمها فإن الرهن 
يصح. لأنها إذا هلكت تكون مضمونة على الغاصب ومثلها العين التي جعلها مهراً أو بدلاً عن خلع, 
فإنه يصح أن يرهن شيئاً في مقابلها حتى يستلمها صاحبها لأنها مضمونة . 

ومن الأعيان غير المضمونة : العين المأخوذة بالشفعة, فإذا اشترى شخص عينئاً فطلبها من له حق 
الشفعة فإنه يجب في هذه الحالة تسليمهاء ولايصح للمشتري أن يرهن بهاللشفيع عيناً حتى يسلمها 
له. وإذافعل يقع ذلك في الرهن باطلاً, لأن الرهن يكون قدوقع في مقابل عين غير مضمونة لأن العين 
المبيعة ليست مضمونة على المشتري, فإذا هلكت في يده قبل أن يستلمها الشفيع فلا شيء عليه . 

ومثل ذلك الكفالة بالنفس. كما إذا كان لمحمد دين على خالد فكفل عمرو شخص خالد على 
أن يحضره لمحمد بعد سنة مثلاً. فإن لم يحضره يكون ملزماً بالدين الذي عليه, فلا يصح لعمرو في 
هذه الحالة أن يأخذ رهناً من المكفول وهو خالد فى نظير هذه الكفالة., لأنه لا يجب على خالد دين 
حتى يأخذ عمرو في نظيره رهنا. فإذا وقع يكون باطلاً . وذلك لأن سبب الرهن وهو المرهون به إما أن 
يكون دينئاً حقيقة, أو ديناً حكماً . 

والدين الحكمى : هو الأعيان المضمونة بأنفسها لأنها هى ليست نفس الدين, وإنما الدين مثلها 
أو قيمتهاء لأنها إذا هلكت كان الواجب المثل في المثلي» أو القيمة في القيمي. فيصح أن تكون 
الأعيان المضمونة سبباً للرهن كالدين الحقيقي . ٠‏ 

ولا يشترط في الدين أن يكون مقدماً على الرهن. بل يصح أن يرهن شيئاً في مقابل دين يعده 
بهء فإذا وعده أن يقرضه ألفاً على أنيرهنه داره فرهنها له على ذلك صح الرهن, فإذا دفع له بعض ما 
وعده به وامتنع فإنه لا يجبر على دفع الباقي . وإذا هلك هذا الرهن في يد المرتهن كان مضموناً عليه 
بالدين إذا كان الدين مساوياً للقيمة أو أقل . أما إذا كان الدين أكثر كان مضموناً بالقيمة . وكذلك يشترط 





8 
2 
5 
ك2 
د 
له 
ب 
00 
000 
4 
0 
0 
2 
0 


0-0 


1 
9 
3 
أ 


3 
ا 

: 
ا 











05 0 ا .. .... . كتاب أحكام البيع / شروط الرهن 


هاه وقاة ا وى هاو اه هد ىد هاه هاى ا قاع فى .د .د هم هاعد عا .ع .د.ا هد قاع قاع ها .ا ها هد هم ها هد ها عه .دواع واوا وا م واوا م 6م 


في الدين أن يكون عيناً. فلا يصح رهن الدين ابتداء أما إذا رهن عيناً فباعها المرتهن بإذنه فإن ثمنها 


يكون رهناً بدلهاء لأن الثمن وإن لم يكن عيناً لكنه يرهنه ابتداء بل هو بدل عن القيمة المرهونة . 
هذا ويصح رهن الذهب والفضة. فإن رهن كل منهما بجنسه وهلك هلك بمثله. وإن رهن بغير 
ا ا ا 
ويصح أن يجعل رأ س السلم سبباً في الرهن, كما يصح أن د يجعل المسلم فيه كذلك, فإذا أسلم 
جم مناخ ني مانه ]نيام الج اغدها دمت رلم رفك السموا ند راكد رهن ف ,مقا ليا 
داره فإنه يصحء لأن ا ل ا ار 00 
حتى يسلمه القمح فإنه يصح 
3 اسوى ممص من اغزةان ارك يلي نكر ملز اليه أو لغيره فيها حق فأخذ منه 
رهناً على هذا الخوف. فإن الرهن يقع باطلاً ويسمى رهن الدرك» ا 
يكون سبباً للرهن. وأما القسم الثاني وهو شروط الصحة: فهي ثلاثة أنواع : النوع الأول: يتعلق بالعقد 
وهو شيئان: الأول: أن يكون معلقاً علو شرط لا يقتضيه العقد. الثاني : أن لا يكون مضافاً إلى وقت 
كأن يقول: رهنتك هذا مدة شهرين أو ثلاثاً . 
والنوع الثاني : يتعلق بالمرهون وهو أمور: 
الأول: أن يكون المرهون متميزاًء فلا يصح رهن المشاع غير المميزء سواء كان مشاعاً يحتمل 
القسمة أولا يحتملهاء وسواء رهنه من أجنبي أومن شريكه. فإذا كان لشخص دين على آخر وكان 
شريكا له في دار على الشيوع فإنه لا يصح أن يرهن منه نصنيبه في الدار نظير دينه . 
الثاني : أن يكون المرهون في حياة المرتهن بعد قبضهء فلا يصح رهن الثمر على الشجر ببدون 
الشجر, كما لا يصح رهن الزرع على الأرض بدون الأرض, لأن الشجر المتعلق به الثمر لم يكن في 
حيازة المرتهن فكذلك الثمر المرهون. ومثله الزرع الذي على الأرض إذ لا يمكن حيازة ثمر بدون 
شجر. ولا زرع بدون الأرض التي عليها. ومعنى في حيازة المرتهن أن لا يكون مجتمعاً في يله. 
الثالث: أن يكون المرهون فارغاً غير مشغول بحق الراهن». فلا يصح رهن الشجر مع شغله 
بالثمر الذي هو حق الراهن, وكذلك لا يصح رهن دار مشغولة بمتاع للراهن ثم استلمها المرتهن قبل 
إخلائها . 
الرابع : أن لا يكون المرهون نجساًء فلا يصح للمسلم أن يرهن الخمر من مسلم أو يرتهنهاء كما 
لا يصح أن يفعل ذلك مع ذمي . وإذا رهن الخمر عند ذمي فأهلكها الذمي فلا ضمان عليه. أما إذا 
رهنها ذمي عند مسلم فأراقها المسلم أ وأضاعها فإن عليه ضمانها للذمي . ومع ذلك فقد قالوا: إن 
رهنهاغير صحيح , ومقتضى القاعدة المتقدمة في بيان الرهن الباطل وهي :انلا يقون الد هزنتلا 
يقتضي صحة رهن الذمي الخمر عند مسلم. » لأنها مال متقوم عند الذمي. ومضمون على المسلم إذا 
أضاعه . 
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الخامس : أن لا يكون من الأعيان المباحة التى لا يتعلق بها الملك كالأعشاب المباحة للرعى 
والصيد المباح فإن رهنها فاسد. أما كون الأعيان مملوكة للراهن فليس بشرط في الرهن. فإن للإنسان  ٠‏ 
أن يرهن ملك غيره إذا كانت له عليه ولاية» كما إذا رهن الولي مال المحجور عليه لصغر أو سفه أو 7 
نحوهماء سواء كان أبآ أووصياً عليه. فإن الرهن يكون صحيحاً ولوكان ذلك لمصلحة الولي. كأن "7 
يرهن الأب مال ابنه الصغير في دين على الأب فإنه يصح , فإذا هلك الرهن في يد المرتهن قبل أن يفك 
الأب الرهن ضمنه الأب بالأقل من قيمته ومما رهن به فإذا كانت قيمة المرهون ثلاثين جنيهاً ورهنه 
بدين مقداره خمسة وعشرون». ضمنه بخمسة وعشرين وبالعكس . 

إذا بلغ :المحجور عليه رشده والرهن باق في يد المرتهن فليس له أن يسترده إلا بقضاء الدين. 0 
ولكن يؤمر الأب بقضاء الدين ورد المرهون على ولده. ولو قضى الولد دين أبيه وافتك المرهون لم يكن 
متبرعاً ويرجع بجميع ما قضى على أبيه. ع 

ومثل الأب الوصى ., إلا أنه إذا هلك المرهون فى حالة ما إذا كان الراهن الوصى فإنه يضمنه 
بقيمته لا بالأقل للفرق الظاهر بين الأب وغيره لا لأن الأب له أن ينتفع بمال ابنه. - : 

وكذلك يصح له أن يرهن ملك غيره المستعار بإذنه. فإذا استعار شخص عيناً من صديق أو قريب ١‏ 
أوغيرهما ليرهنها في دين عليه فإنه يصح متى رضي له صاحبها بذلكء, ولا يشترط أن يبين له جنس 
الرهن ولا قدره ولا أمد أجله. فإذا فعل شيئاً من ذلك وجب عليه أن يتقيد به» فإن خالف فللمعير أن 
يأخذ ما أعاره ويفسخ الرهن . 

وبالجملة : فكل ما يصح بيعه يصح رهنه إلا أمور: أهمها المشاع. والمشغول بحق الراهن؟؛ 
والمتصل بغيره؛ كالزرع المتصل بالأرض وقد بينا ذلك ٠.‏ 

النوع الثالث يتعلق بالعاقدين: وهو العقل؛ فلا يصح الرهن من المجنون والصبي غير المميز. 
أما الصبي المميز والسفيه اللذان يعرفان معنى المعاملة فإن تصرفهما في ذلك يكون صحيحاً بإذن 
الولي» فالبلوغ ليس شرطا في صحة الرهن. ومثله الحرية . 

وحكم الرهن الفاسد: أنه يكون مضموناً بقبضه. بخلاف الرهن الباطل فإنه لا يكون مضموناً . 

وأما القسم الثالث: وهو شرط اللزوم : فهو قبض المرهون, فإذا حصل الإيجاب والقبول مع 
شرط الانعقاد انعقد الرهن صحيحاً ولكنه لا يكون لازماً إلا بالقبض, فللراهن أن يرجع في رهنه قبل 
أن يسلم المرهون فهو نظير الهبة» فإن للواهب الحق في الرجوع عن هبته قبل أن يقبضها الموهوب له. 
أما بعد قبضها فإنه ليس له الرجوع إلا برضا الموهوب له أو بالقضاء كما سيأتي في بابها إن شاء الله . 

وصحح بعضهم أن القبض شرط في الانعقاد, فإذا لم يقبض المرهون كان العقد باطلاً. ولكن 
الأول أصح . ومن شروط اللزوم أيضاً : الرشد والتكليف. 

ويشترط في القبض إذن الراهن صريحاً أودلالة» فالأول كأن يقول للمرتهن : أذنتك بقبض العين 
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المرهونة؛ أو رضيت بقبضهاء فيجوز للمرتهن بعد التصريح أن يقبضها في المجلس أو بعد الافتراق» 
والثاني كأن يقبض المرتهن العين بحضرة الراهن فيسكت ولا ينهاه. وبهذا يكون القبض صحيحاً لأن 
سكوته يدل على الإذن بالقبض, وإذا قبض المرهون مع الإخلال بشرط من الشروط السابقة كان 
القبض فاسداً فلا يلزم به العقد. » كما إذا كان المرهون مشغولا بحق الراهن: أوكان ممالا يمكن 
حيازته وحده كالثمر على الشجرء وا! لزرع على الأرض» أو كان مشاعاً. وكذلك إذا كان القابض غير 
عاقل فإن قبضه لا يصح . »؛ فهذه شروط لصحة القبض أيضاً كما أنها شروط لصحة الرهن 

الشافعية ‏ قالوا: تنقسم شروط الرهن إلى قسمين : 

القسم الأول: شرط لزوم وهو قبض المرهون». فإذا رهن داراً ولم يستلمها المرتهن لم يلزم 
لعقد. فيصح للراهن أن يرجع فيه. 

وإذا كانت العين المرهونة تحت يد المرتهن قبل العقد. سواء كان ذلك بإجارة» أو إعارة» أو 
غصب. أو غير ذلك فإنها تكون مقبوضة له بعد العقد إذا مضى زمن يمكن قبضها فيه» ويشترط لصحة 
القبض إذن الراهن . 

القسم الثاني : شروط الصحة وهي أنواع : 

النوع الأول. يتعلق بالعقد: وهو أن لا يكون معلقاً على شرط لا يقتضيه العقد عند حلول الدين 
فإن هذا يبطل الرهن, أما إذا اشترط شرطاً يقتضيه العقد كشرط تقدم المرتهن على غيره من الغرماء في 
الاختصاص بالعين المرهونة فإنه لا يضر. 

النوع الثاني , يتعلق بالعاقدين الراهن والمرتهن : وهو أهلية العاقدين بأن يكون كل منهما بالغاً 
عاقلا غير محجور عليه فلا يصح رهن الصبي والمجنون والسفيه مطلقا ولو بإذن الولي» » على أنه يجوز 
للولي أن يتصرف في مال المحجور عليه بالرهن في حالتين: 

الحالة الأولى : أن تكون ضرورة تدعوه إلى الرهن» كاحتياج المحجور عليه لطعام أو كسوة أو 
تعليم أو نحوذلك», بشرط أن لا يجد الولي وسيلة للإنفاق عليه سوى رهن ماله . 

الحالة الثانية : أن يكون في الرهن مصلحة مالية تعود على المحجور عليه كما إذا وجد عيناً 
تباع وفي شرائها ربح للمحجور ل أن يرهن ملكه ليشتري به هذه 
العين حرصاً على فائدة المحجور عليه 

النوع الثالث» يتعلق بالمرهون وهو أمو : 

أولاً : أن يكون للراهن ولاية على المرهون بأن كان ماله محجورا عليه وهووليه أو وصيهء أو كان 
مالاً استعاره من شخص ليرهنه في دينه» ويشترط في الاستعارة لذلك ثلاثة شروط : 

أحدها: : أن يبين المستعير لمن يريد اليم مي ع ترد مني بي : إن 
دينه الذي يريد أن يرهنها فيه عشرون جنيهاً مصرية, أو إنكليزية» أو مائة ريال فضة مصرية أو غيرها. 








ثانيها: أن يبين له أجل الدين إن كان بعيداً أو قريباً. 1 
الثها: أن يذكر له المرتهن الذي يريد أن يرهنها عنده. وليس لصاحب العارية أن يرجع فيها بعد 
أن يقبضهاء وإذا تلفت العين المستعارة بعد ذلك فلا ضمان على الراهن ولا على المرتهن وعند حلول 8 
الأجل يطلب المرتهن دينه من المالك والراهن معاً. وإذا بيعت العارية كان لصاحبها الثمن الذي بيعت ' 
له فقط وإن كان أقل من قيمتها. ظ 
ثانيا: أن يكون المرهون عيئاً فلا يصح رهن سكنى الدار ونحوها من المنافع التي ليست عينا 
وكذلك لا يصح رهن الدين ابتداء» فإذا كان لشخص مائة جنيه دينأ على آخر وكان مدينا لغيرة:يضائة 
جنيه فإنه لا يصح أن يرهن المائة التي له في الماثة التي عليه لأنها ليست عينا . نعم يصح رهن الدين 
دواماً كما إذا رهن شخص عيناً في دين عليه فأتلفها المرتهن وهي عنده. فإنهافي هذه الحالة تكون 
مضمونة على المرتهن إن كانت مثلية» وبقيمتها إن كانت قيمية. ويكون بدلها عنده مرهوناً في مقابل 
دينهء فيصح رهن الدين في هذه الحالة لأنه ليس ديناً من أول الأمرء بل هوفي الأول رهن عين فلذا 
صح رهنه بعد أن يتقلب ديناً. 0 
ثالثها: أن لا تكون العين سريعة الفساد والدين مؤجل إلى اتديضه غك بحن العين المساد, ١‏ 
قبل حلول الأجل. سواء اشترط عدم بيعها أو لم يشترط شيئاً . م 
أما إذا اشترط بيعها قبل أن يلحقها الفساد. أو كانت لا تفسد قبل حلول الأجل فإنه يصح رهنها ١‏ 
ومثال ما لا يصح رهنه : أن يرهن لدائنه ثلجاً في نظير دين يحل موعده بعد شهر وشرط أن لا يبيع 1 
الثلج, أو لم يشترط شيئاً فإن الرهن فاسد إلا إذا أمكن حفظ الثلج كل هذه المدة أما إذا رهن له ثلجا ا 
يمكن تجفيفه وحفظه فإنه يصح : وعلى الراهن نفقة تجفيفه . 
رابعاً: أن تكون طاهرة؛ فلا يصح رهن النجس على ما تقدم في البيع . ١‏ 
خامساً: أن يكون منتفعاً به انتفاعاً شرعياً ولوفي المستقبل كالحيوان الصغيرء فإنه يصح رهنه ١‏ 
لكونه ينتفع به مستقبلاً وغير ذلك من الشروط المذكورة في البيع؛ فكل مايصح ببعه يصح رهنه إلا ١‏ 
المنفعة فإنه يصح بيعها ولا يصح رهنهاء فلا يصح أن يرهن منفعة حق المرور ولكن يصح بيعها كما ظ 
تقدم . 1 
النوع الرابع : يتعلق بالمرهون به «سبب الرهن» وهو أربعة أمور: 
الأول : أن يكون ديئاً فلا يصح الرهن بسبب غير الدين كالمغص وب ولمستعارونحوهما . فإذاباع أرضاً ١‏ 
مغصوبة فلا يصح أن يرهن داره بسببها. وكذلك إذا استعار دابة فإنه لا يصح أن يرهن ثوباً من أجلها . 0 
لأنها ليست بدين, لأن فائدة الرهن أن يؤخذ منه في نظير الدين والعين ما دامت موجودة فإن اللازم ردها ١‏ 
بنفسها. 0 
الثاني : أن يكون الدين ثابتاً فلا يصح الرهن قبل ثبوته, كما إذا رهنه داره على أن يقرضه مائة 
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جنيه» أو يرهن ساعته في الأشياء التي يشتريها من حانوت الزيات ونحوه لأن الثمن لم يثبت قبل أن 
يأخذها. 

و ا 0 جائز 
كأن يقول له : بعتك أرض كذا يانه خنيه؛ وارتهنت منك دارك في ثمنها فيقول المشتري: | شتريت 
ورهنت . 

الثالث: أن يكون الدين لازماً في الحال أوفي المآل» فيصح الرهن بسبب الثمن في مدة 
الخيار: فإذا باعه دارا بشرط الخيار واستلمها المشتري ولم يقبض البائع الثمن فإن له أن يأخذ رهنا 
مقابل ثمنها. لأن الثمن وإن لم يكن ديناً لازماً في الحال ولكنه لازم مآلا . 

الشرط الرابع : أن يكون الدين معلوماً عيناً وقدراً وصفة. فلا يصح الرهن مع جهل شيء من 
ذلك. 

الحنابلة -قالوا: تنقسم شروط الرهن إلى قسمين: شروط لزوم» وشروط صحة فأما القسم الأول 
وهو شروط اللزوم : فهو قبضه المرهون, فإذا قبض المرتهن لزم الرهن في حق الراهن فليس له الرجوع 
بعد ذلك . أما قبل القبض فإنه لا يلزم ويصح له أن يتصرف فيه كما يشاء. حتى إن له أن يرهنه لشخص 
آخر ويكون ذلك إبطالاً للرهن الأول . ولو أذن الراهن للمرتهن في قبضه ولكنه لم يقبضه. فإنه يصح له 
أن يتصرف فيه أيضاً . وكذلك لا يلزم في حق المرتهن مطلقاً فله فسخه متى شاءء لأنه هو الذي ينتفع 
به في حفظ دينه وحدهء فإن شاء أبقاه وإن شاء فسخه. والدليل على أنه لا يلزم إلا بعد القبض قوله 
تعالى : «إفرهان مقبوضة 04 فالقبض شرط في لزومه . | 

ويشترط في صحة القبض : أن يأذن له الراهن, فإن قبضه من غير إذنه لم يكن يكو الرهن لازنا 
وصفة قبضه كصفة قيض البيع ء فإن كان منقولاً فيكون قبضه بنقله كالحلي أو تناوله كالنقدين وإن كان 
مكياة فيكو قف كله أو مؤرونا لتوونة: ودود فده ؟ أو مذروعا فبذرعه . 

أما إن كان غير منقول كعقار من أرض وبناء وشجرء وثمر على شجرء وزرع على أرض فإن كل 
ذلك يصح رهنه. ويكون قبضه بالتخلية بينه وبين مرتهنه من غير حائل» واستدامة القبض شرط في 
اللزومء فإن رد المرتهن المرهون للراهن بإجارة أو إعارة أو إيداع أو نحو ذلك زال لزومه وأصبح كأنه لم 
يكن مقبوضاًء فإن أعاده الراهن إلى المرتهن ثانياً باختياره عاد لزومه بالعقد السابق . 

أما إذا انتزع المرهون من يد المرتهن بغير اختياره كأن اغتصبه الراهن منه. أو سرق منه. فإن 
العقد يبقى على لزومه . 

وأما شروط الصحة فهي أربعة أنواع: نوع يتعلق بالعقد. ونوع يتعلق بالمتعاقدين الراهن 
والمرتهن» ونوع يتعلق بالمرهون. ونوع يتعلق بالمرهون به. 

النوع الأول: ما يتعلق بالعقد وهو: أن لا يكون العقد معلقاً بشرط لا يقتضيه العقد كما تقدم في 
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البيع» النوع الثاني : ما يتعلق بالعاقدين وهو: أن تتحقق الشروط السابقة في صحة بيعهما فيصح الرهن ١‏ 
ممن يصح منه البيع» فلا يصح الرهن من سفيه ولا من مفلس ولا من مجنون غير مميز على التفصيل ' 
المتقدم في البيع . : 

النوع الثالث: ما يتعلق بالمرهون وهو أمور: منها: أن تكون العين مملوكة للراهن بنفسها أو .. 
بمنافعها. كأن يستأجر عيناً من شخص ليرهنها في نظير دين عليه فإنه يصح, ومثل ذلك ما إذا استعار ّ 
من شخص عينا ليرهنها كذلك. ولا يشترط أن يبين المدين للمؤجر والمعير قدر الدين الذي يرهنهما . 
به. إنما ينبغي بيانه» وبيان المرتهن. ومدة الرهن, وجنس الرهنء فإذا اشترط شيئاً من ذلك وخالفه لم ١‏ 
يصح الرهن . 1 0 
ومنها أن يكون المرهون عيناً فيصح رهن كل عين يجوز بيعهاء أما إذا لم يكن عيناً فإنه لا يصح ,. 
رهنه كما لا يصح بيعه. فلا يصح رهن المنافع. ٠»‏ فلو رهنه سكنى داره في نظير دين عليه فإنه لا يصح 1 
ا وا ل ل ا ٠‏ النوع الرابع: ما يتعلق ٠‏ 
بالمرهون به أعني سبب الرهن وكل دين واجب أو مآله إلى الوجوب, كالثمن في مدة الخيار» فإذا 3 
لشخص عيناً على أن يكون لأحدهما الخيار» فإنه يصح للبائع أن يأخذ رهناً بالثمن» لأنه وإن لم يكن 2 
وأا الآن ولكنه يجب بعد مضي مدة الخيار» ومثل ذلك الأعيان المضمونة. فإنه يصح أخذ الرهن ٠+‏ 
عليها كالمغصوب. فإذا باع أرضاً مخصوبة لشخص فإنه يصح أن يرهنه داره ونحوها حتى يستلمها 1 
ومثلها العارية. فإذا استعار شخص من آخر شيئاً فإنه يصح أن يرهنه عيناً في نظير عاريته لأن الرهن ١‏ 
بسبب هذه الأعيان يحمل الراهن على أدائهاء فإذا تعذر أداؤها يؤخذ بدلها من المرهون فأشبهت 0 1 
الذي في الذمة. ويصح أخذ الرهن على إجارة في الذمة «كما إذا أجر بنائين على بناء دار فإنه يصح أن 1 
يأخذ رهناً منهم في نظير عملهم » حتى إذا لم يبنوا الدار فإن للمرتهن الحق في بيع المرهون ويستأجر 
منه من يعمله. «وقريب من هذا: ما تأخذه المصالح من التأمينات التي يدفعها العمال حتى لايهملوا ١‏ 
في أداء أعمالهم) . 0 

ويصح رهن الأشياء التي تفسد بسرعة كالخضر والفواكه الرطبة ونحوذلك, فإن كان تجفيفها. ' 
ممكناً كالبلح والعنب فإن الراهن يلزم بتجفيفها وتبقى حتى يحل أجل الدين» وإن لم يمكن تجفيفها | 
وبقاؤها كالبطيخ والثلج. فإن اشترط المرتهن بيعه فإنه يبيعه ويجعل ثمنه رهناء وإن لم يشترط بيعه | 
ورضي الراهن ببيعه فذاك. وإن لم يرض أمر الحاكم ببيعه, وإذا شرط عدم بيعه في العقد بطل ١١‏ 
الشرط. 1 
ْ ويصح رهن المشاع للشريك وللأجنبي» فإذا كان شريكاً لآخر في دار وله عليه دين» فإن له أن ٠‏ 
يرهنه نصيبه في الدار مقابل دينه. كما يصح أن يرهن نصيبه المشاع للأجنبي, وكذلك يصح أن يرهن ١‏ 
يكن لصتم إن كان العرقرن نمنا ا نكل #العان إن قبضة يكون. بااخلي اراهن بين الترهتود ا 
وبين المرتهن وإن لم ب ا ا اتفق المرتهن وشريكه على أن يبقى في 
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1 مبحث الانتفاع 
بالمرهون 


١‏ ثمرة المرهون وما ينتج منه سواء كان أرضاً زراعية» أوداراً يمكن استغلالها أوحيواناً 
1 هل تكون للراهن أو للمرتهن؟ في ذلك تفصيل المذاهب7©. 


1 يد أحدهما فذاك, وإلا جعله الحاكم في يد أمين وللحاكم أن يؤجره عليهما إذا كان في ذلك مصلحة 
ويصح رهن المبيع قبل قبضه إذا كان غير مكيل أو موزون أو معدود أو مذروع؛ فإذا اشترى دارا ولم 
يستلمها فإن له رهنها لغير البائع» كما يجوز رهنها للبائع ولوفي ثمنها. لأن الثمن دين في ذمة 
المشتري, والمبيع ملك له فيصح أن يرهنه. 

)١( ١‏ المالكية ‏ قالوا: ثمرة المرهون وما ينتج منه من حقوق الراهن, فهي له مالم يشترط 
المرتهن ذلك فإنها تكون له بثلاثة شروط : 

0 الأول: أن يكون الدين بسبب البيع لا بسبب القرض. وذلك كما إذا باع شخص لآخر عقاراً أو 
0 عروض تجارة أو غير ذلك بثمن مؤجل ثم ارتهن به عيناً مقابل دينه . 

الشرط الثاني : أن يشترط المرتهن أن تكون المنفعة له. فإن تطوع بها الراهن له لا يصح له 
أخذها. 

0 الشرط الثالث: أن تكون مدة المنفعة التى يشترطها معيئة . فإذا كانت مجهولة فإنه لا يصح .فإذا 
!| .تحققت هذه الشروط الثلائة صح للمرتهن أن يستولي على منفعة المرهون ويأخذها له. أما إذا كان 
0 بسبب القرض فإنه لا يصح له أن يأخذ المنفعة على أي حال» سواء اشترطها أولم يشترطها أباحها له 
1 الراكن أو لم يبحهاء عين مدتها أو لم يعينهاء وذلك لأنه يكون قرضاً جر نفعاً للمقرض فيكون ربا 
٠‏ حراماً. 


ولا يلزم من كون المنفعة للراهن أن يتصرف في المرهونء أويكون المرهون تحت يده كلاء فإن 
0 الرهن يكون تحت يد المرتهن ولكنه يعطي منفعته للراهن إذا لم يشترطها بالكيفية المتقدمة, فإذا رهن 
داراً فإن المرتهن هو الذي يؤجرها ولكن يعطي أجرتها للراهن» فإذا أذن المرتهن الراهن في إجارتها 
بطل الرهن ولو لم يؤجرها بالفعل. 

ومثل ذلك ما أذنه بالسكنى . أما إذا كان الرهن يمكن نقله كأدوات الفراش فإن مجرد الإذن 
'. بإجارتها لا يبطل الرهن» بل لابد في بطلانه من تأجيرها بالفعل: وكذلك إذا أذن الراهن المرتهن في 
بيع الرهن وسلمه له. فإن الرهن يبطل بذلك ويبقى دينه بلا رهن . 















1 الشافعية ‏ قالوا: الراهن هو صاحب الحق في منفعة المرهون؛ على أن المرهون يكون تحت يد 
المرتهن ولا ترفع يده عنه إلا عند الانتفاع بالمرهون, فترد العين المرهونة للراهن مدة الانتفاع إن لم 
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يمكن استثمارها وهي تحت يد المرتهن. ثم إذا لم يأتمن المرتهن الراهن على إعارة المرهون إليه 
يشهد عليه . ش ْ ِ 
ويجوز للراهن أن ينتفع بكل ما لا ينقص العين المرهونة كسكنى الدارء وركوب الدابة بدون إذن ع 
المرتهن. وإلى ذلك يشير الحديث الصحيح «الظهر يركب بنفقته إذا كان مرهونا) . 

وليس للراهن أن يبني على الأرض المرهونة أويغرس فيها أشجاراً فإذا فعل ذلك لم يلزم بهدم 
البناء ولا بقلع الأشجار قبل حلول الدين. أما بعد حلول الدين فإن كان البناء أو الشجر يضر بثمن 
الأرض فلا تفي بالدين فإنه يلزم بإزالته وإلا فلا. ولا يدخل الشجر ولا البناء في الرهن لأنه طرأ بعد 
العقد. 

أما التصرف الذي ينقص قيمة المرهون فإنه لا يصح إلا بإذن المرتهن. فلا يصح للراهن أن 
. يؤجر المرهون بعد قبضه مدة تزيد على مدة الرهن . أما إذا كانت الإجارة تنتهي عند حلول الدين أو قبله 
فإنه يصح لأن ذلك لا يضر المرتهن . أما إذا أذن المرتهن فإنه يصح . وللمرتهن الرجوع عن الإذن قبل 
أن يتصرف الراهن . وإذا رجع ولم يعلم الراهن برجوعه وتصرف بطل تصرفه . 

وإذا اشترط المرتهن أن تكون منفعة المرهون له في عقد الرهن فإن العقد يفسد على الراهن 
وقيل: إن الذي يفسد هو الشرط والعقد صحيح, وعلى كل حل فلايحل للمرتهن أن ينتفع بالعين 
المرهونة إذا اشترطها في العقد. أما إذا أباح الراهن للمرتهن منفعة العين التي يريد رهنها قبل العقد 


فإنه يحل له الانتفاع بها بعد العقد, كما إذا أعطاه مالا قبل عقد القرض بدون ذكر للقرض ثم عقد معه 
قرضاً بعد ذلك فإنه يصح . 


ثم إن الزيادة التي تتعلق بالمرهون تنقسم إلى متصلة ومنفصلة, فإن كانت منفصلة فلا تدخل في 
اعون كالبيض وانتعر والرك المتتصل. 

أما إذا رهن له دابة حاملا ولم تلد عند ببعها لسداد الرهن فإنها تباع بحملها ويكون الولد تابعا 
لأنه متصل. وكذلك لوولدت فإنه يباع تبعاً على الصحيح . أما لوحملت بعد الرهن فإنه لا يكون داخخلٌ 
في المرهون على الأظهر. ومثله الزيادة المتصلة كالسمن وكبر الدابة والشجر فإنه يدخل في المرهون 
فعا 

أما إذا أذنه في بيعه ولم يسلمه له وادعى أنه أذنه في بيعه لأن بيعه خير من بقائه. فإنه يحلف 5 
على ذلك ويبقى ثمنه رهنا للآجل إن لم يأت الراهن برهن كالأول. وكذلك يبطل الرهن إذا أعار ‏ 2 
المرتهن الرهن للراهن أو لغير الراهن بإذنه إن لم يشترط رده إليه قبل مضي أجل الدين فإن اشترط ذلك 
فإن إعارة المرهون لا تبطل الرهن . ومثل الشرط العرف. فإذا كان العرف جارياً على أن المستعير يرد 
العارية قبل مضي أجل الرهن فإنه لا يبطل بالإعارة. 

وكذلك يبطل الرهن بإعادته للراهن باختيار المرتهن» فإذا تصرف فيه الراهن ببيع ونحوه صح 
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ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ال ا ا ا ا ا ل اا ا ل اساي لي لاد 


فه. أما إذا لم يتصرف فيه فإن للمرتهن ااةهد انا كدان بغلك أنه جاهل بأن ذلك نقض 
0 

هذاء واعلم أن الزيادة المتعلقة بالمرهون إن كانت منفصلة كاللبن والسمن والزبد وعسل النحل 
والبيض وأجرة الدار ونحوها فهي للراهن», ولا تدخل في المرهون إلا بالشرط. وقد عرفت ما يصح 
للمرتهن الانتفاع به منها وما لا يصح ء وأما الزيادة المتصلة كالجنين في بطن الدابة سواء حملت به 
وقت الرهن أو بعده. وفسيل النخل «وهو ولد النخلة الملتصق بها» فإنه يندرج في المرهون تبعا. أما 
الصوف على ظهر الغنم فإنه إذا كان تاماً فإنه يندرج في المرهون» لأن تركهعلى ظهرها بعد تمامه من 
غير جز دليل على أن المقصود رهنه مع الغنم. أما إذا كان ناقصاً لا يمكن جزه فإنه يكون كالزيادة 
المنفصلة فلا يتبع المرهون, فللراهن جزه بعد تمامه . 

الحنفية ‏ قالوا : لا يجوز للراهن أن ينتفع بالمرهون بأي وجه من الوجوه إلا بإذن المرتهن» فلا 
. .يصح له ع ل را ل 0 
بإذن المرتهن, ولا فرق بين أن يكون استعمال المرهون منقصاً لقيمته أو لاء فإذا أذنه المرتهن فإنه 
يصح . على أن منافع المرهون وثمرته الناشئة منه من حقوق الراهن» مما يتولد من المرهون كالولد 
والثمر واللبن والبيض والصوف والوبر ونحو ذلك فهو من حقوق الراهن. فإذا بقي إلى فكاك الدين 
حسب بقسط من الدين. 

أما إذا هلك قبل ذلك فلا يحتسب منه شيء» بل يعتبر كأنه لم يكن. أما ما كان بدلاً عن منفعة 
كأجرة الدابة المرهونة فإنه ليس من حقوق الراهن. أما المرتهن فإن في جوز انتفاعه بالمرهون بإذد 
الراهن خلافاً : : فبعضهم يقولٍ : لا يحل الانتفاع بالمرهون ولو أذنه الراهن. سواء كان سبب الدين بيعا 
أو قرضاً لأنه يستوفي دينه كاملا . فتبقى له المنفعة زيادة بدون مقابل» وهذا هوعين الرباء ولكن الأكثر 
على أنه يجوز انتفاع المرتهن بالمرهون إذا أذنه الراهن بشرط أن لا يشترط ذلك في العقدء لأنه إذا 
شرطه يكوان قرضاً جر تفعا وهوريا: ونظير هذا : مالو اقترض من شخص مالا ثم أهدى له هدية . فإن 
كانت الهدية مشروطة فإنها تكون مكروهة أما إذا كانت بدون شرط فإنها جائزة له وإذا أذنه فليس له 
الرجوع . فإذا استعمل المرتهن المرهون بإذن الراهن وهلك أثناء استعماله فإنه يهلك أمانة» فلا شيء 
على المرتهن ويبقى دينه . أما إذا هلك بعد استعماله أو قبله فإنه يهلك بالدين . 

وإذا تصرف الراهن ذ في المرهون بالبيع بدون إذن المرتهن فإن بيعه لا ينفذ إلا إذا قضاه دينه . وإذالم 

واسيا ا ا ا ا برو و ار ل أن يصبر إلى 
فكاك الرهن, وبين أن يرفع الأمر للقاضي ليفسخ البيع» وله حق الخيار سواء كان عالما بأنه مرهون 
قبل أن يشتريه أو لاعلى الصحيح . 

وكذلك إذا باعه المرتهن بدون إذن الراهن, فإن أجازه الراهن نفذ وإلا فلاء وله أن يبطله ويعيده 
رهناً وهذا هو الصحيح . وبعضهم يقول: ينفذ بيع المرتهن بدون إذن الراهن» فإذا أذن الراهن المرتهن 
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في بيع المرهون يبقى ثمنه مرهوناً بدله. سواء قبض الثمن من المشتري أو لا لقيامه مقام العين» والثمن 
وإن كان لا يصح رهنه ابتداء لأنه دين والدين لا يصح رهنه كما تقدم, ولكنه لا يصح في هذه الحالة, 
لأنه لم يرهن الدين ابتداء. 
وإذا رد المرتهن المرهون للراهن بإعارته له فإن عقد الرهن لا يبطل بذلك. وإنما ييطل ضمان 
المرتهن لأنه ضامن للمرهون ما دام تحت يده فإذا رد للراهن وهلك عنده لايكون المرتهن مسؤول 
عنه, فلا يسقط شيء من دينه بهلاكه . 
فإذا أعاده الراهن للمرتهن ثانياً عاد ضمانه عليه وللمرتهن أن يسترده إلى يده. فإذا مات الراهن 
قبل رجوع المرهون للمرتهن, كان المرتهن أحق به من سائر أرباب الديون الأخرى, لأن عقد الرهن 
باق» وتسمية رد المرهون للراهن إعارة فيها تسامح . لأن الإعارة تمليك المنافع بلا عوض, والمرتهن 
لم يملكها غيره؟ . 
ولكن لما يترتب على رد المرهون للراهن ما يترتب على الإعارة من عدم الضمان, ومن جواز 
استردادها أشبه الإعارة فسمي إعارة . ومثل العارية في هذه الأحكام. الوديعة, إلا إذا أذن الراهن 
المرتهن في أ ل يودع المرهون اس ل ل ففيه فرق 
بين الوديعة والعارية في حالة ما إذا أودع عند أجنبي بإذن. وحاصل هذا المقام: أن جملة ما يقع من 
التصرفات في المرهون ستة : 
أحدها: العارية. 
ثانيها: الوذيغة وقد عرفت حكمها, 
الثها: الرهن وهو مبطل للرهن» فإذا أذن الراهن للمرتهن في أن يرهن العين المرهونة لغيره ثانا 
بطل عقد الرهن الأول وكذلك إذن المرتهن للراهن في ذلك 
رابعها: الإجارة ولها حالتان: ٠‏ 
الحالة الأولى : أن يكون المستأجر هو الراهن, كما إذا رهن محمد لخالد فداناً : ثم استأجره 
محمد منه» وحكم هذه الحالة : أن الإجارة تكون باطلة؛ وأن المرهون يكون كالمستعارأ لو 
ضمان بهلاكه. وللمرتهن أ ن يسلتردة من أراد. 
الحالة الثانية: أن يكون المستأجر هو المرتهن وجدد استلام المرهون بالإجارة» أويكون 
المستأجر أجنبياً عنهما بإذنهما. وفي هذه الحالة يبطل عقد الرهن وتكون الأجرة للراهن ويقبضها من 
باشر العقد منهما إذا كانت الإجارة منهما لأجنبي , ولا يعود المرهون مرهوناً إلا بعقد جديد. 
خامسها: البيع وقد عرفت حكمه . 
سادسها: الهبة وهي مثل البيع. فإذا أذن الراهن للمرتهن في أن يهب المرهون بطل الرهن, ولا 
يبطل بموت الراهن ولا المرتهن ولا بموتهماء ويبقى المرهون عند الورثة على حاله. 
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انسائلة > فالا التير عون نا أ يكوه سيوانا يكن رمعلف» اركب ناغير خدر انه فإ كان 
محلوباً أو مركوباً فللمرتهن أن ينتفع بركوبه ولبنه بغير إذن الراهن نظير الإنفاق عليه؛ وعليه أن يتحرى 
العدل في ذلك . 

أما إن كان المرهون غير مركوب ومحلوب فإنه يجوز للمرتهن أن ينتفع بالمرهون بإذن الراهن 
ا فإنه لا يحل للمرتهن الانتفاع به ولو بإذن الراهن . 

وكذلك لا يصح للراهن أن يتصرف في المرهون بدون إذن المرتهن. فلاايصح له أن يجعله 
وقفاً, أويهبه لأحدء أويرهنه ثانياً» أويبيعه . كمالايصح له أن ينتفع به بالسكنى والإجارة والإعارة وغير 
ذلك بغير رضا المرتهن . وكذلك لا يملك المرتهن شيئاً من ذلك بغير رضا الراهن فإذا لم يتفقا تعطلت 
منافع المرهون» فإن كان داراً أغلقت وإن كان أرضاً تعطلت منفعتها حتى يفك الرهن فلا يصح أن 
ينفرد أحدهما بالتصرف. 

وما يتولد من المرهون سواء كان متصلاً به أو منفصلاً عنه كاللبن والبيض والصوفء وما يسقط 
من الليف والسعف والعراجين, وما قطع من الشجر من حطب وا وأنقاض الدار كل ذلك يكون رهناً بيد 
المرتهن, أو وكيله أو من اتفقا عليه فيباع مع الأصل إذا بيع » فإن كان ممالا يمكن بقاؤه فإنه يباع 
ويجعل ثمنه رهناً كما تقدم . 

ويصح أن يأذن الراهن في بيع المرهون وهو على ثلاث صور: 

الصورة الأولى : أن يأذنه قبل حلول الدين مع اشتراط جعل الثمن رهناً» وفي هذه الحالة يصح 
البيع والشرط . 

والصورة الثانية : أن يأذنه في بيعه بعد حلول جزء من الدين» بوساح م اج يك 
من ثمنه قيمة ما حل من الدين ويبقى الباقي رهناً إن شرط ذلك . 

الصورة الثالثة : أن يأذنه بالييع قبل حلول شيء من الدين بدون أن يشترط شيئأء وفي هذه الحالة 
يبطل الرهن وينفذ البيع. ويبقى دين المرتهن بلا وثيقة . 
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مباحث القرض 


جره 





القرض بفتح القاف وقد تكسرء وأصله في اللغة: القطع, فسمي المال الذي تعطيه ٠‏ 


لغيرك ثم تتقاضاه منه قرضا لأنه قطعة من مالك . وأما الاستقراض فهو طلب القرض.ء يقال: 
استقرض منه : أي طلب منه القرض فأقرضه . وأما المقارضة والقراض - بكسر القاف ‏ فهما 


بمعنى واحد وهوأن يعطي شخص لآخر مالا ليتجر فيه على أن يكون الربح بينهما على ما . 


شرطاء وأما معنى القرض في اصطلاح الفقهاء فإن فيه تفصيلا في المذاهب0), 


. قالوا: معنى القرض في الاصطلاح؛ هو أن يدفع شخص لآخر شيئاً له قيمة مالية‎  ةيكلاملا‎ )١( 
ٍ يشحض التفضل بحيث لا يقتضي :ذلك الدقغ جواز زعارية لا تحل» على .أن يأخذ عوضا متعلقا بالذمة‎ 


املا بشرط أن لا يكون ذلك العوض مخالفا لما دفعه . فقوله ما له قيمة مالية. خرج به ما ليس 
كذلك, كما إذا أعطاه قطعة نار ليوقد بها حطبه ونحو ذلك مما جرت العادة بأن يتبادله الناس من الأمور 
التافهة فإنه لا يكون قرضاً. لأنه ليس له قيمة مالية: وقوله بمحض التفضلء معناه أن تكون منفعة 
القرض. عائدة على المقترض فقط. خرج به عقد الربا لأنه قرض في نظير منفعة تعود على المقرض . 


وخرج بقوله لا يقتضي إمكان عارية, خرج به عقد العارية لأنه يجيز انتفاع المستعير بالعارية وهو لا : 


تبديب وهب ماده مح 


يسمى قرضا . وقوله على أن يأخذ عوضه. خرج به الهبة بلا عوض . وخرج بقوله بشرط أن لا يكون 1 
العوض مخالفاً لما ذفعه: السلم والصرف, فإن عقد. السلم يقتضي أن يكون رأس مال السلم مخالف 7 


للمسلم فيه. 


وكذلك الصرف فإن أحد البدلين مخالف للآخر. وقوله آجلاء خرج به المبادلة المثلية كأن يأخذ - 


ا الحال. فإن هذا لا يسمى قرضاً بل مبادلة» ويصح القرض في كل ما . 


أن يسلم فيه» سواء كان عرض تجارة أو حيوان أو مثلي . 
0 - قالوا: القفرض: : هوما تعطيه من مال مثلي لتتقاضى مثله؛ فيشترط في القرض أن 


يكون مثلياً : وحد المثلي : هواءذي لا تنفاوت آحاده اوت تختلف به القيمة». وذلك كالمكيلات 3 
والمعدودات المتقاربة كالبيض والجوز الشامي «عين الجمل» والموزونات, أما ما ليس مثلياً كالحيوان ' 
والخطل:والعقان وتحرومها بدن القيفنة فإنه لاايصح قرضه . ومثله المعدودات المتفاوتة اد 
القيمة كالبطيخ والرمان ونحوهما مما تقدم في في السلم فإنه لا يصح قرضه. فإذا اقترض شيئاً من ذلك ٍ 
وقع القرض فاسداً ولكنه يملك بالقبيض: مثلا : : إذا اقترض جملا ثم قبضه فإنه يملكه. ولكن لا يحل له 


اي ل لس ونان كان انين لكر شار بالفرض 
أحكام تتعلق بالقرض 


يتعلق بالقرض أحكام مفصلة في المذاهب27. 


أن ينتفع به على أي وجهء فإذا باعه فإن بيعه يقع صحيحاً نظراً للملك ولكنه يأثم بذلك. لأن الفاسد 

يجب فشخة» واليع مالع من النشخ فقدة نعل مايناني الواجب فياثم يدلك. 

٠‏ الشافعية ‏ قالوا : القرض يطلق شرعاً ؛ بمعنى الشيء المقرض بفتح الراء. فهو اسم مفعول, ومنه 

. قوله تعالى : «من ذا الذي يقرض الله قرضاً حسناً» فإن القرض هنا معناه القرض الموصوف بكونه 

حساً. :ونطلق على المصدان تمعتى الأقرامن : وسمى القرض سلفا .“وهو تمليك الشىء على أن يرة 

. مثله » فما جرت به العادة في زماننا من دفع «النقوط» في الأفراح لصاحب الفرح في يده أويد من أذنه 

: كأرباب الحرف يكون قرضاء لأنه تمليك لمالعلى أن يرد مثله. وقال بعضهم : إنه هبة لا يرد. 
وبعضهم يقول: ينظر للعادة في ذلك . 

' الحنابلة ‏ قالوا: القرض: دفع مال لمن ينتفع به ويرد بدله. وهو نوع من السلف لانتفاع 
المقترض بالشيء الذي يقترضه. وهو عقد لازم إذا قبضه المقتترض. فليس للمقرض الرجوع فيه لكونه 

أما المقترض فليس بلازم في حقه . فله أن يعدل عن القرض كما هو ظاهر. 

(1) الحنفية ‏ قالوا: يتعلق بالقرض أحكام . منها: أنه مضمون بمثله. فإذا اقترض مكيلا كقمح 
مثلاً فإنه لا يلزم إلا برد مثل ما أخذه بقطع النظر عن غلائه ورخصه ولاكذللة الحان يها بعد ال روت 
فإذا اقترض فلوساً «قروشاً رائجة» ثم بطلت المعاملة بها فإنه لا يلزم إلا برد مثلها . وكذلك إذا اقترض 
عشرين رطلاً من اللحم وكان سعر الرطل خمسة قروش ثم نزل السعر إلى قرشين . فإنه لا يلزم إلا برد 
٠.‏ العشرين رطلاء وذلك إذا اقترض خبزاً فإنه لا يلزم إلا برد العدد الذي أخذه أو بوزنه الخبز يصح قرضه 
عدا ووزيا: 

ومنها: أن التوكيل يصح في القرض وفي قبضه كأن يقول شخص لآخر: أقرضني كذا. ثم يوكل 
. عنه من يقبض له. أما الاستقرار وهو: طلب القرض فلا يصح التوكيل فيه. فإذا وكل شخص آخر في 
أن يذهب إلى فلان ويستقرض له منه شيئاً فإنه لا يكون وكيلا عنه في ذلك . فإذا استقرض المأمور 
٠‏ وقبض وقال دفعت ما قبضته إلى الذي أمرني وجحد الآمر فإن المال يكون على المأمور, ولا شيء 
7 على الآمر لأنه ليس وكيلاً له. وتصح الرسالة في الاستقراض كأن يرسل رسولاً إلى فلان ليستقرض له 

منه. فإن ذهب الرسول وقال: فلان يستقرض منك كذا فأقرضه كان المال للآمر المرسل . 

أما إذا قال: أقرضنى كذا وأضاف القرض لنفسه فأعطاه فإن المال يكون له. وله أن يمنعه من 
المرسّل . وقد تقدم شيء من ذلك في الث اليمين . 

ومنها: أن يكره أن يقرض شخص لآخر شيئاً في نظير منفعة. ولكن محل ذلك إذا كانت المنفعة 
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مشترطة في العقد. كأن يقرضه مثلاً عشرين إردباً من القمح «الغلت» على أن يأخذ مثلها نظيفاً. أما إذا 
أقرضه شيئاً رديئاً فأعطاه جيداً بدون شرط فإنه لا كراهة فيه . ومثل ذلك : ما إذا أقرضه مالا يشتري منه 
سلعة بثمن غال و ا ري و القطن يساوي ثمن الواحد منها عشرة ثم جاءه 
رجل فاستقرض منه مائتين, فأعطاه , ببعض القرض ثياباً ثمن الثوب عشرون وكمل له الباقي نقوداً . فإذا 
لم يكن ذلك مشروطاً في العقد فإنه يجوز . وبعضهم يقول بكراهته. أما أذا كان مشروطاً في العقد فإنه 
يكون مكروهاًء ولا بأس أن يهدي من عليه القرض لمن اقترض منه. ولكن الأفضل التورع عن ذلك. 


ومن ذلك ما إذا طلب شخص من آخر أن يقرضه مالا فقال له #الشرهق هذا التو شري 
فاشتراه ثم باعه لشخص غير الذي اشتراه منه بعشرة. وهذا باعه لصاحبه بالعشرة فأخذها وأعطاها 
للمشتري الأول فأخذهاء وبقي عليه دين العشرين» ويسمى هذا بيع العينة بكسر العين» فقال 
بعضهم : إنه جائز. وقال بعضهم : إنه مكروه. 

ومنها: ا الصبي المحجور عليه . فإذا أقرضه فأضاع الصبي ما أخذه فقد 
ضاع على صاحبه, أما إذا كان الصبي, غير محجور عليه بأن كان مأذونا بالتصرف فإنه يصح أن يقرضه, 
لأنه يكون في حكم البالغ وبعضهم يقول: إن الصبي المحجور عليه إذا استهلك ما اقترضه يكون عليه 
ضمانه, أما إذا هلك بنفسه فلا ضمان عليه اتفاقا. ومثل الصبي في ذلك المعتوه. 

الشافعية ‏ قالوا: يتعلق بالقرض أحكا 

ول أركانه كأركان البيع فلا بد فيه من أن يكون الشيء المقترض معلوم القدر وكذلك لابد فيه 
من الإيجاب والقبول 00 والإيجاب تارة يكون صريحا. وتارة يكون كناية فالصريح كأن يقول: 
أقرضتك هذا الشيء أو سلفتك . ومثله ما إذا قال: ملكت هذا الشيء بمثله. والكناية كأن يقول: خذ 
هذا الشىء بمثله. أو على أن ترد بدله. أو خذه ورد بدله. أو اصرفه فى حوائجك ورد بدله. ولا يلز 
الإيجاب والقبول في القرض الحكمي , وذلك كما إذا وجد دابة لقطة فأنفق عليهاء فإن الإنفاق عليها له 
حكم قرض صاحبهاء وهذا لا يشترط فيه القبول ولا الإيجاب . 


ثانياً: أنه يشترط في المقرضر, بكسر الراء أن يكون أهلاً للتبرع » فلا يصح للوالي أن يقرض مال 
المحجور الذي له عليه ولاية بلا ضرورة, كأن بخاف الوالي على مال المحجور عليه من الضياع نهب 
ونح و ذلك. ولكن للقاضي أن يقرض مال المحجور فيه نون صوؤو ةن كان اشرق انا مريين. : 
وكذلك يشترط أن يكون المقرض مختاراًء ؛ فلايصح قرض المكره كسائر عقوده, أما المقترض فإنه ١.‏ 
ل نآن يكون بالغ عافلة غير ميتحور عليه ١‏ 

ثالثاً: يشترط في الشيء المقرض أن يكون مما يصح ف فيه السلم إذا كان موصوفاً في الذمة, 
ال ال لو ل بايا لصوا كال 





على أنه لا ب برطي التحلين ]يضح اوقترا . أما المعين كهذا الجمل الحاضر فإنه لا يشترط فيه 
القبض حالا . لأنه أقوى من الموصوف في الذمة فيصح تأخير قبضه. وقد عرفت في السلم أن المعين 
لا يصح فيه السلم ولكن يصح قرضهء وخرج بقول مما يصح فيه السلم الخ. الموصوف في الذمة التي 
لا يصح فيه السلم. » نحو الدابة الحامل فإنه لا يصح قرضهاء كما لا يصح أن انكو ننلنا نهنا . وإنما 
اشترط في القرض أن يكون الشيء المقرض مما يصح فيه السلم. لأن مالا يصح فيه السلم. لا 
7 ينضبط. أو يندر وجوده فيتعذر رد مثله . ديستثتى من ذلك الخبز فإنه لا يجوز السلم فيه. ولكن يجوز 
إقراضه وزناً لعموم الحاجة إليه. وبعضهم يقول: يجوز إقراضه عدا أو وزناً. وكذلك يستثنى قرض 
0 ويا نا لمر روات رقم الحا ناراك بقاع روات برت زان تقار لين 
القرض أن يكون للشيء المقرض , بفتح الراء مثل يمكن ردهللمقرض بكسر الراءء ونصف الدار الشائع 
5 شال اللصها الاح عيريظه لاما وصيع في جاه تحال أن د تخرص بن نعف لاد 
للمقرض وهو مثل ما أقرضه تماما. وإنما لم يصح السلم فيه لأنه نادر الوجود وإذ لا يوجد له مثل إلا 
نصفه الثاني ؛ فلو نفذ يتعذر وجود مثل فلا يصح السلم لذلك. أما ثلثا العقار أو كل العقار فلا يصح 
قرضهء كما لا يصح السلم فيه لعدم وجود المثل حينئذ: ولا يقال: إنه يصح أن يقرض ثلثي العقار أو 
كل العقار ويدفع بدله من عقار آخرء إذ لا يلزم أن يرد في صورته ومعناه. بل يكفي في القرض أن 
يكون نظيره في عقار آخرء. لأن ذلك قد يترتب عليه نزاع» فإن المقرض قد لا يرضى إلا برد مثله 
الصوري . ولا يقبل رد نظيره من عقار آخرء وظاهر هذا أن المقرض إذ رضي بذلك ابتداء فإنه يصح . 
١‏ ومن ذلك يتضح أنه يجوز قرض ما له مشل, وما له قيمة . فأما المثلي فإن على المقترض أن يرد 
1 مثله. سواء كانت نقودا معدودة أو غيرها » فلو اقترض نقودا وبطل العمل بها فلا يلزم إلا برد مثلها إذا 
كانت لها قيمة غير تافهة» أما إذا كانت لها قيمة تافهة فإنه يلزم برد قيمتها باعتبار أقرب وقت بالنسبة 
لوقت المطالبة بهاء ومثلها الفلوس «القروش» من غير الذهب والفضة . 


وأما القيمي فإن على المقتترض أن يرد مئله صورة كما إذا اقترض جملا فإن المطلوب أن يرد 
جملا مثلى فلا يصح أن يرد فيه بقرة . نعم يصح أن يرده أحسن أو أكبرء فإن النبي كلْةِ اقتترض جملا 
وهو في السنة السادسة ورد مثله جملا في السنة السابعة. 














رابع : يفسد القرض بشرط يجر منفعة للمقرض كرد زيادة في القدر أو الصفة كأن يقترض منه. 
قمحا غير نظيف بشرط أن يرده له مغربلاً نظيفاء أو يقترض ورقا بشرط أن يرد ذهباء فلورد زيادة بلا 
شرط فحسن لما في الحديث السابق. أما إذا شرط أنه لا يقرضه إلا برهن, أو كفيل أو إشهاد فإنه لا 
يصح., لأن هذا الشرط من مقتضى العقد كما تقدم. وحاصل ذلك: أن الشرط في القرض ينقسم إلى 
ثلاثة أقسام : 


الأول: أن يجر نفعاً للمقرض, وفي هذه الحالة يكون فاسداً مفسداً للعقد. 





ا ع مر را ار قر اح 
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الثاني : أن يجر نفعاً للمقترض كأن يشترط المقترض أن يرد رديثاً وقد أخذ جيداً» وفي هذه 
الحالة يكون الشرط فاسداً والعقد صحيح . 
الثالث: أن يكون للوثوق» كطلب رهن وكفيل وهو صحيح نافذ. ومحل ذلك كله إذا وقع. الشرط 
في صلب العقد أما قبل العقد فلهما أن يشترطا ما يعجبهما ويتفقا عليه من غير ذكر في طلب العقد ولا 
كون مقيداء ويصيع ال ال سي سر ع كر وار 
الثمن» فتحصل له الزيادة التي يريدها ولا تكون ربا تان ذلك : 0 إرخدس التج حير 
الإردب جنيهين وهو يساوي جنيهاً ونصفآء ثم يشتريها منه بقيمتها الحقيقية فتحصل له الزيادة وينجو 
من الربا. 
ل 

000 فإن جنس كل 
واحد منها يقبل السلم. 0 واللحم كذلك وإن كان قد يمتنع فيه 
السلم أحياناء ولا يمتنع فيه القرض كما إذا كانت آلة الكيل أ والوزن مجهولة فإنه لا يصح فيه السلم 
ا إذا أقرضه قمحاً كاله له بصفيحة أو جردل أو قصعة على أن يرد له مثله 
بالصفيحة أ و الجردل أو القصعة فإنه يصح . 


أما في السلم فإنه لا يصح إلا بآلة الكيل المعروفة بين الناس. وآلة الوزن المعروفة بين الناس 
أيضاً «كالكيلة والربع والقدح» والرطل والأوقية المعلومة . 

وكذلك يصح قرض الحيوان وعروض التجارة لأنه يصح السلم في جنسهما فيصح قرضهما كما 

ومنها: أنه يحرم على المقرض أن يأخذ هدية من المقترض إلا إذا كانت له عادة بذلك من قبل» 
أو طرأ ما يدعو للهدية كمصاهرة ونحوهاء أما الهدية لأجل الدين فهي تحرم ظاهراً وباطناً فإن كانت 
لمجرد التواد والتجابب فإنها تحل باطناً ولكن لا يقرها القاضي ظاهراً . 

وكذلك يحرم أن يشترط في القرض شرطاأً يجر منفعة, كان كفرط أن باع سلما وسنطه 
دنا فلا يصح أن يقرضه بقرة لا تقوى على الحرث ثم يشترط أن يأخذ بدلها بقرة تقدر عليه أو 
يقرضه قمحأ غلتا بشرط أن يأخذه نظيفاً. 

ومنها: أن القرض يملكه المقترض بمجرد العقد كالصدقة والهبة والعارية» فإذا قبضه المقتترض 
فلا يخلو: إما أن يكون له أجل مضروب أو لاء فإن كان له أجل مضروب فإنه يلزم برده عند حلول 
الأجل وإن لم ينتفع به انتفاع أمثاله عادة» وإن لم يكن له أجل مضروب فلا يخلو: إما أن تكون العادة 
أن يرد مثل هذا القرض في وقت مخصوص كما إذا اقترض قمحاً والعادة أن يرد مثله بعد حصاد 
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القمح . وإما أن لا يكون في ذلك عادة؛ فإن كانت في ذلك عادة فإنه يعمل بها كما يعمل بانقضاء 
الأجل . فيلزم بالرد في الوقت الذي جرت به العادة» وإِن لم تكن فيه عادة فإنه لا يلزم برده إلا إذا انتفع 
0 به الانتفاع الذي جرت به عادة أمثاله . 


لا يتغير بزيادة أو نقص . 500000 

أو ا 
واختلف في قرض المنافع كأن يحصد معه يوما وهو يحصد معه يومأ آخر. فأجازه بعضهم ومنعه 
الآخرون. 


ثانياً: يشترط في الشيء المقترض «بفتح الراء» أن يكون قدره معروفاًء فإن كان مكيلا فيلزم أن 
يعرف بمكيال معلوم بين الناس «كالكيلة والربع» ونحوهما. 

وكذلك ل ا ا ا ل 
القرض إذا كانت آلة الكيل أو الوزن مجهولة كالصفيحة والجردل . فإذا أقرضه قمحا كاله له بجردل أو 
قصعة فإنه لا يصح كالسلم . 

ومثل ذلك آلة الوزن والذرع . فلابد أن تكون معروفة , بين النامن كالمتروالياردة ونخو دللكاء 

الله يتترط يعرف وصه بان بترضه جتهات سرية اواكلدري , اشرق فح ديا ا 
بلس تولك 

ثالنا: يشترط في المقترض بكسر الراء أن يكون أهلاً للتبرع, فلا يصح قرض الصبي والمجنون 
ونحوهما . 

انعا : عقد القرض يلزم بقبضه. سواء كان الشيء المقرض «بفتح الراك يكل ا وهووو اد + 
مكلودا اومدزوعا أن غير ذلك وللنشرمن أن يشتري بالمال الذي اقترضه من مقرضه. فإذا اقترض 
محمد من على مائة جيه فله أن يشعري بها دارا أو نوها من علقء ولا يملك رب المال أن يشترذه 
ممن اقترضه بعد قبضه إلا إذا أفلس المقترض وحجر عليه بالفلس قبل أن يأخذ المقترض شيئاً منه بدل 
امرض ناه يصع لم لويذ ركه بي ننه الله 

خامساً: إن كان الشيء المقترض مثلياً والمثلي هو: المكيل والموزون الذي لم تتعلق به صناعة 
:مباحة؛ فإن المقترض يلزم برد مثله . ولا يلزم برد عين ما اقترضه لأنه بالقرض يملكها ملكا تاما 
بالقبض. فله أن يستهلكها كما يشاء. فإذا رده بعينه فإن المقترض يلزم بقبوله إلا إذا طرأ عليه عيب» 
كما إذا اقترض قمحا فأقبل أو تعفن أو نحو ذلك فإنه لا يلزم بقبوله حينئذ. 
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أما إذا كان القرض غير مثلي فإن المقترض يلزم برد قيمته, فلورده بعينه لصاحبه فإنه لا يلزم 


بقبوله. لأن الذي وجب له بالقرض قيمته فلا يلزم الاعتياض عنهاء ويجب رد المثل في المثلي. سواء 


زادت قيمته عن يوم قرضه أو نقصت. فإذا اقترض قمحاً في وقت كان سعر الإردب فيه جنيهين ثم نزلت 0 


قيمته عند حلول الدين فأصبحت جنيهاً واحداً ؛ فإنه لا يكلف إلا رده فقط بدون نظر إلى قيمته . 


وإذا افخرض معلا مما يكال او يوزن: ثم تعذر وجوده فإنه يلزم برد قيمته من يوم أن انقطع 
وجوده . أماما سوى ى المكيل والموزون فإنه يلزم برد قيمته. وإذا اقترض خبزا عددا بلا شرط زيادة ولا 
د 


على المقرض ا 1 ل 0 


ذلك. وكذلك لا يجوز أن يشترط المقترض أن يعطى أقل مما أخذ. أما اشتراط ما به التوثيق كأن 
يقول: أقرضك بشرط أنترهنني كذاء أوتأتيني بضمان فإنه يصح وينفذ. 


1 
1 
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الابببت0070 ب سبي ريو بج نان أجكاة النيم عر 


الحجر معناه في اللغة : المنع. » يقال: حرو ا ارك نر نرت 
وهو بفتح الحاء وكسرها. ولذا سمي الحطيم حجراً لأنه منع من الكعبة وقطع منهاء وسمي 
ا 0000 » قال تعالى : #هل في ذلك قسم لذي 


وأما معناه و في الشرع. فإن فيه تفصيلاً في المذاهب2)29, 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: الحجر: هو عبارة عن منع مخصوص. متعلق بشخص. عن تصرف 
مخصوص » أو عن نفاذ ذلك التصرف. فالحجر منع للصغير والمجنون ونحوهما عن التصرف في 
القول رأساً إن كان ضرراً محضاً. فإذا طلق الصبي زوجه أو أعتق عبده فإن قوله هذا لا ينعقد أصلا لأنه 
ضرر محض فلا ينعقد من أصله, ومثله المجنون. 

أما إن كان نفعاً محضاً كما إذا وهبه أحد مالا فقال: قبلت ونحو ذلك مما فيه منفعة محققة له فإن 
قوله ينعقد صحيحاً نافذاً ولا يتوقف. عاى إذن الولي , فإن كان قوله يحتمل النفع والضر كبعت واشتريت 
ونحوهماء فإن كان يعقل معنى البيع والشراء بحيث يدرك أن السلعة يقابلها الثمن» فلا يمكن أن يأخذ 
السلعة ولا يدفع ثمنها انعقد بيعه وشراؤه موقوفاً على إجازة الولي فللولي أن يجيزه بشرط أن لا يكون 
فيه غبن فاحش وقد تقدم بيانه . أما إن كان الصبي لا يعقل أصلا فإن تصرفه في ذلك لا ينعقد من 
أصله . 

أما الحجر في الأفعال فإن الصغر والجنون لا يوجبه. فإذا كان الطفل نائماً فانقلب على زجاجة 
وكسرها فعليه ضمانهاء فإن كان له مال يؤخذ ثمنها من ماله . 

وكذلك المجنون إذا أتلف شيئاً فإنه يكون مسؤولاًٌ عنه. إذا كان الفعل متعلقاً بحكم يدرأ بالشبهة 
كالحدود والقصاص, فإن عدم القصد في الصبي والمجنون يرفع عنهما العقوبة» فإذا زنى الصبي أو 
قتل فإنه لا يحد. لأن النية مفقودة كما سيأتي» وقد يفسر الحجر بمعنى عدم ثبوت حكم التصرف, 
وعلى هذا فيكون الصبي والمجنون محجوراً عليهما بالنسبة لذلك» فليس محجورا عليهما بالنسبة لفعل 
الزنا م او لأن الفعل لا يمكن منعهما منه خصوصاً بعد وقوعه وإنما 
هما محجور عليهما بمعنى أن حكم عملهما هذا معدوم فلا يترتب على عملهما حد وعقوبة . 

المالكية ‏ قالوا: الحجر: صفة حكمية «.حكم بها الشرع» توجب منع موصوفها من نفوذ تصرفه 
فيما زاد على قوته» كما يو<. ب منعه من نفود تصرفه في تبرعه بزائد على ثلث ماله. فدخل بالأول: 








كتاب أحكام البيع / أسباب الحجر 333333333 سس لقم 


أسباب الحجر 

يرجع سبب الحجر في الشريعة الإسلامية على التحقيق إلى شيء واحد. وهو مصلحة 
النوع الإنساني كما هو الشأن في كل قضية من قضاياها الكريمة» فهي دائماً ترمي في تشريعها 
.إلى ما فيه سعادة الإنسان جماعة وأفراداً . فمن قواعدها العامة وأسسها القويمة أنها قضت 
بضرورة التعاون بين الناس. فعرضت على القوي أن يعين الضعيف بقدر ما يتاح له وحتمت 
على الكبير أن يساعد الصغير الذي يتولى أمره ويخلص له كل الإخلاص حتى لا تضيع عليه 
فرصة ينتفع بها في دينه ودنياه . فمن ابتلاه الله من الأطفال بفقد من يعطف عليه عطفاً طبيعياً من َ 
والد أو أخ أو قريب كان له في غيره عوضاًء فقد كلف الله الحاكم أن يختار له من يقوم بأمر 7 
تربيته» والنظر في مصلحته والعمل على تنمية ثروته؛ كما يقوم بذلك أقرب الناس إليه وألصقهم ١‏ 
به. وقد أوصى الله تعالى الأولياء والأوصياء على اليتامى والمساكين, وحذرهم عاقبة إهمالهم ١‏ 
والطمع في أموالهم بما تقشعر منه جلود الذين يخشون ربهم ويخافون بطشه وعقابه. وقال 
تعالى ‏ : وليخش الذين لوتركوا من خلفهم ذرية ضعافاً خحافوا عليهم فليتقوا الله وليقولوا قولاً 
سديداء إن الذين باكلون أموال اليتامى ظلماء إنما يأكلون في بطونهم ناراً وسيصلون سعيراً» 
وقال تعالى : طإوابتلوا الينامى حتى إذا بلغوا التكاح, فإن آنستم منهم رشداً فادفعوا إليهم 


الحجر على الصبي والمجنون والسفيه والمفلس ونحوهم , فإن هؤلاء يمنعون عن التصرف فيما زاد 
على قوتهم. فإذا بلع أحد منهم شيئاً أو اشتراه أو تبرع به وقع تصرفه هذا موقوفاً. ولا ينفذ إلا بإذن 
الولي كما تقدم ذ في البيع . 1 

ودخل بالثاني وهو قولنا «كما يوجب منعه في نفوذ تصرفه في تبرعه بزائد على ثلث ماله): الحجر ٠‏ 
ا د سد ما ل ا اي 1 : 
أن يكون زائداً على ثلث مالهماء فيصح للمريض أن يتبرع بثلث ماله لغيره. كما يصح للزوجة ذلك. 
أما ما زاد على ثلث مالهما فإنه لا يصح لهما التبرع به. 

الشافعية ‏ قالوا: الحجر شرعاً: منع التصرف في المال لأسباب مخصوصة؛ فخرج بقوله منع 
التصرف في المال: التصرف في غيره فلا حجر فيه. فيصح للسفيه والمفلس والمريض أن يتصرفوا 
في الأمور الأخرى كالخلع والطلاق والظهار والإقرار بما يوجب العقوبة . وكالعبادة البدنية سواء كانت 
واجبة أو مندوبة. أما العبادة المالية فإنه لا ينفذ منها إلا الواجبة كالحج » بخلاف المندوبة كصدقة 
التطوع فإنها لا تنفذ منهم . أما الصبي والمجنون فإنهما لا يصح تصرفهما في شيء مطلقاً.. 

الحنابلة ‏ قالوا: الحجر هو: شع مالك من تصرفه في ماله سواء كان المنع من قبل الشرع 1 
كمنع الصغير والمجنون والسفيه. أو'كان من قبل الحاكم كمنع الحاكم المشتري من التصرف في ماله . 
حتى يقضي الثمن الحال عليه. 0 





يدل كتاب أحكام البيع / أسباب الحجر 
أموالهم , ونا كلوقا ]سانا ودار آنه ركوو نوه لاعن وللدعنك .ور كان فقيرا فلتاكل 
بالمعروف4 وفي الآية دلالة على أنه يصح للوصي الفقير أن يأخذ أجرعمله من مال القاصر بما 
هومعروف بين الناس» فانظر كيف حذر الله الأوصياء في الآية الأولى بما هو ممكن قريب 
الوقوع؟ وكيف رغبهم في حكم معاملة القاصر؟ فإن' الوصي الذي له أولاد صغار ضعاف قد 
يموت ويتركهم ‏ » فلينظر على أي وجه يحب أن يعامل الناس أولاده فيعامل به من أقامه الله وصياً 
عليه ؛ ليعلم أنه إذا اتقى الله تعالى في قوله وفعله كان قدوة حسنة لأبنائه فينقلون عنه الفضيلة, 
فضلاً عما في ذلك من ترك حسن الذكرى وطيب الأثر ولذلك في قلوب الناس منزلة رفيعة 
تحبب إليهم مودة ذريته الضعيفة» ويسهل عليهم خدمتهم . 

ثم انظر إلى الوعيد الشديد للطامعين في أموال اليتامى الذين يقومون عليهم. وأي زجر 
أشد من أن شبه الله ما يأكلون من ذلك بالنار التي توقد في البطون. فهم وإن كانوا يجدون في 


أكله لذة مؤقتة في هذه الحياة الدنيا ولكنهم سيصلون سعيرا يوم القيامة تلتهب في أحشائهم. 


ند لكر و الي ل لاود ل 3ل لحا ل ا او ال لانم لان ل الك راطمو ماه ارا كلو ام ااه جار جوتي ووم و جد وك كج با بصخ امار يج لاسن زربي فد )لجو بح دار 


| 


9 
١ 


فيعلمون أنهم إنما كانوا يأكلون 3 كينا وفي ذلك منتهى التحذير والتخويف من قربان 
أموال اليتامى . ولهذا الكلام بقية ذكرناها في حكمة تشريع الحجر في الجزء ء الثاني من كتاب 
الأخلاق. 

وكما أن الشريعة الإسلامية حثت الكبير على أن يعين الصغير. كذلك حثت من آتاه الله 
عقلٌ على أن يعين من حرم منه وإن كان كبيرآً لأن من ابتلاه الله بضعف العقل وفقد الإدراك 
فقد جعله كالأطفال في هذه الحياة وإن كان كبير الجسم والسن, فإن العقل هو الذي يمتاز به 
الإنسان عن الحيوان» فإذا ذهب أصبح الإنسان كالأطفال, فلا يصح تركه وشأنه حتى يقضي 
عليه الأشرار» فالحجر بسبب الصغر والجنون لمصلحتهما أمر متفق عليه بين أئمة المسلمين: 
أما الحجر على الكبير العاقل بسبب سوء التصرف, والسفه والتبذير ونحو ذلك مما يأتي فذلك 
محل خلاف(2. ولكن جمهور الأثئمة وعلماء الإسلام على أنه في حكم المجنون والصغير» 


)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: الذي قال إن السفه ليس سبباً من أسباب الحجر هو الإمام أبو حنيفة وحده» 
أما صاحباه فقد قالا كما قال جمهور الأئمة وهو أن السفيه يحجر عليه كالضغير والمجنون ويظهر أن 
الومام يميل إلى عدم حبس الأموال. فمن كان أهال للتصرف فأحسن استثمار ماله فذاك» ومن لم 
يكن أهلاً وبذر فيه فجزاؤه أن ينتقل المال من يده إلى أيد متصرفة تنتفع به وتنفع الناس . 

ومن أجل ذلك يقول الإمام : إن الوقف لا يلزم إلا بحكم الحاكم كما سيأتي في بابه. 

اه الي سواء كان فاسقاً أو مبذراً على أنه يقول: إن من أسباب الحجر على 

العاقل أن ن يعمل عملا يتعدى ضرره إلى غيره؛ كالطبيب الجاهل الذي لا يحسن الطب فيضر الناس.. 











جعم عه د دهتجم ع وح بسو هد نمع عو ج نكر بتو جتنت ج ممت 527 7تتجمو ب مج 5 مد بهت 8 
كتاب أحكام البيع / الحجر على الصغير يلف ١‏ 
لأن النتيجة التي شرع من أجلها الحجر متحققة في السفيه فالسفيه الذي لا يحسن التصرف لا ! 
يلبث أن يقضي على ماله كما يقضي عليه الصغير والمجنون تماماً. ومتى كان الحجر لمصلحة ا 
المحجور عليه كان لزاماً أن يحجر على السفيه لمصلحته أيضاًء بل ولمصلحة الناس» لأنه لايد 1 
أن يعامل الناس فيقضي على أموالهم ومن أجل ذلك قال الله تعالى : ولا تؤتوا السفهاء ١‏ 


أموالكم التي جعل الله لكم قياماًه ومن أسباب الحجر لمصلحة الناس: الحجر بسبب 1 
ويتضح من هذا أن أنيات الحجر المعروفة التي عليها العمل غالباً ثلاثة: أحد 
الضقر: ثانيها الحتونء ومثله العتة.. ثالتها* السفة:. 


وهناك أسباب أخرى كالرق. فإن الرقيق محجور عليه لكونه ليس أهلا للملك؛ ؛ فلا يصح 
له أن يتصرف في ملك غيره إلا بإذنه وغير ذلك . 


الصغِر وصف في 505 إلى أن يبلغ الحلم. وسبب الصغر: عدم 
تكامل قوى الإنسان البشرية. وهو وإن كان لازماً لغالب أفراد الإنسان, إلا أن الإنسان قد يوجد 
كبيرأ فيختلف عنه الصغرء ولكن ذلك نادر كما في آدم وحواء . 


يعرف بلوغ الصغير تارة بالسن, وتارة بعلامات تدل على أنه قد بلغ وإن لم يبلغ حد 
السن المقررء وفى بيان ذلك تفصيل المذاهب27). 
ومثله المقتي الجاهل الذي يضلل النأنن+ أو المتانعن الذي يففيهم بالحيل البناظلة: وكذليك الرجل ' ! 
يحتال على الناس فيأخذ أموالهم. ومثل له بالمكاري المفلس. وهو الذي يكري .للناس جمالاً ونحوها ؛ 
ويجحذ أجرتها وليس عنده شيء منها. حتى إذا جاؤوا ليأخذوها هرب منهم وأضاع عليهم أموالهم . 7 
وقد يقال: كيف يقول الإمام بالحجر على هؤلاء الثلاثة مع أنه قرر أنه لا يصح الحجر على الحر ١‏ 
العاقل؟ والجواب: أنه لا يريد الحجر عليهم بمعناه الشرعي المتقدم وهو عدم نفاذ تصرفهم, وإنما '١‏ 
بريد متهم بالفعلء فالحاكم لا يبيح للطبيب الجاهل أن يزاول مهنة الطب. ولا يبيح للمفتي الماجن 
أن يفتي , بين الناس وهكذا . أما إذا وقع منهم تصرف صحيح كما إذا أفتى الماجن بحكم صحيح فإنه 


ينفذ. 





” قالوا: يعرف البلوغ في الذكر: بالاحتلام وإنزال المني وإحبال المرأة» وفي‎  ةيفنحلا‎ )١( 
(1 


مجحو حج نع مد نهذ 





حت تت ا كت تت ل تت اكت 0 عه 








وس 090707 كتاب أحكام البيع / ما يعرف به بلوغ الصغير 


اوت 1 اا و االو كا نو نوع "نه هدع 1 ع وت هد ود فوح اقد م اق ها لقره لص أ يق وبا واب لا هر إلا ول جد يد ااا اد لق ا ل ا 


سنهما خمس عشرة سنة فقد بلغا الحلم على المفتى به. وقال أبوحنيفة: إنما يبلغان بالسن إذا أتم 
الذكر ثماني عشرة سنة. والأنثى سبع عشرة سنة. 

ويستمر الحجر على الصغير إلى أن يبلغ إما بالسن. أو بعلامة من العلامات المذكورة» ثم ينظر 
ال ل ل 0 وإن لم يظهر رشده فإنه لا يسلم 
إليه. وحد الرشد هو: أن يثبت أنه صالح لإدارة ماله فلا يضيعه إذا سلم إليه. فلو كان فاسقاً بترك. 
العلاة وتدرها أرق اوم عن الاج ماله أما إذا كان فاسقا بالشهوات التي تذهب بالأموال كالزنا 
والقمار ونحو ذلك فإنه يحجر عليه لذلك. لأنه لم يكن صالحاً لإدارة ماله في هذه الحالة. ولكن 


لج عجوم حي حيع لمح ل إمحد صو يدوو يديو 


1 الضاحبين اللذين يقولان بالحجر على النقيه؛ يحكمان باستمران الخجر عليه ما دام سَفيهاً. حتى :ولو 
1 قضي طول حياته وهو على هذه الحالة . أما الإمام أبوحنيفة الذي يقول بعدم الحجر على السفيه فإنه 


سي يقول: إنه لا يسلم إليهمالهأيضاً إلا بعد خمس وعشرين سنة . وذلك لأنه وإن كان حراً عاقلاً وهوما لا 

يصح الحجر عليه إلا أنه لما بلغ سفيهاً كان من الضروري تأديبه بحبس ماله عنه مدة كافية للتأديب.. 
ب مال رعسووك نه نكن بد عداللني الات يكرد الاك يد والئعة اللي ل اتاد لم خاي 
فلا أمل في تأديبه بعد ذلك ولا معنى لحبس ماله عنه. فليعط ماله يفعل فيه كيف شاء . 


و 0 ار 


1 المالكية ‏ قالوا: يعرف البلوغ بعلامات : 
١‏ إحداها: إنزال المني مطلقاً. في اليقظة أو في الحلم. 
: ثانيها: الحيض والحبل وهو خاص بالمرأة. 


2 < ثالثها: إنبات شعر العانة الخشن. أما الشعر الرقيق «الزغب» فإنه ليس بعلامة» وكذلك شعر 
اللحية والشارب فإنه ليس بعلامة, فقد يبلغ الإنسان قبل أن ينبت له شيء من ذلك بزمن طويل» ومتى 
ا نبت شعر العانة الخشن, كان ذلك علامة على التكليف بالنسبة لحقوق الله من صلاة وصوم ونحوهماء 
+ وحقوق عباد الله على التحقيق. 


ا خامسها: فرق أرنبة الأنف . 


سادسها: غلظ الصوت. فإن لم يظهر شيء من ذلك كان بلوغ الصغير السن وهو: أن يتم 
ثماني عشرة سنة» وقيل: يبلغ بمجرد الدخول في السنة الثامنة عشرة. 

وإذا ادعى الصغير البلوغ أو عدمه فإن له حالتين: 

الحالة الأولى : أن يشك في صدقه. وفي هذه الحالة ثلاث صور: 
7 الصورة الأولى : أن يدعي البلوغ ليأخذ مالآ أو ليثبت عليه مالا للغيرء فالأول: كأن يدعي البلوغ 
0 ليأخذ سهمه في الجهاد. والثاني : كآن يدعي عليه شخص بأنه أتلف مالا اؤتمن عليه وأنه بالغ. ٠‏ فأقر 
1 بذلك وخالفه الولي . وفي هذه الصورة لا تسمع دعواه مع الشك فيها. 


0 ا 0 





6 كنتت 900720200 حتت تت تش ا تت ات ت تت ا 5ت ل ات تر تت 























كتاب أحكام البيع / إذا بلغ الصبي غير رشيد ام 





سحث 


إذا بلغ الصبي غير رشيد 
وإذا بلغ الصبي غير رشيد فإنه لا يسلم إليه ماله» بل يحجر عليه بسبب السفه. وفي ذلك 
تفصيل المذاهب0©). 


الصورة الثانية: أن يدعي البلوغ ليثبت طلاقه من امرأته. أو يدعي عدم البلوغ ليفر من إثبات 
طلاقها؛ وفي هذه الصورة تقبل دعواه إثباتا ونفيا. 
ش الصورة الثالثة : أن يدعي البلوغ ليفر من عقاب جناية ارتكبها؛ وفي هذه الصورة تقبل دعواه مع 
الشك في صدقه. لأن الحدود تدرأ بالشبهات . أما إذا ادعى البلوغ ليثبت على نفسه جناية فإنه لا 
يصدق مع الشك لهذه العلة. 0000 

الحالة الثانية: أن لا يشك في صدقه. وفي هذه الحالة تقبل دعواه في الأموال أيضا إثباتا ونفياء 
فإذا ادعى أنه بلغ ليأخذ سهمه في الجهاد. أو ليأخذ مالاً مشروطاً ببلوغه أو نحو ذلك فإن دعواه تقبل 
حيث لم يشك في صدقه . 

وكذلك تقبل في الأمور الدينية المتوقفة على البلوغ كالإمامة وتكملة عدد جماعة الجمعة. 

الشافعية ‏ قالوا: يعرف بلوغ الذكر والأنثى بتمام خمس عشرة سنة بالتحديد ويعرف بعلامات 
غير ذلك : 

منها: الإمناء. ولا يكون علامة على البلوغ إلا إذا أتم الصبي تسع سنين؛فإذا أمنى قبل ذلك 
يكون المني ناشئاً عن مرض لا عن بلوغ فلا يعتبر. 

ومنها: الحيض في الأنثى, وهو يمكن إذا بلغت تسع سنين تقريباً. 
“ الحنابلة - قالوا: يحصل بلوغ الصغير ذكراً كان أو أنثى بثلاثة أشياء : 

أحدها: إنزال المني يقظة أو مناماء سواء كان باحتلام أو جماع أو غير ذلك . 

الثاني : نبات شعر العانة الخشن الذي يحتاج في إزالته إلى الموسى . أما الشعر الرقاق 
«الزغب» فإنه ليس بعلامة . 

الثالث: بلوغ سنهما خمس عشرة سنة كاملة وتزيد الأنثى على الذكر بشيئين : 

أحدهما: الحيض . انيهما: الحمل» ويقدر وقت بلوغها بما قبل وضعها بستة أشهر. ويعرف 
بلوغ الخنثى «المشكل» بأمور: منها: تمام خمس عشرة سنة أيضا. 

ومنها: إنبات شعر العانة. ومنها غير ذلك . 1 

١ الحنفية - قالوا: اتفق الإمام وصاحباه على أنه لا يسلم إليه ماله بمجرد البلوغ. بل لابد سن‎ )١( 
1 ثبوت الرشد بعد الاختبار, إلا أن الإمام قال: ينتظر إلى أن يبلغ خمسا وعشرين سنة ثم يسلم له ماله‎ 
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ولولم يرشد. وإذا تصرف يقع تصرفه صحيحاً ما دام حراً عاقلا لأنه لا يحجر عليه بالسفه. أما صاحباه 
فقالا: لا يسلم إليه ماله ولو بقي على ذلك مائة سنة وقد تقدم. وسيأتي تفصيله في مبحث الحجر على 
السفيه . 

الحنابلة ‏ قالوا: إذا بلغ الصبي غير رشيد «والرشد هو: الصلاح في ماله وديله» وقيل هو 
الصلاح في ماله فقط» فإن الحجر يستمر عليه ويكون النظر في ماله لوليه قبل البلوغ من أب أو وصي 
أو الحاكم. وإذا فك عنه الحجر فعاوده السفه أعيد الحجر عليه وإن فسق في دينه ولكنه لم يبذر في 
ماله فإنه لا يحجر عليه خصوصا على القول الرشد هو الصلاح في المال. ولكن لا يحجر عليهما في 
هذه الحالة إلا الحاكم, لأن التبذير الذي حصل ثانيا يتفاوت فيحتاج إلى نظر واجتهاد فلا بد من 
الحاكم حينئذ كالحجر على المفلس. فإنه لا يكون إلا بحكم حاكم ولا ينظر في أموالهما إلا الحاكم. 
ولا يفك الحجر عنهما ثانيا إلا الحاكم . 


وإذا بلغ الصبي وصار رشيداًء أو عقل المجنون رشيداً انفك الحجر عنهما بلا حكم قاض ودفع 
إليهما مالهماء ويستحب أن يكون الدفع بإذن قاض كما يستحب أن يكون ثبوت الرشد ببينة وأن يكون 
الدفع ببينة» ولا ينفك الحجر عنهما قبل البلوغ وثبوت الرشد والعقل ولو بقيا على ذلك حتى هرما. 
1 الشافعية ‏ قالوا: لا يكفي البلوغ في رشد الصغير كما تقدم. بل من ظهور صلاحه في الدين 
وإدارة المال. 

فأما صلاح الدين: فإنه يكون بعدم ارتكابه وإصراره على صغيرة: وأما صلاح المال: فإنه يكون 
بعدم تبذيره وإنفاقه في الشهوات المحرمة, أو تضييعه بغبن فاحش لا يحتمل في المعاملة كأن يبيع أو 
يشتري بالغبن. 

أما إذا أنفقه في الصدقة ووجوه الخير. والمأكل والملبس اللذين يليقان به فقيل: إنه تبذير وقيل 
إنه ليس بتبذير وهو الراجح . 

ويعرف رشد الصغير قبل بلوغه بالاختيار. وهو يختلف باختلاف مهنة أهل الصغير» فإذا كان أبوه 
تاجرا فإنه يختبر بالبيع والشراءء وإذا كان أبوه زارعا فإنه يختبر بما يناسب حال الزراعة فيكلف الإنفاق 
على المزارعين الذين يقومون بخدمة أرضه ومراقبة الحصادين ونحو ذلك . 

وإن كانت صغيرة فإنها تختبر بتدبير المنزل من حفظ طعام وترتيب معيشة وغير ذلك وقيل 
الاختبار يكون بعد البلوغ. والراجح أنه قبله . فعلى القول الأول تكون تصرفات القاصر التي بها 
الاختبار تمهيدية» وعندما يتم الانفاق بينه وبين من يريد التعاقد معهم يتولى العقد وليه لأنه ليس بالغاً 
٠‏ فلا يصح عقده على الراجح . 
0 وأما على القول الثاني : فإنه هو الذي يتولى العقد لكونه بالغاً. هذا ولابد من تكرار الاختبار 

مرتين أو أكثر حتى يغلب على الظن أنه صار رشيداً . 
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كتاب أحكام البيع / الولي أو الوصي ينض 
ولي الصبيٍ وغيره من المحجور عليهم : أبوه إن كان له أب أهل للولاية كأن لم يكن ٠‏ 
تكترا ا رسكو اليف وأما غير الأب ففيه تفصيل فى المذاهب2' . ْ 


ويثبت الحجرعليه ومنعه من التصرف. سواء كان ذكراً أوأننى بدون قضاء قاض وينفك ببلوغه 
بلافك قاض لأنمائبت بلاقاض لا يتوقف زواله على قاض . فينفك الحجربالآب والجدأمافكه بالقيم 
والوصي ففيه قولان : وقيل : : يتوقف الفك على القضاءء لأن الرشد يختاج إلى نظر واجتهاد. فإذا بلغ 
الصبي وكيوا والرشيد: هو المصلح لماله ودينه. فلا حجر أصلا. وإن بلغ غير رشيد دام الحجر 
عليه؛ لأنه وإن زال الحجر بسبب الصغر لكن خلفه الحجر بسبب السفه والفسق. ويتصرف في ماله من 
كان يتصرف فيه قبل البلوغ . 

وإذا فك حجره بعد رشده وسلم إليه ماله ثم بذر فيه فإنه يحجر عليه ثانياً» وهل يعود الحجر عليه 
بدون أحد أولا؟ خلاف: فبعضهم يقول: لا يعود الحجر عليه إلا بالقاضي . وبعضهم يقول. 
يعودالحجر عليه بالآب والجد والوصي كما يعود بالقاضي . وبعضهم يقول : يعود الحجر عليه ولو لم 
يحجر عليه أحد, فإذا لم يبذر في ماله ولكن قسق قي دينه فسقاً لا ينيع المال كالشح وعدم إخراج 
الزكاة وترك الصلاة ونحو ذلك فإنه لا يحجر عليه بسبب ذلك على المعتمد. 

أما الفسى الذي يترتب عليه تبذير كالزنا » والمقامرة, والتورط في الشهوات المضيعة للمال» فإنه 
يوجب الحجر عليه لأنه تبذير للمال. ْ 

المالكية ‏ قالوا: إذا بلغ الصبي غير رشيد بأن جن. أوكان غير صالح لحفظ ماله فإنه يستمر ١‏ 
الجر عليه 

أما إذا ثبت أنه قادر على حفظ ماله فإن حجره ينفك بمجرد بلوغه وإن لم يفكه الأب, أما إذا 
كان الولي قد أوصى به الأب فإن الحجر لا ينفك إلا إذا فكه الوصي . وسيأتي بيان صفة الفك في الحجر 
على السفيه. والفرق بين الحالتين: أن الولاية تثبت للأب بدون وانيظلة أجد فحروعيه لا يجتام إلى 
شيء زائد من تحقق صفة الرشدى أما الولي الذي أوصى به الأب فإِن الولاية تثبت له بواسطة الأب 
فإخراجه يحتاج إلى أمر زائد وهو فك الحجر هذا إذا كان الصبي ذكراً. أما إذا كانت أنثى فإن تسليمها 
للمال يتوقف على أمر زائد على رشدها وهو زوجها والدخول بهاء فإذا لم تتزوج ولم يبن بها زوجها 
فإنها لا تستحق أن يسلم إليها مالهاء وسيأتي للكلام بقية في مبحث الحجر على السفيه. 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: ولي الصغير في باب الأموال أبوه. ثم من بعد موته يكون الولي من أوصى 
به الأب» ثم من بعد موت وصي الأب يكون الولي من أوصى به وصي الأب . ثم من بعد هؤلاء الثلاثة 
يكون الولي الجد لأب وإن علا. ثم وصي الجد. ثم وصي وصي الجدء. ثم الوالي وهو الذي يليه , 
تقليد القضاء. ثم القاضي أو وصيه الذي يقيمه فأيهما يتصرف تصح تصرفاته . وحاصل ذلك: أنه لا , 
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ا ولاية للجد مع وجود وصي الأب., ولا ولاية للوالي أو القاضي مع وجود الجد أو وصيه. وبعد ذلك لا 
ترتيب. فيصح أن يكون الولي : الوالي أو القاضي أو الوصي الذي يقيمه القاضي . 
200 ولاولاية للم في باب المال. فإذا أوصت الأم على ولدها الصغير قبل موتها ثم ماتتلا يكون 
لذلك الولي حق التصرف في تركة الأم مع وجود الأب أو وصيه, أو وصي وصيه, أو الجد, أو وصيه 
1 بأي حال» : نعم إذا لم يوجد أحد من الأولياء المذكورين» فإن لوصي الأم أن يحفظ تركة الأم ويبيع 
المنقولات, لأن في بيعها حفظاً لها. ولا يصح أن يتصرف في شيء من مال الصبي غير ذلكء سواء 
٠‏ كان وارثاً له عن أمه أو غيرها. اا ْ 
020 .وكذلك لا يكون لأحد من باقي العصبات في باب الأموال ولاية على الصغيرء فليس للأخ والعم 
أو غيرهم أن يتصرفوا في مال ا الأولياء المذكورين على الترتيب المذكور. 

أما الولاية في النكاح فإنها تثبت . بأربعة أمور: القرابة, والولاء؛ والإمامة؛ والملك. وترتيب 
الأولياء هكذا: الابن ثم ابن الابن وإن سفلء, ثم الأب ثم الجد أبو الأب وإن علاء ثم الأخ لأب وأمء 

ثم الأخ لأب, ثم ابن الأخ لأب وأم. ثم الأخ لأب وإن سفلواء ثم العم لأب وأم» ثم العم لأب. ثم 

ابن العم لأب وأم. ثم ابن العم لأب وإن سفلواء ثم عم الأب لأب وأمء ثم عم الأب لأب, ثم بنوهما 
على هذا الترتيب. ثم عم الجد لأب وأم. ثم عم الجد لأب, ثم بنوهما على هذا الترتيب» ثم من 
يكون أبعد العصبات إلى المرأة وهوابن عم بعيد. فكل هؤلاء لهم ولاية النكاح على الترتيب 
: المذكور. ولهم إجبار البنت والذكر على الزواج في حال صغرهما لا في حال كبرهماء وعند فقد 
العصبات تكون الولاية لمن يرث من ذوي الأرحام . وأقرب العصبات : الأم ثم البنت» ثم بنت الابن» 
1 ثم بنت البنت» ثم بنت ابن الابن» ثم بنت بنت البنت» ثم الأخت لأب وأمء ثم الأخت لأب., ثم الأخ 
والأخت لأم..” ثم أولادهم 0 أولاد الأخوات: العمات, ثم الأخوال, ثم الخالات, ثم بنات 
الأعمام؛ ثم بنات العمات, وأبوالأم أولى من الأخت عند أبي حنيفة» ثم مولى الموالاة» ثم 
السلطان. ثم القاضي » ومن يقيمه القاضي . 

وولاية الأب والجد على الصغير في نفسهما ومالهما ثابتة لا تزول إلا بثبوت رشد الصبي بعد 
بلوغه. فإذا بلغ الصبي ثم تبين أنه مجنون أو معتوه استمرت ولاية الأب والجد بدون انقطاع . 
0 الشافعية قالوا :. ولي الصبي أبوه ثم أبو أبيه وإ وإن علاء فإن اجتمع الأب والجد كان الأب 
ِ د ا عل لول على ينكان تس را خلياء أو كان مجاهراً 
بالفسق. ويكفي في الأب والجد أن تكون عدالتهما ظاهرة فإذا مات الأب أولم يكن أهلا للولاية 
انتقلت الولاية إلى الجد. ثم من بعد الجد تنتقل الولاية لوصي من يتأخر موته من الأب أو الجد. فإذا 
مات الجد بعد الأب وكان وليا انتقلت الولاية لوصى الجدء وإذا مات الأب بعد الجد انتقلت الولاية 
لمن يوصي به الأب. 1 

ويصح أن يوصي الأب في حال حياة الجد. فإذا أوصى الأب في حال حياة الجد ثم مات الجد 
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قبل الأب ومات الأب بعده انتقلت الولاية لمن أوصى به الأب في حال حياة الجد. ؛ إذ لا يلزم أن تكون 
الوصاية بعد موت الجد ويشترط في الوصي أن يكون عدلاً ظاهراً وباطناً على المعتمد. ثم من بعد 
الوصي الذي أوصى به الأب أو الجد تنتقل الولاية للقاضي . وهوإما أن يتولى بنفسه أ ويقيم أميناً» فإذا 
كان الصبي مقيم في بلد لها قاضٍ وماله في بلد لها قاض كان القيم على المال قاضي البلد الذي فيها . 
المال فعليه حفظه وبيعه وإجارته, أما بالنظر لاستثماره فيكون لقاضي بلد الصغير. 

وهل للأم ولاية أو لا؟ المعتمد أنها لا ولاية لها إلا إذا أقامها الأب أو الجد أو القاضيء 
والأولى تقديمها على الأجنبي إذا كانت صالحة؛ ومثل الأم غيرها من باقي الأقارب والعصبات ولكن 
للعصبة الإنفاق من مال الصبي في تأديبه وتعليمه وإن لم يكن عليه ولاية» لأن مثل ذلك يتسامح فيه 
عادة . 

المالكية ‏ قالوا : الولي الذي له حى الحجر عليه هو الأب. ومن بعده تكون الولاية لمن أوصى 
به الأب. ثم لمن أوصى به وصي الأب وهكذاء فإن لم تكن الولاية للحاكم, وإن لم يكن حاكم 
فالولاية لجماعة المسلمين. 

ثم إن الحجر على الصبي مما ذكروا ينقسم إلى قسمين : 

الأول : حجر بالنسبة لنفسه . 

والثاني : حجر بالنسبه لماله. 

فأما الحجر بالنسبة لنفسه فمعناه: تدبير نفس الصبي وصيانته من موارد الهلكة وحفظه من سلوك 
سبل الضياع. فلا يترك وشأنه فيرتكب ما يقضي على حياته. وأما الحجر بالنسبة إلى ماله فهو: منعه 

من التصرف على الوجه الذي سيأتي . : 

وليس لحاضن اليتيم من جد وعم وأم ونحوهم أن يتصرف في ماله بدون إيصاء. فإذالم يوص 

عي ا رمن لقا قا و بج واي ارات علي أمواله. وإذا كان العرف 












جاريا على أن يكون الكافل من هؤلاء بمنزلة الوصي وإن لم يقم وصياً عمل به فيصح أن يتصرف * 

تصرف الوصي . ونقل بعضهم عن الإمام مالك: ا ل ا لتر 0 

ذلك. فإذا مات الشخص عن أطفال صغار وكان لهم جد أوعم حاضناً فله أن يتصرف تصرف الولي . 
الحنابلة ‏ قالوا: الولاية على الصبي والمجنون سواء كان ذكراً أو أنثى تكون للاب الحر الرشيد 1 

العدل ولو كانت عدالته ظاهراً فقط . ٠‏ ويصح أن يكون الكافر ولياً على ولده بشرط أن يكون عدلاً في : 

دينه» ثم من بعد الأب تكون الولاية لمن يوصي به الأب ويشترط أن يكون عدلاً وتنتقل إليه الولاية ولو ا 
ا و 0 لأنه نائب عن الأب فأشبه وكيله في حال الحياة فإذا لم يكن ا 

الأب موجودا ولم يوص أحداء أو كان موجوداً ولكن فقد أهلية الولاية كانت الولاية عليهما للحاكم. : 

والجد أبو الأب لا ولاية له. وكذلك الأم لا ولاية لهاء ومثلهما سائر العصبات : : 

2ت جع م2 022225 د دج وجع وت مجح جح ودح ج وجح رومع م0 بوجت ححح نجعت 226255-27 ب 











كتاب أحكام البيع / هل للولي أن يبيع عقار الصبي أو لا؟ 
الصبي أو لا؟ 


في جواز بيع الولي أو وصيه عقار الصبي من دور وأرض زراعية وغيرها خلاف في 
المذاهب()2: 


ولا يجوز للولي أن يتصرف في مالهما إلا بما فيه مصلحتهماء فإن تبرع من مالهما بهبة أو صدقة 
أو غيرهما فإنه يلزم به إذا باع لهما بنقص . 
)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: يجوز للأب أن يبيع ماله لابنه الصغير ويشتري منه لنفسه. فإذا باع الأب 
لابنه الصغير أو اشترى منه فإنه لا يشترط لتمام ذلك العقد الإيجاب والقبول على الصحيح فلو قال: 
بعت هذا العقار ونحوه من ولدي صح وإن لم يقل قبلت شراءه. وإنما يصح هذا البيع والشراء إذا كان 
بمثل قيمته» أو بغبن يسير يقع عادة بين الناس» فإن كان بغبن فاحش فإنه لا يصح . وينفذ البيع إذا 
أجازه القاضي . فإن رأى القاضي أن نقض البيع خير للصبي كان له نقضه. والثمن الذي اشترى منه 
الأب لا يبرأ منه حتى ينصب القاضي وكيلاً عن الصغير فيقبضه من أبيه ثم يرده إليهء فيكون وديعة من 
أبنه في يده . 
إذا باع الأب لابنه الصغير داراً وهو فيها ساكن لا يصير الابن قابضاً حتى يخليها الأب ويستلمها 
أمين القاضي , فإن عاد الأب إليها ثانياً فسكنها هو أو أهله فإنه يكون غاصباً إذا كان موسراً. 
وكذلك يجوز للأب أن يبيع مال الصغير للأجنبي , فإذا كان المال عقاراً ثابتاً كالدور والأراضي 
الزراعية وغيرها فإنه يجوز بشرطين : 
الأول: أن يكون بمثل القيمة فأكثر. 
الشاني : أن يكون الأب-محمود السيرة بين النافن مر مستور الحال, أما إذا كان سيىء السيرة فإن 
. البيع لايجوزولوكان بمشل القيمة على الصحيح . أماإذاكان المالمنقولاً وكان الأب سيىء السيرةفإنه 
يجوز بيعه إذا كان في مصلحة الصغير على الأصح, وإذا باع الأب مال الصغير وقبض بعض الثمن» 
3 فإن له الحق في استرداد المبيع وحبسه تحت يده حتى يقبض كل الثمن . 
1 أما الوصي فإنه يجوز أن يبيع ماله للصغير القائم عليه ويشتري من الصغير لنفسه على قول 
الإمام. وقال صاحباه: لا يجوز. وعلى القول بجوازه فإنه يشترط له أمران: الشرط الأول: أن يكون فيه 
خير للصغير؛ وفسرت الخيرية بأن تزيد السلعة التي يشتريها الوصي من الصغير الثلث عن مثلها إذا 
اشتراها من غيره» فلو كان يشتريها بعشرة من غير الصغير, فإنه يلزم أن يشتريها من الصغير بخمسة 
عشرء فإذا نقص عن ذلك لا يكون في شرائه خير فلا يجوز. وكذلك إذا باع للصغير سلعة من ماله 
فإذا كان يمكنه أن يبيعها بخمسة عشر فلا يصح بيعها للصغير إلا بعشرة فقط. 
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تلمح صر وحوح عو ووم م ود اخثر ا ريو امااجتعوة مو نمب يعدم 3 المت ددجاو 5 وج تو 0 
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لي ل ل 7 

الشرط الثاني : أن يشتمل العقد على الإيجاب والقبول بأن يقول: بعت للصغير وقبلت الشراءء 
بخلاف الأب فإنه لا يشترط فيه القبول كما تقدم . 

وأما بيع الوصي مال الصغير من أجنبي فإنه يصح إذا تحقق واحد من أمور ثلاثة : 

الأول: أن يبيع بضعف قيمته. 

الثاني : أن يكون للصغير حاجة إلى ثمنه. 

الثالث: أن يكونٍ على الميت دين لا وفاء له إلا بهذا المبيع . 

وهذا هو الذي عليه الفتوى. وينفذ ببعه إذا أجازه القاضي, وله رده إن كان الرد خيراً كما تقدم 
في الأب . 

وإذا باع الوصي مال اليتيم وأجل قبض الثمن» فإذا كان التأجيل طويلاً بأن لا يباع مثل هذه 
الك هذ أجل ونال ١‏ محر وكذلك إذا باعه بأجل قصير يمكن حصوله في مثل ذلك ولكن 

بخشى أن ينكر المشتري الثمن أو يضيع عليه فإنه لا يجوز. أما إذا كان الآجل قصيراً والثمن مضموتاً ا 
ل 
وإذا أراد شخص أن يشتري مال الصغير بألف مثلاً إلى أجل فجاء آخر وزاد على الآلف مائق. + 
فإن كان الأول ذا مال أكثر من الثاني . فإن على الوصي أن يبيع للأول لزيادة الضمان ولا يبالي بزيادة ٍ 
المائة . 1 0 
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ا 








0 الو ا لاح رمي بوانت الحالة؟ والجواب 2 

الصورة الأولى : أن تكون تركة الميت خالية من الدين . وأن يكون الأولاد الكبار المذكورين 
حاضرين. وفي هذه الصورة لا يكون للولي عمل في التركة أصلاً. وإنما يكون له عمل إذا كان للميت 
دين على الغير» فإل للوصي أن يحصل ذلك الدين ويعطيه لأولاد الميت الوارثين. 

الصورة الثانية : أن يكون على الميت دين مستغرقاً لجميع تركته» وفي هذه الصورة يكون للوصي 
عمل في التركة وهو بيعها جميعها لتسديد ذلك الدين» وكذلك إذا كان الدين مستغرقاً لبعض التركة فإن 2 
الوصي يبيع من التركة بقدر الدين إلا إذا قدر الورثة على قضاء الدين فإن الوصي لا يكون له عمل. 2 

الصورة الثالثة : أن يكون الميت قد أوصى بثلث ماله أو أقل. فإن عمل الوصي بيع ماينفذ به + 
الوصية إلا إذا نفذها الورئة فإنه لا يكون له عمل . 1١‏ 

الصورة الزابعة ا ل و ل و 1 
الديون والوصية» فإن للوصي أن يبيع المنقولاات وليس له أن يبيع العقار الثشابت ولو خيف عليه الهلاك 
امع . وكذلكإذاكانت التركة مشغولة بالدين فإنله أن يبيع المنقولاتفقط. سواءكانت قدر 
الدين أو أكثر. 
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عصومد مجو حو ب و بد جر 
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كتاب أحكام البيع / هل للولي أن يبيع عقار الصبي أو لا؟ 

ومثل وصي الأب وصي وصيه. ووصي الجد. ووصي القاضي. ووصي وصيه, ووصي القاضي. 
ترصن الآف إلا في حو واد وهو: الطف لح اعا رمي را لان ل" 
يتعداه. أما الأب فإنه إذا جعل أحداً وصيا في نوع كان وصيأ في الأنواع كلها. هذا وليس للقاضي أن 
يبيع ماله من اليتيم» أو يشتري مال اليتيم لنفسه. 

المالكية ‏ قالوا: يجوز للأب أن يبيع ماله لولده الصغير ويشتري منه بشرط أن يكون ذلك في 
مصلحة الصغير» فإن كان لمصلحة الأب فإن البيع يفسخ ويرد المبيع إن كان باقياً على حاله. أما إذا 
ضاع أو تغير حاله فإن الأب يغرم قيمته» لا فرق في ذلك بين أن يكون الأب موسراً أومعسراً. 

وكذلك يجوز للأب أن يبيع مال ولده الصغير «ومثله السفيه) للأجنبي بدون سبب من الأسباب 
التي سيأتي ذكرها في الوصي., لا فرق أن يكون. مال الصغيرعقارا ثانا أواغيرة يشرط أن يكون ذلك 
البيع لمنفعة الصغير» وليس له اعتراض عليه بعد رشده إذا كان كذلك. أماإذا باعه لمنفعة نفسه فإنه 
كن 

ولا يجوز للوصي انيم عا فقن لاي ال عليه زلايه زه رن تبس وعدن ابراه 

الأول: أن يكون البيع لحاجة كنفقة أو وفاء دين لا قضاء له إلا من ثمن المبيع . 

الشانى : أن يبيعه بزيادة الثلث على ثمن المشل فأكثرء ويشترط أن لا يكون الثمن مالا حراماً 
معروفاً أنه حرام . أما المال المجهول أصله فهو في حكم الحلال. 

الثالث: أن تكون العين المباعة بدل حكر فأراد الوصى أن يبيعها ليشتري بدلها عيناً خالصة 
من الحكرى إلا إذا كان ريعها أكثر من غيرها فإنه لايصح له بيعها في هذه الحالة . 

الرابع : أن تكون حصة في دار أو أرض أو نحوهماء فيصح له أن يبيعها ويستبدل بها غيرها 
تخلصاً من ضرر الشركة . 

الخامس : أن يكون ريعها قليلاً أولا ريع لها أصلا. فتباع ويستبدل بها عيناً فائدتها أكثر. 

السادس: أن يكون له منزل يسكنه بين جيران سوء يخشى ضررهم في الدين أو الدنياء فيباع 
ويستبدل به منزل بين جيران صالحين . 

السابع : أن يكون له شريك في عين ويريد شريكه أن يبيع العين ولا مال له يشتري به حصة 
الشريك, ولا يمكن قسمة العين فيصح بيعها وإن لم يستبدل بها غيرها. 

الثامن: أن يخاف خراب داره ونحوه ولا مال له يعمره به إذا خرب فيبيعه ونحو ذلك . 

التاسع : أن يكون له دار يخاف خرابها وله مال يمكن تعميرها به ولكن بيعه أولى من تعميرها. 

0 ايحتى على العين من ظالم كما إذا كان له أرض بين قوم يقيضونها أويعتدون على 


٠‏ منهذهالأسباب. وهل يصدق بمجردذكر السب بلسانه أولاايص دق بل لا بدمن إقامة البينة على ذلك؟ 





وناك اع قر لول جين غكار المي ار ان 
خلاف. بخلاف الأب فإنه لا يلزم ببيان السبب بل يحمل فعله على السداد كما تقدم. وليس للوصي 
أن يهب مال اليتيم بعوض «هبة الثواب». أما الحاكم أو وصيه الذي أقامه فإن له أن يبيع مال اليتيم 
الذي لم يجعل له أبوه وصيا عنه إذا دعت الضرورة إلى بيعه. بشروط : 

أحدها: أن يثبت يتمه. 

ثانيها: أن يكون مهملا أي لم يعين له أبوه وصياً حال حياته . 1 

ثالثها: أن ينبت ملك اليتيم لما يراد بيعه بأن يشهد شاهدانفكثربأن هذا العقارمملوك ' 
للصغير. ا 

رابعها: أن يرسل القاضي جماعة يعاينون هذا العقار ويبحثونه من الداخل والخارج, ثم يشهدون 
أمام القاضي أ و أمام من يرسله القاضي من طرفه بأن هذا العقار الذي عاينوه هوما شهد به أمام القاضي 4 
أنه مملوك للصغير. وإذا أبانت البيئة الأولى حدود العُقار ووضفته وضفاً كاملا يستفتى بهنا عن بيئة 
المعاينة وتسمى بينة «الحيازة» . 

خامسها: أن يشهر المبيع وينادى عليه ويعلن عنه. 

سادسها: أن لا يوجد مشتر يرغبه بزيادة على الثمن الذي أعطي فيه . 

سابعها: أن يكون الثمن المثل فأكثر. 

ثامنها: أن يكون عيئاً فلا يصح أن يكون عرض تجارة لجواز أن يطرأ عليه رخص فيضر بمصلحة 
الصغير. 

تاسعها: أن يكون حالاً لا مؤجلاً خوفاً من أن يفلس صاحبه فيضيع على الصغير. 

عاشرها: على القاضي أن يذكر في السجل الذي فيه الوقائع التي حكم فيها أسماء الشهود أن ' 
يذكر في السجل ؛ ثبت عندي بشهادة فلان وفلان يتم هذا الصغير. وبشهادة فلان وفلان أنه مهمل فلم .. 
يقم له نوفيا وبشهادة فلان وفلان أنه مالك لمحل كذا الخ . ّ 

ومن هذا تعلم أن الحاكم لا يجوز له أن يبيع مال الصغير إلا إذا كان يتيماً لا أب له ويقيم له أبوه ١‏ 
مدنا 00 . ويشترط لصحة البيع أن يكون لسبب الحاجة لا غير. أما الأسباب 
الأخرى التي يبيع من أ- جلها الوصي فإنه لا يصح للقاضي ولا لوصيه أن يبيع من أجلها. 1 

تحصر موذلك كله أن الأب يي برط بصلخة المع بلاشرظ ولاقيد يعد قلك» والوؤفي الث ان : 
الأب يبيع لسبب من الأسباب التي ذكرت آنفاً» والحاكم ووصيه لايبيعان إلالسبب واحد وه والحاجة من نفقة أو ١.‏ 
سداد ولا وفاء له إلاامن ثمنه بالشروط التى ذكرت . 

هذا وللولي أن اكه بالففية القاضن وله أن يترك ذلك حسب المصلحة . 

الشافعية - قالوا: ويجوز للولي أن يبيع العقار المملوك لمن له عليه ولاية كالدور والأراضي ١‏ 
الزراعية ونحوها إذا تحقق أحد أمرين : 








0 وم 1.3300 101سدددغعغس سب كتاب أحكام البيع / تصرفات الصبي 
مبحث تصرفات الصبي 

في جواز تصرف الصبي في بعض الأمور تفصيل المذاهب”(" . 

الأول: أن تدعو الحاجة إلى بيعه كنفقة وكسوة لم تف غلة ملكه بهما. 

الثاني : أن تكون في بيعه مصلحة ظاهرة للمحجور عليه وذلك بأن تكون صفقة البيع رابحة بأن 

يبيع بأكثر من ثمن مثله» ويمكن الحصول على مثله ببعض الثمن الذي بيع به فإذا لم يوجد واحد من 
حل قاذ سرد ارك انحن المقار جلك لجرو ور كل داقر فإنه يصح له أن يبيعه 
بالنقد, وأن يبيعه لأجل ولكن بشرط أن يكون الثمن في حالة البيع لأجل أكثر مما إذا كان البيع نقدا. 
وعلى الولي أن يعمل ما يحفظ الدين من التوثق فيشهد على البيع ويرتهن به رهنا وافياء فإذا أهمل ذلك 
كان عليه ضمان الثمن. 

وعلى كل حال فيجب على الولي أن يتصرف بما فيه مصلحة المحجور عليه . 

الحنابلة - قالوا: ليس للولي أن يشتري من مال الصغير والمجنون شيئاً لنفسه ولا أن يرهن شيئاً 
إلا إن كان أباً فإن له أن يفعل ذلك» لأن الأب بطبعه يسعى في مصلحة ابنه, فهو لا يفعل إلا ما فيه حظه 
بخلاف غيره . ويجوز للولي سواء كان أباً أوغيره أن يبيع عقار المحجور رعليه لمصلحة ولولم يحصل 
زيادة على ثمن مثله. وأنواع المصلحة كثيرة : 

ومنها: الحاجة إلى نفقة أو كسوة أو قضاء دين ونحو ذلك مما لابد منه للصغير أو المجنون» 
بشرط أن لا يكون عند المحجور عليه ما تندفع به الحاجة سوى المبيع . 

ومنها: أن يخاف على العقار الهلاك بغرق أو خراب أو نحو ذلك . 

ومنها: أن يكون في بيع العقار صفقة رابحة للقاصر كأن يباع بزيادة كثيرة على ثمن مثله ولا تتقيد 
بالثلث. 

ومنها: أن يكون العقار في مكان لا ينتفع به كأن يكون في حي غير عامر أو قذر فيبيعه ليشتري 

عينا في جهة آهلة بالسكان؛ أو جهة ترتفع فيها الأجرة. 

ومنها: أن يرى الولي عيناً تباع بسعر رخخيص لا يمكن شراؤها إلا ببيع العقار. 

ومنها: أن يكون ساكناً في دار بين جيران سوء فيصح بيعها وشراء دار غيرها. 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا : عرفت مما تقدم في شرح تعريف الحجر أن الصبي إذا كان غير ممي زلا 
ينعقد شيء من تصرفه . . أما إذا كان مميزاً فتصرفه على ثلاثة أقسام : 

الأول: أن يتصرف تصرفاً ضاراً بماله ضرراً بيناً كالطلاق والعتاق والقرض والصدقة, وهذا لا 
ينعقد أصللاً فلا ينفذ ولو أجازه الولي . 

الثاني : أن يتصرف تصرفاً نافعاً كقبول الهبة والدخول في الإسلام, وهذا ينعقد وينفذ ولولم 
يجزه الولي . 
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الثالث: أن يتردد , بين النفع والضر كالبيع والشراء فإن الأصل فيه احتمال كون الصفقة رابحة أو 
خاسرة» فلاينافي أنه قدتكون الصفقة بينة الربح . » فتكونمن القسم الشاني , لأن البيع والشراء في ذاته 
محتمل للأمرين. وهذا القسم ينعقد موقوفا على إجازة الولي وليس للولي أن يجيزه إذا كان فيه غبن 
فاحش. وقد تقدم بيان الغبن الفاحش في مبحثه . 

والولي الذي تنفع إجازته هو الولي في باب المال وهو الذي تقدم بيانه. فإذا فقد فالقاضي أومن 
يقيمه القاضي , فإذا كان الأب موجوداً أو وصيه فامتنع عن الإجازة فأجازه القاضي نفذ أمر القاضي . 
ويكون هذا حكماً يرفع الحجر عن القاصر فلا يحجر عليه إلا بأمر قاض آخر. 

ولا يلزم من ذلك أن يكون القاضي مقدماً في الرتبة على الأب. لأن الأب في حالة امتناعه عن 
الإذن بما فيه المصلحة كان في حكم العاضل الذي يمنع بتنه الزواج» فإن من حق القاضي أن يأذن 
بزواجها في هذه الحالة. فكذلك ماهنا. 

وللقاضى أن يأخذ مال القاصر من الأب المبذر ويضعه فى جهة مأمونة» كما أن له أن يستغل ماله 
نما فيه ربح 'لهء. وله أن يقرضن ماله من رجل مالى مأمون إذا تغذر استغلاله بماافيه ربح أما الآ فليس 
له أن يقرض مال ابنه الصغيره وله أن يرهنه في دينه كما تقدم في مباحث الرهن . 

وما يقع من الصبي والمجنون والمعتوه من الأعمال الضارة المتعلقة بالغير يكونون مؤاخذين بها 
مسؤولين عنهاء فإذا أتلف واحد منهم مال غيره كان عليه ضمانه في الحال. ويستثنى من هذه القاعدة 
أمور أربعة : 

إذا امرض شخض مالا لوالخل' من بهولاء فأكلة لآ يكون عليه صمالة: 

1) إذا أودع شخص عند واحد من هؤلاء شيئاً فأضاعه أو أتلفه فقد ضاع على صاحبه ولا ضمان 
على المودع عندهء بخلاف ما إذا أودعها عند الأب أو الوصي فأتلفها واحد من هؤلاء المحجور عليهم 
فإنه يكون ملزما بها. 

0( إذا أعار شخص أحد هؤلاء شيئاً فأضاعه فإنه يضيع على صاحبه ولا يكون مسؤولاً عنه. 

(5) إذا باع شخضن لواتحد من غؤلاء شيعا فأضاعه فقد ضاع على صاحبه. ولا يكون المحجور 
عليه مسؤولاً عنه . ومحل كون المحجور عليه لا يضمن في المسائل الأربعة إذا لم يأذن الولي» أما إذا 
حصلت الوديعة أو القرض أو الإعارة أو البيع بإذن الولي فأهلكة المحجور عليه فإنه يكون ملزماً به 
وعليه ضمانه . 

وإذا أودع و ا ا ال المودع عنده. كان مالكه 
007 بين أن يلزم به من أ ودعه أو من أودع عنده مثلاً : إذا أخذ صبي مال زيد بدون علمه وأودعه عند 
فى مناه د اهل الضبى الشاني. فإن زيدآً مخير بين أخذه من الصبي الأول أو من الصبي الثاني . 
والفرق بين هذه المسألة وبين المسائل الأربع المتقدمة: أن المالك في المسائل الأولى سلط 
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المحجور على ماله باختياره فكان مفرطاً. أما في المسألة الثانية فإنه لم يسلطه إذ لم يودع عنده. فكان 
و ا 1 ا 
' وإذا جنى المجئون فإن جنايته لآ توجب الحد, وكذلك الصبي والمعتوه. فإذا قتل واحد منهم 
فإنه لا يقتل ولكن تجب الدية على عاقلته. وعاقلته وهم الذين يتناصرون معه. سواء كانوا أهله 
وعشيرته. أو كانوا من أهل حرفته. أو أهل قبيلته. أو نحو ذلك مما هو مبين في محله). 
المالكية ع لالراة !ذا تفرك الصبين المع ورحكة وجرا وستوتيا تن كر تا وخا تيك لإ 
تصرفه يقع موقوفاً؛ ثم إن كانت المصلحة في إجازته تعين على الولي أن يجيزه؛ وإن كانت المصلحة 


في رده تعين على الولي أن يرده. ويلزم القاضي برد الثمن إن كان باقياء فإن كان قد أنفقه فإنه يؤخذ من 
ماله الموجود. فإن كان ماله الموجودقد نفد ثم تجددله مال فإنه لايؤخذمنه شيء ويكون الثمن قد ضاع 


على المشتري. وهناك قولان آخران: 

أحدهما: أن البيع يرد على أي حال والثمن يضيع على المشتري لأنه أهمل في أمر الشراء من 
القاصر وهو ضعيف . 

ثانيهما: أن البيع ينفذ على أي حال وهويعادل القول الأول» وعلى كل حال فيشترط في انعقاد بيع 
المميز وشرائه وشروط : 

الأول: أن يكون البيع والشراء بالقيمة. فإن باع أو اشترى بغبن فإنه يرد بلا خلاف. 

الثاني : أن يكون ذلك من أجل نفقته التي لابد منهاء فإذا باع واشترى من أجل شهواته التي 
يستغني عنها فإنه يرد بلا خلاف ويضيع الثمن على المشتري . ا : 

الشالث: أن تكون السلعة التي باعها هي أحق السلع بالبيع من ماله. فإن باع سلعة ينتفع 
باستغلالها مع وجود سلعة لا تستغل فإن البيع يرد بلا خلاف . 

فإذا كان الصبي غير مميز فإن تصرفه لا ينعقد على أي حال. وكذلك لا ينعقد تصرف المميز في 
العقود التي لا عوض فيهاء كما إذا وه :من قاله شيا أو تصندق أوانيح ذلك فإن تصرفه في ذلك يرد 
على أي حال. 

وإذا تصرف الصبي سواء كان مميزاً أوغيره في مال الغير فأضاعه بأن أنفقه على نفسه أو أتلفه. 
فإنه يكون عليه ضمانه في ماله إن كان له مال فإن لم يكن له مال كان عليه دينا في ذمته. حتى إذا وجد 
لهدمال أخذ منه . مثلاً : إذا أودع شخص عند آخروديعة فاستهلكها ابنه الصغير كان ذلك الابن ملزماًبهاء فيدفعها 
من ماله إن كان له مال. وإلا بقيت ديناً فى ذمته. وإلا إذا كان الصبى ابن شهر فأقل فإنه لا يضمن 
فا لألدكرن #المطناء: ْ ١‏ 

أما إذا أمن صاحب المال الصغير فأودع عنده وديعة أو أقرضه مالا فأتلفه الصغير فإنه لا يضمن» 


٠‏ . ويضيع على المالك أو المقرض: لأنه هو الذي أهمل في ماله فسلط عليه الصغير إلا إذا صرف الصغير 








كتاب أحكام البيع / الحجر على المجنون 
مبحث الحجر على المجنون 


المجنون كالصبي في أحكام الحجر المتقدمة, ولكن يتعلق به بعض أحكام مفصلة في 
المذاهب0) , 


ذلك فيما لابد له منه. فإن فى هذه الحالة يؤخذ من ماله بالقدر الذي كان ينفقه منه. مثلاً: إذا كان من 
عادته أن يأكل كل يوم بقرش من ماله» فصار ينفق كل يوم قرشين من المال الذي اقترضه في أكله. فإنه 
يحاسب صاحب القرض على قرش واحد في اليوم ويرد له على ذلك الحساب. أما إذا أنفق من القرش 
أقل من ذلك فإن صاحبه يحاسبه على ذلك على الأقل . 

1 وتصح وصية الصبي المميز في حال صحته وفي حال مرضه . 

الشافعية ل ل ا ا 0 
تصح له ولاية لأنه مسلوب العبارة والولاية. فإذا نطق الصبي الذي أبواه كافران بالإسلام لا ينفع 
إسلامه. ولو تولى اها لايع إلا أن الصبي المميز تصح عبادته كما يصح إذنه للغير بدخول 
الدار. بخلاف المجنون فإنه لا تصح منه عبادة ولا غيرها على أنه يصح تملك الصبي والمجنون 
بالاحتطاب ونحوه, فإذا احتطب فقد ملك الحطب الذي جمعه. فليس لغيره أن يأخذه منه» وكذلك 
إذا اصطاد فإنه يملك الصيد الذي يظفر به. 

إذا أتلف الصبي أو المجنون مال غيره فإن ضمانه فى ماله . وإذا وطىء المجنون امرأة فأحبلها 
ثبت نسب الولد منه بذلك الوطء الذي هو زنا في الصورة. ‏ 

الحنابلة ‏ قالوا: تصرف الصبي الذي لا يميز باطل مطلقاً. أما الصبي المميز فإنه يصح إذا أذنه 
الولي » فينفك عنه الحجر فيما أذن له فيه من تجارة وغيرهاء ويصح إقراره فيما أذن له فيه. 

وللولي أن يدفع مال القاصر إلى أمين يتجر فيه بجزء من الربح, كما أن له أن يبيعه بأجل لرجل 
مليء وله هبته بعوض . ورهنه عند ثقة لحاجة., وله تعميره بما جرت به عادة أهل البلد. 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: المجنون: هو الذي سلب عقله, فلا يعقل شيئاً أصلاً ولا يفيق بحال. أما 
الذي يعقل بعض الأشياء دون بعض ويكون قليل قليل الفهم مختلط الكلام فاسد التدبير إلا أنه لا يشتم ولا 
يضرب » فإنه يسمى معتوهاًء أما المجنون الذي يفيق أحياناً بحيث يزول ما به بالكلية فإنه في حال 
إفاقته يكون كالبالغ العاقل فلا يحجر عليه وينفذ تصرفه في هذه الحالة . 

حكم المجنون الذي لا يعقل أصلاً هو كحكم الصبي الذي لا يميز في جميع ماتقدم. فكل . ١‏ 
تصرفاته تقع باطلة» سواء كانت نافعة أو ضارة أو غيرهماء أما المعتوه فإنه كالصبي المميز في تصرفاته» 
ا ا ا ا ا 
الولي» وإن تصرف تصرفا ضارا محضا كطلاقه لامرأته. وإقراضه ماله. أو هبته لغيره لا ينفذ ولو أجازه 
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مبحث الحجر على السفيه 


يحجر على السفيه كما يحجر على الصبي والمجنون؛, وفي تعريفه وما يتعلق به تفصيل 
فى المذاهب2)0. 





الولي» وإن تصرف في شيء يحتمل النفع والضرر عادة كالبيع والشراء فإنه ينعقد موقوفاً على إجازة 
الولي» فللولي أن يجيزهوله أن يرده. 

المالكية ‏ قالوا: المجنون في أحكام الحجر كالصبي, سواء كان مسلوب ا 
يقيق غالاء أو كان مجيوياً بالصرع أوكان :مجتويا بالوسواس وذو التي يخيل إليه أنه فعل ولم يفعل» 
ولا فرق بين أن يكون الجنون في الأحوال الثلاثة مطبقاً أو متقطعاً 

ويمتد الحجر على المجنون من حين جنونه إلى ميقع رقا إن كان بجترنه ار 
كان الحجر عليه من حقوق أبيه أووصيه إن كان له أي أو وصي, فإن لم يكن له أب ولا وصي أو كان 
ولكن طرأ عليه الجنون بعد البلوغ . فإن الحجر عليه حينئذ يكون من حق الحاكم ونحده فإن كان جنونه 
قبل البلوغ ثم أفاق منه قبل البلوغ حجر عليه بسبب الصغر وقد عرفت أن الحجر بسبب الصغر من 
حقوق الأب والوصي . أما إذا أفاق بعد البلوغ ثم طرأ عليه السفه فإن الحجر عليه يكون من حق 
الحاكم كما عرفت. لآن السفه الذي يطرأ بعد البلوغ فإن الحجر به يكون للحاكم لا للأب والوصي وما 
أتلقة'المتجنوق من فال القير فإثةيكون مَضموتا عليه , فيؤخذ من ماله إن كان له مال أو يبقى دينا في 
ذمته. فإن اعتدى على أحد فق نفسه أو عضو من أعضائه فإن كانت جنايته توجب دية كاملة أوتوجب 
أكثر من ثلث الدية حكم بها على عاقلته. وإن كانت أقل من ثلث الدية فإنها تؤخذ من ماله. فهو 
كالمميز في ذلك على الراجح., لأن الضمان لا يشترط فيه التكليف. 

الشافعية ‏ قالوا : متى جن شخص حجر عليه فلا تنفذ تصرفاته في شيء مطلقاً ووليه هو ولي 
المتغير اللي يقلم » وقبل 1 وليه الحاكم فقط. وإذا أتلف شيئاً كان ضمانه عليه كما إذا وطىء ء أجنبية 
فأحبلها فإن ولدها يثبت نفسه منه. ولا يرفع عنه الحجر إلا إذا زال جنونه تماماً بحيث لم يبق فيه شائبة . 

الحنابلة ‏ قالوا: المجنون كالصغير في أحكام الحجر المتقدمة, إلا أن الصبي إذا بلغ وهو 
مجنون أو سفيه لا يحجر عليه إلا بحكم الحاكم, ولا ينظر في ماله إلا الحاكم وسيأتي بيان ذلك 
السفيه. 

)١(‏ الحنفية ‏ قالوأ: الحجر على السفيه هو المفتي به في المذاهب وهو المختار كما تقدم. 
وتعريف السفيه : هو الذي لا يحسن إدارة ماله. فينفقه فيما لا يحل وفي البطالة. ويعمل فيه بالتبذير 
والإسراف. ومن الإسراف الموجب للحجر: دفع المال إلى المغنين واللعابين وشراء الحمام والديكة 
ونحوهما بثمن غال «غية) وصرف الأموال فى المقامرة وغير ذلك من الأنفاق في غير ما يقتضيه العقل 
والشرع وكذلك إذا أنفق ماله في عمل من أعمال الخير» كبناء مدرسة أو مسجد أومصح فإنه يعد 
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سفيهاً ويحجر عليه لأن الله تعالى إنما كلف الإنسان بعمل الخير إذا كانت حالته المالية تسمح بذلك. 


بحيث لا ينفق ماله ويفلس من أجل عمل الخير. 1 


وج عر ل )ل سك لكا على اا فإذا تصرف قبله فإن تصرفه ينفذ ويقع 
: فإن رشد فإن رشده لا يك يثبت إلا بحكم الحاكم» وقال محمد: إن إفساده في ماله يوجب 
الحجر عليه 1 حاير نتن لكقرتطة اللسراع اباك 

وقد عرفت أن الإمام يقول: إنه لا يجوز الحجر على الحر العاقل وإن كان سفيهاًء إلا أنه إذا لم 

ينبت رشده بعد بلوغه فإنه لا يسلم إليه ماله حتى يبلغ خمسا وعشرين سنة» فإذا تصرف في ماله بعد 
ابل قبل أن يبلغ ذلك السن فإن تصرفه ينفذ. لأنه ليس محجوراً علية: وإنما هو ممتوع عن مالة تادييا 
وزجراء ولكن هذا غير المفتى به. 

وحكم السفيه المحجور عليه كحكم الصبي المميز في التصرفات التي تحتمل الفسخ ويبطلها 
الهزل كالبيع والشراءء أما التصرفات التي لا تحتمل الفسخ ولا يبطلها الهزل كالنكاح والطلاق والعتق 


2 


ل تو عه 


- 


فإنه لا خلاف في أن السفيه البالغ تنفذ تصرفاته فيه. 0 
7 


فإذا تزوج فإن زواجه ينعقدء ثم إذا سمى مهراً كثيراً فإنه لا يلزم إلا بمهر المشل ويبطل ما زاد 
عليه؛ وإن طلقها قبل الدخول وجب نصف المسمى, وإذا طلق ينفذ طلاقه. 0 
ولكن يلزم العبد بالسعي في قيمتهء وكذلك تجب عليه العبادات المالية كالزكاة» وعلى القاضي أن 
يدفعها إليه ليفرقهاء لأنها عبادة لابد فيها من نية» ولكن يبعث معه أميناً كي لا ينفقها في غير وجهها. 
1 وكذلك الحج فإنه يجب عليه ويصح منه. وكذلك سائر العبادات» أما الصبي فإن العبادات وإن 


م ا لح حي 202 


كانت تصح منه ولكنها لا تجب عليه . ا 
ويصح أن يوصي السفيه من ماله بالثلث إن كان له وارث» بشرط أن يوصي بالإنفاق على عمل" " 


خيري كالإنفاق على الفقراء والمساكين» أو بناء مصح أو قنطرة أو مسجد أو نحوذلك؛ أما إذا أوصى 
بملعب أو ناد أو نحوذلك فإن وصيته تكون باطلة ولا تنفذ أما الصبي فإن وصيته لا تنفذ. 

وكذلك يعامل بإقراره إذا كسب مالاً جديداً بعد الحجر عليه ولولم يفك عنه الحجرء فإذا أقر 
الجديد ولو لم يفك حجره. 

أما السفيه الذي حجر عليه بسبب السفه فإن إقراره حال الحجر لا يعتبر لا بعد الحجر ولا في 
أثنائه في المال الحاضر وقت الحجر أوالمال المكتسب بعده . 

المالكية - قالوا: : السفه هو التبذير وعدم حسن التصرف في المال» فمتى اتصف الشخص بذلك 
سواء كان ذكراً الي ل ام » فإذا عرض له السفه بعد بلوغه بزمن قليل كعام 
فإن الحجر عليه يكون من حقوق أ بية ) لأن ذلك الزمن قريب البلوغ فكان في حكم الصبيء والحجر 
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على الصبي من حقوق الأب كما تقدم. أما إذا عرض له السفه بعد البلوغ بزمن أكثر من عام فإن الحجر 
عليه لا يكون إلا بحكم الحاكم . 

فإذا تصرف السفيه الذكر قبل الحجر عليه فإن ذلك يشمل أموراً: 

أحدها: أن يكون السفه قد عرض له قبل البلوغ ثم استمر بعده وله أب أو وصي, حكم هذه 
الصورة قد عرفت مما تقدم. وهوأنه يستمر الحجر عليه من غير احتياج إلى فك وحجر جديدين» 
ويكون المرجع في تصرفه للولي كما تقدم . 

انيها: أن يعرض له السفه وهو صغير ثم يبلغ سفيهاً وكان يتيماً لا أب له ولا وصي ولم يققم 
الحاكم له قيما ويسمى بالسفيه المهمل. وحكم هذا: أن تصرفه قبل الحجر عليه بعد البلوغ يقع نافذاً 
على الراجح. لأن العلة في عدم نفاذ التصرف إنما هي الحجر فمتى انتفى الحجر نفذ التصرف, فإذا 
وضع الحجر عليه فلا يرفع إلا بالحكم بفكه ولو صار رشيدا. 
0 ثالثها: أن يعرض له السفه بعد البلوغ وتصرفه قبل الحجر عليه وفي هذه الصورة ينفذ تصرفه 

أيضا. 

أما إذا تصرف وهو صبي يتيم لا أب له ولا وصي قبل أن يقيم الحاكم له وصياً فإن تصرفه يكون 
باطلا بلا خلاف. 

وإذا تصرفت الأنثى البالغة السفيهة التي لا ولي لها «وتسمى بالمهملة» فقال بعضهم : إن أفعالها 
تنفذ كالذكر. وقال بعضهم: لا تنفذ ما لم تتزوج ويدخل بها زوجها وتقيم معه مدة يحمل أمرها فيها 
على الرشد, واختلف في تقدير هذه المدة» وقد نقل بعضهم أن الذي كان عليه العمل في تقديرها هو أن 
يمضي عليها في بيت زوجها نحو السنتين أو الثلاث. فإذا تصرفت قبل هذه المدة فلا ينفذ تصرفهاء 
فإذا لم تتزوج فإن أفعالها لا تنفذ إلا إذا بلغت سنا لم تعد صالحة فيه للزواج واختلف فيه. فقيل: هو 
حد الأربعين سنة. وقيل : من خمسين إلى ستين . 

أما الصغيرة التي لها أب أو وصي فقد عرفت أنها محجورة بهماء ولا ينفك حجرها إلا إذا توفرت' 
فيها الشروط المتقدمة وهي : البلوغ» والرشد ‏ بمعنى حفظ مالها من الضياع ‏ ويزاد على ذلك أن 
تتزوج ويدخل بها زوجهاء ويشهد عدلان فأكثر على حسن تصرفهاء فإن لم يدخل بها الزوج فإن 
الحجر يستمر عليها ولو شهد عدلان برشدهاء ومتى تحققت هذه الشروط فإن الحجر يرفع عنها وتنفذ 
أفعالها على المعتمد. وبعضهم يقول: إن الحجر لا يرفع عنها إلا إذا مضى عليها عام بعد دخولها على 
زوجها وشهد الشهود بعد العام بصلاحها. وبعضهم يقول غير ذلك . 

ولا تحتاج في رفع الحجر عنها بعد تحققه إلى أن يفك الحجر أبوها إذا كان وليها. وإنما تحتاج 
إلى ذلك إذا كان الولي غير الأب كما تقدم . 
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وصورة الفك أن يقول الوصي لعدلين أو كثر: أشهدوا أنى فككت الحجر عن فلان محجوري 
وأطلقت له التصرف وملكت له أمره. لما قام و ده 


وللأب أن يفك الحجر عن بنته بعد البلوغ مطلقاً قبل الدخول أو بعده ولولم يعلم رشدها من 
الشهود. أما الوصي فإن له أن يفك الحجر بعد الدخول بها ولولم يعرف رشدها من الشهود وأما الذي 
أقامه القاضي ويقال له (مقدم القاضي) فالراجح أنه ليس له أن يفك حجرها قبل الدخول مطلقاء أما 
بعد الدخول فإن له أن يفكه إذا عرف رشدها من الشهود. 

وتصح وصية السفيه كما تصح وصية الصبي المميز. وحكم تصرفه كحكم تصرف الصبي المميز 
المتقدم . 

الشافعية ‏ قالوا : السفيه هو المبذر فى ماله. وهو الذي ينفقه فيما لا يعود عليه بمنفعة عاجلة أو 
آجلة؛ كأن يقامر به أو ينفقه في اللذات المحرمة الضارة بالبدن والعرض والدين كالزنا وشرب الخمرء 
أو ينفقه في المكروهات كأن يشرب به الدخان أويضيعه بسوء تصرفه كأن يبيع ويشتري بالغبن الفاحش 
إذا كان لا يعلم به أما إذا تساهل في بيعه وشرائه وهو عالم فإن ذلك لا يعد سفيها لأنه يكون من باب 
الصدقة. وكذلك إذا أنفق ماله في وجوه البر والخير كبناء المساجد والمدارس والمصحات والتصدق 
على الفقراء والمساكين فإنه لا يكون بذلك سفيهاً. بل لوأنفق ماله في اللذات المباحة كالملبس 
ل ا 0 ومثل ذلك ما إذا أنفقه في 


ل أنفقه في مصرفه. لأن المال إنما خلق لينفى في الخير 


0000 إما أن يكون السفه قد عرض له وهو صغير ثم بلغ سفيهاً . وفي 
هذه الحالة يستمر الحجر عليه بدون حكم قاض وتكون تصرفاته غير نافذة فإذا صار رشيداً فإن الحجر . 
يزو علاون قامن أيقنا. وأما إذا بلغ رشيداً ئم عرض له السفه فإن الحجر عليه يكون من حق القاضي » 
وإذا تصرف قبل الحجر يكون تصرفه نافذا لأنه في هذه الحالة يكون مهملا . فإذا تصرف السفيه 
المحجور عليه ببيع أو شراء أو إعتاق أو نكاح أو هبة فإن تصرفه يقع باطلاً ولكن يصح طلاقه ومراجعته 
كما يصح خلعه. ويجب دفع عوض الخلع إلى وليه وإلا فلا يبرأ الدافع إلا إذا خالع بشرط أن يأخذ 
المال هو لا وليه» فإنه في هذه الحالة يبرأ الدافع إليه لأنه علق الخلع على أخذ المال. فلا يصح إلا إذا 
نفذ ذلك. وحكمه في العبادات المالية كالزكاة والحج وغيرهما من العبادات كالرشيد, إلا أنه لا يفرق 
أمثال الزكاة بنفسه ويصح منه النكاح إذا أذنه وليه. فإذا تزوج امرأة بإذن وليه وأمهرها مهر المثل فإن العقد 
يصح ء أما إذا زاد على مهر المثل فالمشهور أن التكاح يصح أيضاً وتلغو الزيادة . وإذا عين الولي له ْ 
امرأة خاصة فتزوج غيرها فإن العقد لا يصح إلا إذا كانت خيراً منها جمالاً وحسباً ولم تزد عليها مهراً . ش 
ونفقة» فإن كانت كذلك فإن العقد يصح على المعتمد. 
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وإذا قال له الولي : إنني أدفع لك مهراً قدره كذا ولم يعين له المرأة التي يتزوجها فإن الإذن 
يصح. وله أن يتزوج بذلك المهر ما يشاء. 

وإذا تزوج السفيه بلا إذن وليه فإن نكاحه يكون باطلاء ويفرق بينهما ولم يلزمه شيء وإن لم تعلم 
الزوجة أنه سفيه لأنها فرطت في عدم السؤال عنه. 

وإذا اقترض السفيه شيئا أو اشتراه وقبضه وأتلفه فلا ضمان عليه لا فى أثناء الحجر ولا بعد فكه 
عنه. لأن مالكه أهمل ماله وسلطه عليه وجزاء المهمل الخسارة ولا فرق في ذلك بين أن يكون عالماً 
بأنه سفيه أولاء ؛ لأنه في حالة عدم العلم يكون مقصراً. 

إذا أقر السفيه بأنه استدان من شخص مالا قبل الحجر عليه أو بعده فإن إقراره لا يقبل وكذلك إذا 
أقر بأنه أتلف مال شخص» أو قتل دابة ونحو ذلك مما يوجب عوضاً مالياً فإنه لا يقبل على الأظهر. ولا 
يعمل بإقراره بعد فك الحجر عنه. أما إذا أقر بما يوجب الحد والقصاص فإنه يعمل بإقراره. 

ولا د يصح إذن الولي في المعاملات سوى النكاح , فإذا أذنه في بيع أو شراء أو تجارة فإنه لا ينفعه 
0 . وقيل: ينفع بشرط أن يقدر الولي العوض كأن يقول له: اشتر السلعة 
بعشرة جنيهات . أما ما لا عوض له كالهبة فإنه لا ينفع فيه إذن بالاتفاق . 

الحنابلة ‏ قالوا: السفيه هو الذي لا يحسن التصرف في ماله. فإذا كان الشخص البالغ سفيهاً لا 
يحسن التصرف فإن الحجر عليه يكون من حق الحاكم. فإذاكان السفه صفة له وهو صغير ثم بلغ رشيدا 
ولكن عاوده السفه بعد البلوغ أعيد الحجر عليه بمعرفة الحاكم. ومثله المجنون كما تقدم ولا يفك 
الحجر عنه إلا بحكم, لأنه حجر ثبت بحكمه فلا يزل إلا به. 

ا وللولي أن يأذنه في ؛ بعض التصرفات فتنفذ ومن 
ذلك الزواج؛ فإن الولي إذا أذنه بأن يتزوج فباشر بنفسه فإنه ينفذ إلا إذا كان السفيه في حاجة إلى 
الزواج لمتعة ة أو خدمة فإن له أن يفعل وإن لم يأذنه وليه» وسواء طلب منه ومنعه أولم يمنعه. ولكن لا 
ينفذ زواجه إلا بمهر المثل . 

ويصح أن يطلق زوجه ويخلعها بمال يأخذه. ويلزم السفيه بحكمه في الحال بدون إذن وليه إلا 
أن مال الخلع لا يصح دفعه إليه. فإن دفعته المرأة إليه لا تبرأ منه. وإذا أضاعه فقد ضاع عليها. 

وكذلك يصح منه الظهار واللعان كما يصح إقراره بنسب كأن يقول: إن هذا الغلام ابني ولدته أمه 
على فراشي », تلزمه أحكامه من النفقة وغيرها. وكذلك تصح وصيته كما تصح من الرشيد . 

وتجب عليه الفرائض الدينية المتعلقة بالأموال كالزكاة» ولكنه لا يباشر صرفها بنفسه بل يفرقها 
وليه كسائر تصرفاته المالية» ويصح منه نذر كل عبادة بدنية كالحج والصيام والصلاة. ولا تصح هبته ولا 
وقفه. لأن ذلك تبرع بمال وهو ليس أهلاً للتبرع. ولا نصح شركته ولا حوالته ولا الحوالة عليه ولا 
ضمانه لغيره ولا كفالته . 
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التي استدانها منهم )2 وفي ذلك تفصيل مبين في المذاهب0) . 








وإذا أقر لغيره بمال فإن إقراره يصح , ولكن لا يلزمه ما أقر به في حال حجرهء بل يلزمه بعد فك ' 
الحجر عنه؛ إذا علم الولي صحة إقراره بذلك الدين فإنه يلزمه أن يدفعه. 5 
وعلى الولي أن ينفق عليه من ماله بما هو متعارف بين الناس» وكذلك على من تلزمه مؤونته من ْ 
زوج ونحوها وحكم ولي السفيه كحكم ولي المجنون المتقدم . 
)١(‏ الحنفية ‏ قالوا: كما أن السفه بالمعنى المتقدم سبب من أسباب الحجر. فكذلك الدين ١‏ 
والخفلة» فأما الدين الذي يحجر به فهو: أن يستدين الشخص ديوناً تستغرق أمواله «وتزيد عنها» فيطلب ' 
الدائنون الذين لهم هذه الديون من القاضي أن يحجر عليه؛ كي لا يتصرف في ماله الذي تحت يده / 
فتضيع على الدائنين أموالهم, والحجر لا يكون إلا للقاضي, فمتى وضع عليه الحجر فلا يصح له أن 
يتصرف في ماله بصدقة أو هبة أو إقرار بمال لمن له عليه دين غير من حجر عليه بطلبهم . ولكنه يعامل 1 
بإقراره هذا بعد فك الحجر عنه. ويصح الحجر على المديون ولوكان غائباً ولكن يشترط لعدم نفاذ 1 
تصرفه علمه بالحجر «إعلانه) فإذا لم يعلم به وتصرف فإن تصرفه يقع صحيحاً . 
وللقاضي أن يبيع مال المحجور عليه بالدين لسداد الدائنين إذا امتنع من بيعه ويقسم بينهم ' 
بحسب حصة كل واحد في الدين. 0 












وإذا تزوج المحجور عليه بسبب الدين صح تزوجه. وللمرأة أن تشترك مع الدائنين في مهر 
المثل» أما ما زاد على المثل فإنه يكون دين في ذمته . 7 

وللدائنين أن يلازموا المدين فيذهبوا معه حيث ذهب» ولكن ليس لهم منعه من السفر ولا حبيسه : 
بمكان خاص وللقاضي أن يحبس المدين بدينه في كل دين التزمه بعقد كالمهر والكفالة فإذا حبسه * 
شهرين أو ثلاثة هرا يطير ل عال في خلال ذلك نإنا بطن اده .وان فا البينة على أن لاامال ٠١‏ 
له خلى سبيله لقوله تعالى : #وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة» وتقبل البينة على الإعسار بعد | 
الحبس فيطلق القاضي سراحه إذا شهد الشهود بأنه معسر. . 1 

ولا يضرب المحبوس بالدين ولا يغل بقيد» ولا يخوف, ولا يجرد؛ ولا يكلف بالوقوف بين يدي ١‏ 
صاحب الدين إهانة له. ولا يؤجر, ولكن يقيد إذا خيف هربه. ولا يخرج المدين لجمعة؛ ولاعيد, 7 
ولا حج , ولا لصلاة مكتوبة» ولا لصلاة الجنازة» ولا عيادة مريض ويحبس في موضع وحش لا يبسط ١‏ 
له فرش ولا يدخل عليه أخذ ليستأنس به. وكفى فذلك تحترا للناسن عن الذيؤن واللمورظ افيهاء لآن: ... 
شريعتنا السمحة تجعل لصاحب الدين سلطاناً على المدين في هذا الموقف الحرج. وقد عرفت أن . 
هذا هو المختار المفتى به من مذهب الحنفية» أما الإمام فإنه يقول: لا يحجر على الحر البالغ بسبب 7 





سلب ل بحس تب نات أخكام البيع 7 الحجز يسيب الدين 
الدين وإن استغرق كل ماله وطلب الغرماء الحجر عليه» ويعمل الحجر فيه شيئاً فيصح أن يتصرف في 
ِ ماله بجميع أنواع التصرف . 

ومثل الحجر بسبب الدين: الحجر بسبب الغفلة» والغفلة هي : كون الشخص لا يتهدي إلى 
. التصرفات الرائجة في بيعه وشرائه فيغير فيهما لسلامة قلبه وهي غير السفه, لآن السفيه هو المفسد 
. لماله بالقصد والاختيار لتغلب الشهوات الفاسدة عليه واتباعه الغي والهوى أما ذو الغفلة «المغفل) فهو 
1 لوتيد مالة:قضيدا ولا ينفاد لشهواتة: ولكنه يخدع بسهولة فيستطيع الناس أن يغبنوه في ماله وليس هو 
المعتوه؛ لأن المعتوه يخلط في كلامه . وقد عرفت أن الإمام لا يرى الحجر على مثل هذا أيضا. 

١ ٠‏ “الكتاففية #الزا مح كلمتو بسي لنيز اذ كان الدين اك قن شنالده اننا إن فا اله 
. أكثر أو مساو فإنه لا يصح الحجر عليه ولا يحجر إلا إذا طلب الغرماء الحجر كلهم أو بعضهم. أو 
. طلب هو الحجر على نفسه «كالمفلس الذي يشهر إفلاسه؛ ولا يصح الحجر إلا إذا حل الدين» أما إذا 

كانياقيا عليه هله فإنه لا يصح . 

ظ ومتى طلب الغرماء الحجر فإنه يجب على القاضي أن يحجر على المفلس حالاً. ومتى حجر 
. عليه تعلق حق الغرماء بماله وصار ممنوعاً من التصرف فيهء فيبطل تصرفه من بيع وهبة ونحوهما حتى 


يفبض دينه . 


ويصح للمفلس المحجور عليه أن يتزوج ويبقى المهر ديناً في ذمته لا في المال الذي تحت يدهء 
| رداك يقن كلع رطلاقة وتحردلك :و19 قر دور يعات جزل الخجر دا ورا نه يقبل إقراره ويكون صاحب 
الدين شريكا لباقى الدائنين, أما إذا قال: إنه استدان بعد الحجر فإن إقراره لا يقبل» و إذا أقر بجناية لها عرض 
ْ مالي بعد الحجر فإنه يقبل منه ويشارك المجني عليه الدائنين 

وإذا كان المحجور عليه بسبب الدين قد اشترى سلعة قبل الحجر ثم ظهر بها عيب فله أن يردها 
إن كانت المصلحة في ردها أما إذا كان العيب لا ينقص قيمتها وتساوي أكثر من الثمن الذي اشتراها به 
مع ذلك العيب فلا يجوز ردها. 

ويستحب أن يبادر القاضي ببيع مال المفلس. ولا يشترط أن يكون المدين حاضراً. وكذلك 
١‏ الدائ ثنون إنما يسن ذلك. ويجب أن يكون البيع ب؟ بثمن المثل. وأن يكون الثمن حالاً لا مؤجلا فإذا لم 
يكن كذلك. فإنه لا يصح البيع إلا برضاء المدين والدائنين» وإذا لم يوجد مشتر ب* بثمن المثل حالاً فإنه 
يجب الصبر إذا كان فيه أمل بأن يوجد له مشتر بشمن الحال. وما يتحصل من الثمن بعد البيع يقسم على 
1 وإذا قسم ماله على الدائنين ثم ظهر غيرهم فإنه يشاركهم فيما أخذوه بنسبة دينه» فيأخذ من كل 
١‏ واحد منهم نصيبا بنسبة ذلك . 
: المالكية - قالوا : الدين سبب من أسباب الحجر. بشرط أن يستغرق الدين مال المدين ويزيد 
عليه. واختلف فيما إذا كان مساوياً له فقيل: إنه يكون سبباً في الحجر. وقيل: لاء واسنظهر أنه يكون 
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سبباً لأن الغرض حفظ حق الدائن» فله منع كل ما ينقص دينه فإذا استغرق الدين كل مال المدين فإن ا 
لذلك أحوالا ثلاثة : ١‏ 
الحالة الأولى : أن الدائنين لم يطلبوا من الحاكم تفليسه «نزع ماله منه وإعطائه للدائنين» وفي ا 
| هذه الحالة يكون لهم الحق في منعه من التصرف فيما ينقص أموالهم. سواء كان دينهم حالاً أو 3 
مؤجلاء فيمنعونه من التبرع والهبة والصدقة والوقف. وسمقرةسن أن شمن تتخطا ديق رضن شيدمنا 1 
معدماً ونحو ذلك مما فيه ضياع أموالهم ولا يحل لأحد أن يقبل من المدين المستغرق هبة أوهدية أو 1 
نحوذلك» مود سر سوم ار اود لج وكذلك لهم 
الحق في منعه من الإقرار بدين لشخص يتهم بأنه إنما أقرله فرارا من الدين كولده وزوجه. أما من ٠‏ 
لا يتهم معهفإن إقراره يعتبر. ظ 
وليس لهم الحق في منعه مما جرت به العادة كالصدقة القليلة للسائل وكنفقة العيدين والأضحية ٠‏ 
ونفقة ابنه وأبيه بدون إسراف, وكذلك ليس لهم الحق في منعه من البيع والشراء والهبة بعوض ونحو . 
ذلك مما لا يترتب عليه نقص في المال عادة إنما يكون لهم الحق في تفليسه . 1 
الحالة الثانية: أن يحكم الحاكم بتفليسه. أي بنزع مال عنه وإعظاه للداتتين هذا لايكون إل 
بثلاثة شروط: : 
الشرط الأول: أن يطلب الدائن التفليس» فلا يصح بدون طلبه. تلرطلن الملية يفليس سن ” 
لا يصح. وإذا تعدد الدائنون فإنه يكفي تفليسه أن يطلبه بعضهم. ومتى فلسه الحاكم فإن الجميع . 
يشتركون في ماله» سواء من طلب ومن لم يطلب. ١‏ 
الشرط الثاني : أن يكون الدين حالآء فلا يصح تفليسه بدين مؤجل . 
الشرط الثالث: أن يكون الدين زائداً على ماله» فإن كان مساوياً فإنه لا يصح تفليسه ويترتب '. 
على هذه الحال أربعة أمور: 0 
أحدها: منعه من التصرفات المذكورة فى الحالة الأولى . 
ثالغها: قسمة ماله بين الدائنين. ٠‏ 
رابعها: حلول الدين المؤجل إن كان عليه دين مؤجل. لا يلزم في الحكم بتفليسه أن يكون : 
حاضراً. بل يحكم عليه وإن كان غائباً. َ 
الحالة الثالثة: أن لا يرفع الغرماء الأمر إلى الحاكم», ولكنهم يقومون عليه فيستتر منهم فلا + 
يجدونه فإن لهم أن يحولوا بينه وبين ماله ويمنعوه من التبرعات والتصرفات المالية بالبيع والشراء .. 
ويقسم مال المفلس المتحصل بالنسبة لمجموع الديون» فيأخذ كل واحد من دينه بتلك النسبة ' 
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ولا تتوقف قسمة ماله على معرفة أنه ليس له دائنون غائبون» ولا يكلف الدائنون الحاضرون إثبات أنه 
ليس غيرهم . 

ويحلف المدين بأنه لم يكتم من ماله شيئا فإذا حلف وانتزع الدائنون أمواله من تحت يده على 
الوجه المذكور فإن الحجر ينفك عنه ولو بقي عليه دين» د 
أو هبة أوغير ذلك. فإنه يكون مطلق التصرف فيه إلا إذا حجر الحاكم عليه ثانياً. وللدائن ئن أن يمنع 
المدين من سفره حتى يقتضيه دينه ولو كان الدين غير مستغرق للمال بشروط : 

أحدها: : أن يكون السفر طويلاً بحيث يحل أجل الدين في غيبة المدين : أما إذا كان أمد الدين 
عدا عن العديه فليس للدائن منعه من السفر. 

الشرط الثاني : أن يكون المدين موسر آما إذااثيك إغساره قإلة لين لمعه من السش. 

الشرط الثالث: أن لا يوكل المدين عنه من يقوم بسداد الدين» فإذا كان موسراً ووكل عنه من 
يسدد دينه عند حلوله, أو ضمنه موسر فليس له منعه من السفر. 
ويخور حيس الحدين الذى تتاعليه التذين إلا إذاعك أنه مسو آنا إذا قبت أنه موس رافائة 
يحبس حتى يسدد دينه. أويأتي بكفيل مالي . وإذا جهل حال المدين فإنه يحبس حتى يثبت أنه معسر. 
ٍ الحنابلة ‏ قالوا: الدين من أسباب الحجرء ولكن بشرط أن يكون الدين أكثر من ماله الموجودء 
1 ويسمى المدين الذي يستغرق الدين ماله ويزيد عليه مفلساًء ع وجو بين 
معدوم في في الواقع » فيحجر على المفلس بواسطة الحاكم . ويشترط أن يطلب الدائنون كلهم أو بعضهم 
٠‏ الحجر, فإذا لم يطلبوا لم يحجر عليه. 
1 7 امود سا لو وار 31 ل الاو نافذة أما 
بعد الحجر فإنه لا ينفذ شيء من تصرفه في ماله ببيع أ وغيره. وكل ما يتجدد له من مال بعد الحجر فإنه 
0 يكون كالموجود حال الحجر, ؛ فلا يصح له أن يتصرف فيه أيضاً . وكذلك لا يصح الإقرار بشيء من ماله 
لغير الدائنين الذين حجروا عليه . 

وبعد الحجر ب يبيح الحاكم ماله ويقسمه بين الغرماء بحسب ديونهم على الفور. 0 
إلى استقذان المفلس في البيع. ولكن يستحب ايكون عنامرا فما حي أن ككتون الداتدر 

حاضرين. 

١‏ وإذا أقرضه أحد شيئاً بعد الحجر أو باعه شيئاً فليس له المطالبة إلا بعد فك الحجر عنه. وللدائن 
منع المدين من السفر بشروط . 
' الخرط الارن: اشكرن المفرطرية يس الدين ف دراه 
الشرط الثاتي > أن يكون :محوقا ولو كان قصيراً أما إن كان مامونا لكنه قصير يل الدين بعده 


0 


53 00 















1 امع ني ل بع ات 0 الك اا ل اا و ا 6 0 


كتاب أحكام البيع / الحجر بسبب الدين 








الشرط الثالث: أن لا يكون للدين رهن يفي به أو كفيل ذو مال» فإن كان ذلك فليس له منعه . 1 
الشرط الرابع: أن لا يكون السفر لجهاد متعين» فإن كان لذلك فليس لهمنعه. وللحاكم حبس 7 
المدين الموسر الذي يمتنع عن الوفاء. والحبس للدين من الأمور المحدثة. وأول من حبس عليه ١‏ 
شريح , وهو مأخوذ من قوله كلِِ: لي «مطل» الواجد ظلم يحل عرضه وعقوبته! وقد فسر عرضه بشكواه 7 
للحاكم, وعقوبته بحبسه. 





تم الجزء الثاني ويليه الجزء الثالث ا 
وأوله مباحث المزارعة 
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فهر س الجزء الثانى من كتاب الفقه 
على المذاهب الأربعة 





ليان 
الموضوع 
كتاب الحظر والإباحة 
مقدمة الكتاب ل ا ا 0 خا 
مبحث مايمنع أكله ومايباح وا ا 4 من 
مبحث ما يحرم شر به ومايحل ا 00 و 
مبحث مايحل لبسه أو استعاله ومالايحل . ين 
مبحث ما يحل لبسه واستعماله من الذهب 
والفضة وما لا يحل م ا ل ١“‏ 
مباحث الصيد والذبائح 0 
دليله ا ا 1 را 0 
شروطه ا 0 ا 
الشروط المتعلقة بالحيوان الذي يحل صيده 
وأكله بالصيد ا و و و 8670 
34> 
5 
رفوا 
رذن 
3 
30> 
لذن 
اه 
مقدمة ل ل ا م 
١‏ حكم إزالة الشعر وقص الأظافر 0 د 
ا الشعر تقر مج شه سوام 16 





الصفحة | الموضوع 


ظ 


مبحث المسابقة بالخيل وغيرها والرمي بالسهم 


ونحوه ونه كأ ووو قحل م وم واو يقب 
إفشاء السلام ب كي ا 
حكم البدء بالسلام ورده ا ا ب 
تشميت العاطس م 

كتاب اليمين 

تعريفه 0 
حكمه 32307070 
دليله ا و 0 
أقسام اليمين اج خم م ل 1 
شروط اليمين 00 
مبحث الصيغ التي تنعقد مها اليمين 1 
مبحث ال حلف بغير الله تعالى 0 
مبحث إذا حلف على غيره أو سأله بالله . . 
مباحث كفارة اليمين نا ا د 
موجباتها اهل اها يبعا مووز واه ها ها ها هاه وه ها بقلي 
مبحث ف كيفية كفارة اليمين 01010 
مبحث فى وقت كفارة اليمين 0 
مبحث تعدد الكفارة بتعدد الأيمان 000 
مبحث الأصول التي تعتبرفي الأيمان 07 
مبحث اليمين على الأكل والشرب 0 
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الصفحة 
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مبحث إذا حلف لايكلمه ونحوذلك . . . . 

مبحث إذا حلف ليضر بن غلامه أولا يبيع أولا 
يشتري ونحوذلك من العقود 

سات الطير 0 
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الركن الثاني : العاقد 1000000 
الركن الثالث : المعقود عليه 


يحت عل مرج ابيع عن ملك البائع في زفرن 
الخيار؟ زز ز ز [[[ز[ [ [ [ 1 121110011 
كم ناكم لكان يدن وده 
الخيار؟ 
من إذا اشع قخص عر يون أخياء 
متعددة اا تو و ل 
مباحث خيار العيب ا ا ا 
تعريف العيب الذي يرد به المبيع 0 
شر وط رد المبيع بالعيب 070000 
مُبحث هل يرد امبيع بالعيوب عل الفور أولا 
مبحث في حكم صر لبن الحيوان قبل بيعه 
«المصراة» كو اد مح ا ل ا 
مبحث إذا كان في المبيع عيب باطني 
مبحث إذا عرضت زيادة على المبيع الذي به 


ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا 0 
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مبحث إذا اختلف المتبايعان في شأن المبيع . . 


مبحث خيار الرؤية وبيع الغائب 0000 
مبحث البيع الفاسد وما يتعلق به 00 
مبحث البيع بشرط ل ا ملع ا ده 
مبحث بيع النجس والمتنجس 2*6 
مبحث بيع الطيرفي ال حواء كا لم و 
مبحث التصرف ف المبيع قبل قبضه 

مباحث الربا وق لوو الو ل 
تعريفه وأقسامه مقف اا ممق دا 
حكم ربا النسيئة ودليله بر 


حكم ربا الفضل 10 
مبحث الأشياء التي يكون الربافيها حراماً . . 
مبحث بيع الحبوب بأجناسها وبغي رأجناسها 
مبحث بيع الفاكهة بجنسها ومايتعلق به. . 
مبحث بيع اللحم بجنسه ومايتعلق به . . 
مبحث بيع المائعات بأجناسها وبيعها بما تخرج 
مبحث الصرف 00 
لبيوع المنبي عنها نبياً لا يستلزم بطلانها . . . 
مبحث المرابحة والتولية 00000000 
مبحث البيع بالغبن الفاحش 000 0 
مبحث ما يدخل في المبيع تبعا وإن لم يذكر وما 


لايدخل 
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مبحث إذا بلغ الصبي غيررشيد ليم 
"٠‏ | مبحث الولي أوالوصى متشا ست م م 
*0 | هل للولي أن يبيع عقارالصبي أولا؟ .... 2 ٠م‏ 
4" مبحث تصرفات الصبى ع 062 
44| شح برغل الحو ع ام 
"١‏ مبحث الحجر على السفيه وي لما 
1# المبهر سيت الدين 000000 
ام 














